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प्रस्तापना 
७ 


शिक्षा आयोग (964-66) की संस्तुतियों के आधार पर 
भारत सरकार ने 968 में शिक्षा-सम्बन्धी अपनी राष्ट्रीय नीति 
घोषित की और 8 जनवरी, 968 को संसद के दोनों 
सदनों द्वारा इस सम्बन्ध में एक संकल्प पारित किया गया। उस 
संकल्प के अनुपालन में भारत सरकार के थिक्षा एवं युवक 
सेवा मंत्रालय ने भारतीय भाषाओं के माध्यम से दिक्षण को 
व्यवस्था करते के लिए विश्वविद्याल्यस्तरीय पाठ्य पुस्तकों के 
निर्माण का एक व्यवस्थित कार्यक्रम निद्चित किया । उस कार्य- 
क्रम के अन्तर्गत भारत सरकार की शतत-प्रतिशत सहायता से 
पत्येक राज्य में एक ग्रन्थ अकादमी की स्थापना की गयी। इस 
राज्य में भी विश्वविद्याल्य-स्तर की प्रामाणिक पाठ्य पुस्तकें 
तैयार करने के लिए हिन्दी प्रल्य अकादमी की स्थापना 
7 जनवरो, 970 को की गयी । 


प्रामाणिक ग्रस्थ-निर्माण थोजना के अन्तर्गत यह अकादमी 
विश्वाविद्यालयस्तरीय विदेशी भाषाओं की पाठ्य पुस्तकों को 
हिन्दी मे अनूदित करा रहो हैं और अनेक विषयों में मौलिक 
पुस्तकों की भी रचना करा रही है। प्रकाश्य प्रन्‍्थों में भारत 
परकार द्वारा स्वीकृत पारिभाषिक शब्दावली का प्रयोग किया 


जा रहा है। 


उपर्युक्त योजना के अस्तर्गत वे पाण्डुलिपियाँ भी अकादमी द्वारा 
धुड़ित करायी जा रही है जो भारत सरकार की मानक ग्रन्ध 
घोजना के अन्तर्गत इस राज्य में स्थापित विभिन्‍न अभिकरणों 
द्वारा तैयार की गयी थी । 


बै 


प्रस्तुत पुस्तक इसी योजवा के अन्तर्गत मुद्रित एवं प्रकाशित 
करायी गयी है। इसके लेखकद्दय डॉ० झारखण्डे चौने इतिहास 
विभाग, काशी हि० वि० वि० एवं डॉ० कन्हैयालाल श्रीवास्तव 
रीडर, इतिहास विभाग, काशी हि० वि० वि० वाराणसी हैं 
जिन्होंने इस विषय को व्यवस्थित ढंग से प्रस्तुत करने में 
अत्यधिक श्रम किया है । एतदर्थ इस बहुमूल्य सहयोग के लिए 
उ० प्र० हिन्दी सस्थान उनके प्रति आभारी है । 


मुझे आशा है, यह पुस्तक विश्वविद्यालय के छात्रों के लिए 
बहुत उपयोगी सिद्ध होगी और इस विषय के विद्याथियो तथा 
शिक्षको द्वारा इसका स्वागत अखिल भारतीय स्तर पर किया 
जायगा। उच्चस्तरीय अध्ययन के लिए हिन्दी में मानक ग्रन्थों 
के अभाव की बात कही जाती रही हैं। भाशा है, इस योजना 
से इस अमाव की पूर्ति होगी और शिक्षा का माध्यम हिन्दी 
में परिवर्तित हो सकेगा । 


अज्ञोक जो 
कार्यकारी उपाध्यक्ष 
उ० प्र० हिन्दी-सस्थान 


प्रावककथन 


मध्ययुगीन भारतीय समाज एवं संस्कृति पर हिन्दी में लिखे ग्रन्थों का बहुत 
अमाव है। जहाँ प्राचीन मारत की संस्कृति पर अनेक ग्रन्थ उपलब्ध हैं, इस काल में 
छ; सौ वर्षों पर अच्छे ग्रन्थों की कमी लटकती है । उत्तर भारत के प्राय; सभी विद्व- 
विद्यालयों में मध्यकालीन मारत की पढ़ाई की व्यवस्था है, तब भी इस ओर 
इसिहासकारों का ध्यान कम आकृष्ट हुआ हैं । इस काल के सामाजिक तथा सांस्कृतिक 
इतिहास पर प्रामाणिक ग्रन्थों की अप्तिता से प्रेरित होकर डॉ ० कन्हैया छाल श्रीवास्तव 
तथा डॉ० क्षारखण्डे चौबे ने इस पुस्तक की रचना की है। मुझे आशा है कि 
मध्ययुगीन इतिहास में रच रखने वाले पाठक तया स्तातकोत्तर कक्षाओं के छात्र इस 
पुस्तक से छामान्वित होंगे । 

सामान्यतः सध्यकालीन संस्कृति के सम्बन्ध में दो उम्रपन्थी विचार हैं । एक 
विचारधारा हिन्दू समाज पर मुस्लिम संस्कृति के प्रभाव को बिलकुछ अस्वीकार 
करती है और दूसरी उस पर गहरा और व्यापक प्रभाव देखती है। 947 में भारत 
विभाजन से समन्वयकारी विचा रघारा को काफी ठेस लगी और संस्कृतियों के आदान 
प्रदान के समर्थक विद्वानों का पलड़ा हल्का दिखाई देने ऊूगा । परन्तु पूर्वाप्रहों से मुक्त 
तथा छुद्ध ऐतिहासिक दृष्टिकोण में अटूट विश्वास रखने वाले इतिहासकारों ने 
समकालीन इतिहास की प्रवृत्तियों को मध्यकालीन इतिहास-रचना के छिए अनावश्यक 
बतराया । अस्तुत ग्रन्थ इस दृष्टिकोण से प्रमावित है। इसमें साक्ष्यों को तोड़ भरोड़ 
कर किसी एक विचारधारा का प्रतिषादन नहीं किया गया है। यह कहना हास्यास्पद 
है कि इस लम्बी अवधि में हिन्दू मुस्लिम सस्कृतियाँ ससानान्तर चरूतो रहीं और 
उनसें किसी प्रकार का आदान प्रदान नहीं हुआ। इस ग्रन्थ के लेखकों ने ठीक कहा 
है कि यदि हम इस मत को स्वीकार कर तो मध्यकालीन सन्‍्तों, सूफियों, कवियों और 
अकबर जैसे शासकों के प्रति घोर अन्याय होगा । स्थापत्यकला, चित्रकला, संगीत 
और साहित्य के प्रमाथ इस विचार से मेल महीं खाते । कुछ मिलाकर दोनों लेखकों 
को यह पुस्तक विष्यसतीय और पठतीय है। साथ ही इसमें एक स्थान पर मध्ययुभीन 


6 


समाज एवं संस्कृति के प्रायः सभी महत्त्वपुर्ण विषयों का समावेष् है। यह प्रन्य पठव 
पाठन की दृष्टि से एक बड़े अभाव की पूर्ति करता है। 

तेरहवी से अठारहवी शताब्दी तक भारत के अधिकांश भाग पर मुसरूमानों 
का राज्य रहा। शासकों का सम्बन्ध मूलतः सत्ता प्राप्ति तथा राज्य विस्तार से था । 
साम्राज्य विस्तार में उन्हें हिन्दू और मुसलमान गासकों से संघर्ष करना पड़ा । उनकी 
सेना और प्रशासन में प्राय. दूसरे सम्प्रदाय के लोग काफी थे । स्पष्टत: शासकों की 
कार्यशैली अन्य सामान्यजनों से काफी भिन्‍न होती है। उनके साथ आजकल के 
सम्प्रदायवादियों का तादात्म्य दिखाना भारी भूल है। इसके साथ ही हमें स्मरण 
रखना चाहिए कि मूल सामग्री के अभाव में हमें उन पर आवश्यकता से अधिक निर्भर 
करना पड़ता है। इस काल में ऐसे लेखकों का नितान्त अभाव है जो अलबीरुनी के 
इस विचार से सहमत होते कि उनका सम्बन्ध केवल सत्य की खोज और तथ्यों से है । 
ऐसी संकुचित मनोवृत्ति के परिणामस्वरूप बहुत से लेखकों ने इतिहास को प्रचार का 
साधन बना लिया ! कहने की आवश्यकता नहीं कि इतिहासकार का दृष्टिकोण पर्यात 
सहिप्णु होना चाहिये । तथ्य की पवित्रता असदिग्ध है, किन्तु व्याख्याहीन तथ्यों से 
इतिहास निर्जीव बन जाता है । 

इस पुस्तक में जिन विषयों का पध्ययन है वे हैं मध्यकालीन समाज, विभिन्न 
वर्गों, स्त्रियों की स्थिति, शिक्षा, भक्ति आन्दोलन, साहित्य स्थापत्य और चित्रकला । 
मे सभी विषय महत्त्वपूर्ण है जिनकी जानकारी स्नातकोत्तर कक्षाओं में होमी चाहिये। 
इनके विवेचन में समकालीन मूछ सामश्री का पर्याप्त उपयोग हुआ है; साथ ही 
लेखकों ने प्रामाणिक सहायक ग्रन्थों से भी सहायता ली है। इतिहास लेखन एक 
प्रकार से पूर्व प्रवात्षित ग्रन्थों का लेखा जोखा भी होता है। इसीलिए कहा गया है 
कि किसी विषय का इतिहास समश-्समय पर लिखा जाना चाहिय्रे। छेखकों के 
दीघेकालीन अध्यापन के अनुभव और मूल सामग्री के अध्ययन पर आधारित यह 
ग्रन्थ उपयोगी सिद्ध होगा, ऐसा मेरा विश्वास है। 


“दीरालाल सिह 


आमुख 


प्राचीन काल से मारतीय समाज ने भारत आने वाली अनेक विदेशी जातियों 
को अपने में आत्मसात करने का यथाशकय प्रयास किया है तथा इस प्रयास में उसे 
अदभुत सफलता मिली है। परन्तु मारतीय परिवेश में प्रविष्ट होने वाछा इस्छामी 
समाज मारतोय समाज में संपृक्त न हो सका। इसका प्रमुल कारण हिन्दू-मुस्लिम 
सम्बन्ध का स्वरूप शासक और शासित का था। छः शताब्दियों के शासन के बावजूद 
दारुल हर्व को दाहल इस्लाम में परिणत न किया जा सका। डॉ० रमेश चन्द्र मजुमदार 
के अनुतार हिन्दू-मुस्लिम समाज नदी के दो किनारों की भाँति थे, जिनका मिलना 
असम्भव था। दोनों समाज के बीच चीन की दीवार थी, छ. दातानब्दियों तक एक 
साथ रहने के बाद भी उसमें दरार तक न पड़ सकी और उसके ध्वस्त होने की बात 
तो एक कल्पना साज्र है। पाएचात्य विद्वान टाइटस ने स्पष्ट लिखा है कि समाज तथा 
धर्म के क्षेत्र में हिन्दू-मुस्लिम पारस्परिक प्रभाव अन्तस्तल को प्रभावित न करके केवल 
बाह्माञल को ही स्पशे कर सका। कई शताब्दियों तक एक साथ रहने पर भी इस्लाम 
की सामाजिक समानता, जिसे यूरोप के अधिकांश राष्ट्रों ने क्रान्ति तथा बलिदान से 
प्राप्त किया, रूढ़िवादी तथा परम्परावादी भारतीय समाज को ग्राह्मय न थी। इसी 
प्रकार हिन्दू धर्म का प्रशंसनीय उदारवादी सिद्धान्त इस्छामी समाज को स्वीकार 
नथा। 

टाइटस के उपर्युक्त कथन में यथार्थेता अवश्य है। इसका प्रमुख कारण हिन्दू- 
मुस्लिम समाज का खुढ़िवादी दृष्टिकोण था। परन्तु हिन्दू-मुस्लिम समाज के बीच चीन 
की दीवार का होना तथा दोनों को नदी के दो किनारों की भाँति विभक्त होना 
हास्थास्पद प्रतीत होता है। सूफी सन्‍्तों, भक्ति आन्दोलन के समाज सुधारकों तथा 
अकबर महान की उदारवादी नीतियों ने चीन की दीवार को ध्वस्त करके दोनों 
सम्भदायों के बीच सामाजिक सेतु का निर्माण किया । अनेक अवरोधों के बाद हिन्दू 
मुस्लिम दोनों सामाजिक रम-सलण पर एकत्रित हुए। परिणामस्वरूप सामराक्िक 


8 


सहिष्णुता और समन्वय के युग का अम्युदय हुआ । आचार-विघार और रीति-रिवाज 
की विभिन्नता होते हुए भी अनेक पर्वों तथा त्योहारों पर एक साथ मिलना इस बात 
का स्पष्ट प्रभाण है कि सामाजिक क्षेत्र में दोनों ने एक दुसरे को प्रभावित किया । 
अतः इस युग को सामाजिक ममन्वयवाद का युग कहना उचित प्रतीत होता है। सूफी 
सन्त, महान समाज सुधारक रामानन्द, कबीर, नानक, चैतन्य, सम्राट अकबर, 
राजकुमार दाराशिकोह समन्वयवादी उद्भिज समाज की सर्वश्रेष्ठ उपज तथा अतीत 
के सर्वोत्कृष्ट उपहार हैं । 

डॉ० पी० एन० चोपड़ा ने लिखा है कि प्राचीन से आधुनिक युग तक मारतीय 
संस्कृति का स्वरूप अपरिवर्तनीय रहा है। भारत में शक, हूण, कुषाण, अरब, तुर्क, 
मुगल, पूर्तंगाली, डच, फ्रांसीसी, अंग्रेज आदि विदेशी जातियों का आगमन तथा उनके 
प्रभाव के बावजूद स्त्रियों की साड़ी तथा पुरुषों का घोती और कुर्ता आज भी उतना 
ही लोकप्रिय है जितना गौतम बुद्ध तथा महावीर स्वामी के समय में था । विदेशी 
जातियों का प्रमाव भारतीय संस्कृति के कठोर पत्थर पर अनेक सतहों के समान है । 
इस यथाथेता को अस्वीकार नहीं किया जा सकता है । 

डॉ० ताराचन्द के अनुसार इस्लाम के सर्वांगीण प्रभाव के कारण भारतीय 
संस्कृति की आत्मा परिवर्तित हो उठी । सर यदुनाथ सरकार तथा डॉ० रमेश चन्द्र 
सजुमदार ने इस तर्क को अस्वीकार कर दिया है। उनके अनुसार हिन्दू-मुस्लिसम समाज 
के बीच चीन की दीवार ने उन्हें एक साथ मिलने तथा संस्कृति को प्रमावित करने 
का अवसर नही दिया। इस दोनों मान्यताओों को स्वीकार करने का तात्पय मध्य- 
युगीन अतीत के प्रति अन्याय करना होगा । क्योंकि इस्लाम के प्रभाव के कारण ने 
तो भारतीय संस्कृति की आत्मा परिवर्तित हो सकी और न तो हिन्दू-मुस्लिम समाज 
के बीच चीन की दीवार स्थायीरूप से रही है । 

तत्कालीन परित्थितियों, सूफी सन्‍्तों, भक्ति आन्दोलन के समाज सुधारकों, 
अकबर तथा वाराशिकोह जंसे शासकों तथा राजकुमारों, अबुछ फम्ल, बीरबल तथा 
सरमद जैसे सलाहकारों ने चीन की दीवार को घ्वस्त करके नदी के दोनों किनारों 
को जोड़ने के लिए सांस्कृतिक तथा सामाजिक पुल का निर्माण किया। परिणाभस्वरूप 
हिन्दू-मुत्लिम सहयोग और सदुमावना का सुत्रापात साहित्य, वास्तुकला, जित्रकला; 
संधीत के क्षेत्रों में निर्दाध रूप से हुआ। जायती, अब्दुरंहीम खानलशाना, रसखान; 
कुतबन जैसे मुस्लिम साहित्यकारों की उपलब्धियों पर प्रत्येक हिन्दी साहित्य प्रेमी 
गर्व की अनुभूति करता है। सुजनराब सभी का फारसी साहित्य में इतिहास लेखन 


सहयोग का अद्भुत प्रभाण है। कुतुबमीनार, दिएक्ली का छा किछा, फतेहपुर सीकरी 
की इमारतें, आगरा का ताजमहल किसी एक सम्प्रदाय की सम्पत्ति नहीं अपितु हिन्दू- 
मुस्छिम सहयोग की बहुमूल्य निधियाँ हैं। इन उपलब्धियों पर प्रत्येक भारतीय हिल्दू- 
मुस्लिम गय॑ की अनुभूति करता है । अतः मध्य युगीन संस्कृति को समन्वय की संस्कृति 
कहा जाय तो अतिशयोक्ति न होगी । यह अल संस्कृति न होकर डॉ० पी० एन० 
चोपड़ा के शब्दों में भारतीय संस्कृति पर एक सतह के समान है। 


प्रस्तुत प्रन्थ “मध्ययुभीन भारतीय समाज एवं संस्कृति” तत्कालीन समाज 
एवं संस्कृति के सर्वागीण चित्रण का एक प्रयास है। यह सही है कि प्रतिपादित इस 
शम्मीर एवं विस्तृत विषय पर अंग्रेजी में अनेक पुस्तक लिखी गयी हैं। परग्तु किसी 
भी प्रुस्तक में समाज एवं संस्कृति सम्बन्धी समी समस्याओं का सनन्‍्तोषजनक समाधान 
नहीं है। इस अभाव को पूर्ण करना, इस पुस्तक का प्रमुख उद्देश्य है। मूल ऐतिहासिक 
स्लोतों का समुचित प्रयोग किया गया है । नवीन साक्ष्यों के आलोक में कई स्थलों पर 
ख्यातिरुब्ध इतिहासकारों के विचारों से असहमति प्रकट करने का साहस भी किया 
थया है। परन्तु ऐसे स्थलों पर यथा तथ्यों को प्रमाणित करने का भी प्रयास है। 
हम उन विद्वानों के प्रति कृतश हैं जिनकी रचनाओं से हमें प्रेरणा प्राप्त हुई है । 


पाइ्चात्य विद्वान ट्रेवेनियर ने लिखा है कि प्रत्येक युग में इतिहासकार 
सामाजिक आवश्यकताओं के अनुसार इतिहास लिखता है । यही कारण है कि पूर्वाग्रही 
विचार के इतिहासकारों के मतों का परित्याग वर्तमान सामाजिक उपयोगिता को 
ध्यान में रखकर किया गया है। इटालियन महान दार्शनिक क्रोचे ने इतिहास को 
समसामयिक कहा है । इस विचार से प्रेरित होकर तथ्यों का उचित भूल्यांकन वस्तुगत 
तथा वर्तेमान दृष्टिकोण से किया गया है। प्रस्तुत ग्रन्थ की रचना स्नातकोत्तर छात्रों 
की आवश्यकताओं को ध्यान में रखकर की गयी है। प्रत्येक विषय को सरल, सुबोध, 
प्रामाणिक और व्यापक बनाने की पूरी चेष्टा की गयी है। पर्याप्र तत्परता पर भी 
यदि पाठकों की सूक्ष्म दृष्टि में किसी प्रकार की त्रुटि दिखाई पड़े तो हम उसका स्वाग्रत 
करेंगे । 

प्रस्तुत पुस्तक की रचना का एक मात्र श्रेय पृज्य गुरु प्रो० हीरा छाल सिंह, 
भूतपूर्व अध्यक्ष इतिहास विभाग काशी हिन्दू विधवविधालय को है। लेखन से प्रकाशन 
तक उनका निर्देशन प्रेरणा का स्रोत रहा है। उनके प्रति कृतज्ञता का ल्लापन हम 
उपयुक्त शब्दासाव में हृदय की भावनाओं द्वारा करते हैं। विभागीय वरिष्ठ सदस्य 
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प्रोौ० भूपेत कामूनगो तथा डॉ० जितेन्द्र नाथ वाजपेयी को उनके प्रोत्साहनपूर्ण सुझाव 
के लिए हम आभार प्रकट करते हैं। अपने सहयोगी डॉ० जयशंकर मिश्र तथा 
डॉ० राजेन्द्र प्रसाद सिंह को सहयोग के लिए हम धन्यवाद देते हैं । श्री विश्वनाथ दर्मा, 
निदेशक, उत्तर प्रदेश हिन्दी संस्थान तथा श्री अशोक जी कार्यकारी उपाध्यक्ष, उत्तर 
प्रदेश हिन्दी संस्यान के प्रति विशेष रूप से आभारी हैं, जिनकी कृपा से पुस्तक का 


प्रकाशन सम्भव हुआ है । 
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अध्याय 


समाज का स्वरूप 


भारतीय सामाजिक संगठन मूलतः प्राचीनकाल से आधुनिक समय तक एक 

समान रहा है। परन्तु निरंतर परिवर्तित कारूचक़ के परिणामस्वरूप भारतीय समाज के 
स्वरूप में परिवर्तत स्वाभाविक था । क्योंकि समय का प्रभाव मनुष्य पर तथा मनुष्य 
का प्रमाव समाज पर पड़ता है। समाज परिवार से राष्ट्रीय स्तर तक कई इकाइयों 
में विभक्त है जिसका विस्तृत विवरण यथोचित्त स्थान पर किया जायगा। 
परिवार 

प्रत्येक व्यक्ति का जन्म तथा पालन पोषण परिवार में हुआ है। वह मलीभाँति 
जानता है कि परिवार कया है ? परन्तु समाज शास्त्र के विद्वानों ने भिन्न भिन्न मत 
व्यक्त किये हैं। बर्जेस तथा छाक के अनुसार, परिवार एक गृह में रहनेवालों का समूह 
है, जो माता-पिता, भाई-बहन, पुत्र-पुत्री, पति तथा पत्नी के संबंध से अनुबधित होकर 
संयुक्त है ।! परन्तु इस परिभाषा का क्षेत्र विस्तृत है अतः दोषपूर्ण है। डनलूप के मता- 
नुसार परिवार स्त्री, पुरुष तथा उनके अल्पवयस्क बच्चों का समूह है ।? परन्तु कुछ ऐसे 
परिवार है जिनमें बच्चे नहीं हैं अथवा गोद लिये गये हैं । स्त्री पुरुष के बाद बच्चों 
द्वारा क्रम का चलना आवश्यक होता है । यदि शादी के बाद बच्चे न पैदा हो तो ऐसे 
परिवार को परिवार की संज्ञा नही दी जाती । इसे निःसंतान परिवार अथवा नि सतान 
वैवाहिक संबंध कहना अधिक उपयुक्त प्रतीत होता है ।£ अतः परिवार पति, पत्नी तथा 
उनके अल्पवयस्क बच्चों का समूह है । वयस्क बच्चों की शादी हो जाने के बाद उनका 
अलूग परिवार हो जाता है। इस रूप में परिवार का क्रम बराबर चलरूता रहता है ।* 
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8 : मध्ययुगीन भारतीय समाज एवं संस्कृति 


संयुक्त परिवार 

संयुक्त परिवार की प्रथा प्राचीन, मध्ययुगीत तथा कुछ सीमा तक आधुनिक 
फाल में प्रचलित रही है।! संयुक्त परिवार का चलता सदस्यों के सहयोग तथा प्रेम 
भाव पर निर्मर करता है। मध्ययुगीन समाज में संयुक्त परिवार की व्यवस्था रही है।* 
सामाजिक दृष्टिकोण से यह प्रथा अधिक उपयोगी रही है। किसी व्यक्ति की मृत्यु के 
शाद उसके बच्चों तथा विधवा पत्नी का जीवन-निर्वाह संयुक्त परिवार में हो जाता है । 
लंगड़े, अंधे तथा अपंग व्यक्तियों का जीवन-निर्वाह ऐसे संयुक्त परिवार में संभव है ! 

प्रत्येक व्यवस्था में गुण-दोष होते हैं। अनेक उपयोगिताओं के बावजूद संयुक्त 
परिवार-व्यवस्था के कुछ दोष है। परिबार के अनेक सदस्य स्वावलूम्बी होने का प्रयास 
नहीं करते | कभी-कभी परिवार का उत्तरदायित्व कुछ ही छोगों पर निर्मर करता है | 
मध्ययुगीन समाज में यह प्रथा अधिक आकर्षक नही रही । 
जाति प्रथा का उद्भव 

प्रख्यात समाजशास्त्री जी० एस० घुय्यें के मतानुसार जाति का तात्पर्य किसी 
वर्ग अथवा समुदाय में जन्म से है ।* इसका संबंध प्राचीन सामाजिक संग्रठन से नहीं 
अपितु समाज में इसका उद्भव समय तथा परिस्थितियों का परिणाम है।* डा० अह्षरफ 
ने ठीक ही लिखा है कि इसका संबंध वर्णधर्म से है ।९ जिस प्रकार वर्णाश्रम की व्यवस्था 
मानव जीवन की आवश्यकताओं को ध्यान में रख कर की गयी, उसी प्रकार सामा- 
जिक आवश्यकताओं को दृष्टि में रख कर वर्ण-व्यवस्था का संगठन किया गया थ। । 

सर्वप्रथम वर्ण का उल्लेख ऋगृवेद में हुआ है-- 

“बाह्मणश्स्य मुखमासीद्‌ बाहूराजन्यः कृत: | 
उख्तदस्य यद्वेश्य: पदम्यांचुद्रोडजायत ॥॥?९ 

विराटपुरुष के मुख से बाह्मण, बाहु से क्षत्रिय, जंघे से वैश्य तथा पांव से 

शुद्व वर्ण की उत्पत्ति हुई ।? इस व्यवस्था का आधार कर्म था । कर्मकांड, यज्ञानुष्ठान 





3. के० एम० अशरफ, छाइफ एण्ड कंडीशन आफ द पीपुल आफ हिन्दुस्तान, पृ० 65 
2. जी० एस० घुर्ये, कास्ट एण्ड रेस इन इण्डिया, पृ० 76 
3. वही, पृ० 76 
4. अशरफ, पृ० 7 
5. ऋगवेद, 0.0.2, उद्धृत-जयशंकर मिश्र, ग्यारहवीं सदी का भारत, पृ७ 98 
6. प्रभू, पृ० 285 

हि के० एम० अशरफ, काइफ एण्ड कंडीणन आरा द पीपुल आफ हिन्दुस्तान, पृ० 64 


समाज को स्वरूप ; 3 


में पारंगत मुझ के स्वामी ब्राह्मण, राजनीति में सक्रिय भाग लेनेवाले क्षत्रिय, समाज 
के पोषक ध्यापारी, कृषक तथा छिल्पी वैश्य, एवं समाज सेवक शूद्र कहछाए ।? 


हिन्दुओं के चातुर्वे्ण में ब्राह्मणों की स्थिति सर्वोच्च थी। समाज की घामिक 
सामाजिक, एवं राजनीतिक व्यवस्था में ब्राह्मणों को सर्वोपरि माता जाता था ।? अल 
बीरुनी ने भी ब्राह्मणों को हिन्दू जाति में सर्वोपरि माना है।”* ब्राह्मणों का कार्य 
पठन-पाठन, अध्ययत तथा मनन था, अतः ब्राह्मणों का कवि, दार्शनिक, न्यायवेत्ता, 
आदि होना स्वाभाविक था।* मेगस्थनीज ते अपने यात्रा वर्णन में इसका उल्लेख 
किया है।* मध्ययुगीन समाज में ब्राह्मणों की प्रतिष्ठा प्राचीन काल जैसी रही। 
मध्ययुग में साधारणत:ः ब्राह्मणों के लिए प्राणदण्ड की व्यवस्था नहीं थी ।५ 
क्षत्रिय 

समाज के परिपोषण तथा रक्षण में क्षत्रिय वर्ण का सराहनीय योगदान रहा 
है। मध्ययुग में आक्रमण के समय क्षत्रियों ने एकनिष्ठा और साहस के साथ देश और 
प्रजा की रक्षा की । वस्तुतः समाज में क्षत्रियों की प्रतिष्ठा एवं सर्वप्रियता ब्राह्मणो से 
कम न थी ।? राजा भोज का कथन है कि : 

“जो वीर, उत्साही, शरण देने, रक्षा करने में समर्थ, रह और लरुूम्बे शरीर 

वाले इस संसार में क्षत्रिय हुए, उनका कायें प्रजा की रक्षा, उनके नियमों 
आदि की व्यवस्था करना था ।7$ 


. प्रभु, पृ० 287 

2. मिश्र, पृ० 02 

3. इलियट, डाउसन, पृ ०,9 

4. मिश्र, पृ० 03 

5. वही, पृष्ठ 0 

6. वही, पृ० 308 

7. वही, १० 2 

8. येतु शुरा महौत्साह: शरण्या रक्षणा, क्षमा । 
एडव्यापत देहाइच  क्षत्रियास्त इहामवन्‌ ।। 


विक्रमो लोकसंरक्षा विभागों व्यवसायिता । 
(समराज़ू सूत्राधार अ.7, उद्घृत-मिश्र, पृ० !3) 


4 : मध्यवुगीन भारतीय समाज एवं संस्कृति 


बह प्रजा पर शासन करता है, उनकी रक्षा करता है। शुक्रतीति के अनुसार 
जो छोक की रक्षा करने में दक्ष, वीर, दाँत, पराक्रमी, दुष्टों का दमन करने वाला हो, 
वही क्षत्रिय है।! क्षत्रियों को समाज में अनेक सुविधाएँ प्राप्त थी, किन्तु ब्राह्मणों की 
तुलना में कम तथा वैश्यों की तुलना में अधिक | उन्हें वेद पढ़ने की अनुमति नहीं 
थी । परतु यज्ञ करा सकते थे । * 


वैश्य 

भारतीय समाज के व्यावसायिक और कृषि कर्म का भार प्राचोन काछ से 
वैश्य वर्ण के हाथों में रहा । देश और समाज की आधिक स्थिति को सुर और सुसं- 
गठित बनाने का कार्य वैश्य वर्ण को सुपुर्दे किया गया।* समाज के आधथिक आधार 
का संचालन वेश्य करते थे। गीता का उद्धरण करते हुए अलबीरुनी ते लिखा है कि, 
वैश्य का कर्म खेती करना, पशुपालन और व्यापार करता है ।4" 


शूत्र 

सामाजिक आचार-विचार और व्यवहार कर्म में शुद्रों का स्थान चौथा था । 
अधिकार और कतंव्य की दृष्टि से यह वर्ग समाज में उपेक्षित था ।? इनका एकमात्र 
कर्म समाज की सर्वविधि सेवा करना था। पधर्मशास्त्रों में बताया गया है कि ब्राह्मण, 
क्षत्रिय, वैश्यों की सेवा करना उनका सामाजिक कततंव्य है ।? वे बेद-अध्ययथन, देश की 
रक्षा और व्यापार नहीं कर सकते थे । अगर किसी कारणवद हूद्र, क्षत्रिय और बैध्य 
की सेवा नही कर पाता था तो वह किसी सीमा तक क्षम्य था, परंतु ब्राह्मणों की 
सेवा उनके लिए अनिवारय था |? 
: समराज्ज सुत्राधार अ. 7, उद्धुत-मिश्र, प्र० 3 
- प्रभु, पृ० 295 
* आर. एस त्रिपाठी, हिस्ट्री आफ ऐंसीयेंट इण्डिया, पृ० 74 
' कषिगी रध्य वाणिज्य वैश्यकर्म स्वमावजम्‌ ॥ (उद्घृत-मिश्र, प७ 87) 
: त्रिपाठी, पृ० 74 
* एकमेकलू शूद्रस्थ प्रभुः कर्मसमृहिद्नत्‌ । 

एतेषामेव वर्णानां शुश्रधामनसूथया ॥ (मनु .9, मिश्र, पृ० 8) 

. प्रभु पृ० 289 ह 


दा पा +# ८9 २ +«+ 


च्स 


समाज का स्वछूप : 5 


सासाजिक सस्बन्ध 
बैदिक कालीन सामाजिक व्यवस्था का आधार कर्म था जो सामाजिक सभी 

आवश्यकताओ को पूर्ण कर सके । परिणामस्वरूप किसी व्यक्ति के व्यवसाय, अन्त- 
वंरणविवाह तथा झञानार्जन पर किसी प्रकार का प्रतिवव नहीं था। ऋगवेद में एक 
ब्राह्मण ऋषि के कथन का उल्लेख है 'मैं कवि हें, पिता वैद्य थे, मा चक्की पीसने वाली 
थी ।*! ब्राह्मण ऋषि भूगु के वंद्ज रथ बनाने में प्रवीण थे । इससे यह स्पष्ट हो जाता 
है कि व्यवसाय के चयन में किसी प्रकार का प्रतिबंध नही था। उसी प्रकार अन्तर- 
वर्ण विवाह के अनेक उदाहरण है। 

ब्यवत ऋषि ब्राह्मण थे पर उन्होने क्षत्रिय राजा सर्यात्‌ की पुत्री सुकन्या से विवाह 
किया । 7 क्षत्रिय राजा ययाति ने ब्राह्मण-कन्या देवयानी से शादी की । इसी प्रकार 
ब्राह्मण ऋषि स्थावस्व ने क्षत्रिय राजा रथवीति की कन्या से विवाह किया ।* सह 
फाक्षीवान ने राजा स्वनय की पुत्री से वैवाहिक सबंध किया । इसी प्रकार ज्ञानार्जन 
का क्षेत्र केवल ब्राह्मणों तक ही सीमित नहीं रह गया था। विदेह के राजा जनक, 
फाशी के अजातशप्ु, पाल के राजा प्रवाहण जावालि* तथा कंकेय के अश्वपति ने 
ज्ञानाजंन के क्षेत्र मे अदभुत ख्याति प्राप्त की | उन्हें दाशेनिक राजा कहते हैं। राज- 
कुमार देवापि ने अपने भाई झातनु के छिए यज्ञ किया ।* इस प्रकार यह बात स्पष्ट 
हो जाती है कि वैदिक समाज में कर्म प्रधान था और सामाजिक व्यवहार में किसी 
प्रकार का प्रतिबन्ध नही था । पाण्डबों को सैनिक दीक्षा देने वाले गुरु द्रोणाचार्य जन्म 
से ब्राह्मण थे । मह॒षि वशिप्ठ का जन्म एक वेच्या से हुआ था । परशुराम ने ब्राह्मणकुल 
में जन्म लेकर क्षात्र धर्म का पालन किया | व्यास का जन्म मछुआ परिवार में हुआ 
था। धृतराष्ट्र के मित्र तथा महान दाशेनिक विदुर दासीपुत्र थे। इस प्रकार इनके 
जाति का आधार कर्म था ।९ धीरे-धीरे कर्म के स्थान पर जब जन्म को प्रधानता दी 
जाने लगी तभी से जाति-प्रथा का आविर्माव हुआ। 


. दिल्ली सल्तनत, 5, १० 578 
2. त्रिपाठी, पृ० 49 

3. घुर्ये, पृ० 76 

4. ब्िपाठी, पृ० 49 

5 बही, पृ० 49 

6. घुर्दे, पृ० 76 


5 : भध्ययुगीन भारतीय समाज एवं संस्कृति 


जातिप्रभा का विकास 
मनुस्मृति के अनुसार ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य, झूद्र के अतिरिक्त कोई पाँचवा 
वर्ण नहीं है ।५ याशवल्कय, बौधायन और वशिष्ठ ने इस सत पर सहमति प्रकट की 
है ।5 समय परिवर्तन के साथ-साथ वर्ण व्यवस्था का स्थान जातिप्रथा ने छे लिया | 
जाति प्रथा भारतीय समाजिक संगठन का आधार बन गयी ।* जाति शब्द की उत्पत्ति 
संस्कृत के जन्‌ से हुई है, जिसका अर्थ जन्म होता है ।* महाकाव्य कार तथा पुराण 
से वर्ण व्यवस्था में विषमता आने छूगी । चारो वर्णों के लिए अलग-अलग सम्बोधन 
शब्दों--एहि, आगच्छ, भ्रद्रव तथा अधव का प्रयोग होने रूगा |“ उनके शुभ कर्मों 
के लिए बसंत, ग्रीष्म, शरद ऋतुएँ निश्चित की गईं ।९ पिंडदान का आकार, तथा 
हवन के लिए पलाश, न्यग्रोष तथा अष्ठव लकड़ियों का प्रयोग निश्चित किया 
गया।” इस प्रकार का भेदमाव प्राचीन काल से ही प्रारम्भ हो गया था। 
लोगों के इष्टिकोण को संकुचित बनाने में मारत की भौगोलिक परिस्थितियों 

ने भी सहयोग दिया । वेष-भूषा, खानपान, रीतिरिवाज की रृष्टि से उत्तर, दक्षिण, 
पूर्व तथा पश्चिम के ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैद्य तथा शूद्र के लिए समानता रखना सम्मव 
नही रहा ! उनका इष्टिकोण संक्रुचित होकर क्षेत्रीय हो. गया ।१ फलत: जहाँ हिल्दू 
सभाज में ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य, झुद्र थे, अब उनका स्थान सैकड़ों जातियों ने छे 
लिया और वे गोत्र के आधार पर भी कई वर्गों में विमक्त हो गये। पारस्परिक 
विवाह तथा खान पान और सामाजिक संबंधों में इतनी विषमताएँ आ गईं कि एक 
दूसरे के साथ किसी प्रकार का संबंध सम्मव नहीं रह गया।? ग्रह भावना फैलने 
. मनु, 7-87 

2. प्रभु, पृ० 296 

3. एन. के. दत्त, ओरिजिन एण्ड ग्रोथ आफ कास्ट इन इण्डिया, पृ० ! 

4. प्रभु, पृ० 298 

5. वही, पृ० 289 

6. वही, प१० 289 

7. वही, पृ० 289 

8. अवध बिहारी पाण्डेय, पूर्व मध्यकालीन भारत, पृ७ 422 

9. वही, पृ० 422 


समाज कां स्वरूप : 7 


लगी कि जाति के सदस्य ही भाई-माई हैं और दूसरी जाति के लोग विराट पुरुष के 
शरीर के विभिन्न अंग होने की दृष्टि से आध्यात्मिक क्षेत्र में समाव होने पर भी 
प्रारब्ध एवं संचित कर्म के प्रभाव से सामाजिक क्षेत्र में समान नहीं है।! इस प्रकार 
सहानुभूति, प्रेम, एकता, बंधुत्व की भावना उस छोटे जनसमूह तक सीमित रह गई, 
जो समान सामाजिक आचार विचारों एवं कुल परम्परा के आधार पर एक जाति 
कही जाती थी ।5 


ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य, शुद्र की उपजातियो के अतिरिक्त अनेक जातियां मध्य- 
युगीन समाज में रही हैं। वर्णसंकर उन्हें कहा जाता था जो दो जातियों के सयोग 
से उत्पन्न होते थे ।? यदि ब्राह्मण, क्षत्रिय, तथा वैष्य किसी निम्त जाति कौ लड़की 
से शादी कर लेते थे, तो उनके संयोग से उत्पन्न संतान को अनुलोम जाति कहा जाता 
था ।* इसके अतिरिक्त समाज में चाण्डाल भी थे । इन्हें हेय दृष्टि से देखा जाता था । 
गाँव की बस्तियों से ये दूर रहते थे । इन्हें उच्च जाति के खान पान तक को छूने का 
अधिकार नहीं था। यदि बे हुठ करते थे तो उनके लिए कठोर दण्ड की व्यवस्था 
थी ।* इन अछूत जातियों के अंतर्गत जुलाहे, नाई आदि थे। यह वर्ग हिंदू समाज 
द्वारा उपेक्षित था । 


जन्म के आधार पर ही मनुष्य के कर्म, धर्म तथा गुण का निश्चय होने लगा ।? 
लोग इस सीमा के बाहर जीविकोपाजंन तथा विवाह संबंध सोच भी नहीं सकते थे । 


जातिप्रथा का सध्ययुगीन समाज पर विनाशकारी प्रभाव 
कुछ विद्वानों ने जातिप्रथा की उपयोगिता को सिद्ध करने का प्रयास किया है। 
डा० अह्रफ के अनुसार हिन्दू समाज को सजीव रखने में जाति प्रथा का विशेष योग- 
. अवध बिहारी पाण्डेय, पूर्व मध्यकालीन मारत, पृ० 423 
2. वही, पृ० 423 
3. पाण्डेय, पृ० 422 
4. दिल्‍ली सल्तनत, पू० 88 
5. वही, पृ० 584 
6. वही, पृ० 582 
7. प्रभु, पृ० 327 
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दान रहा है ।! सम्मवत: किसी युग में जाति प्रथा हिन्दू समाज के लिए उपादेय रही 
हो, परन्तु मध्ययुगीन समाज पर तो निश्चित रूप से इसका प्रभाव विनाशकारी रहा 
है । यह भारतीय समाज के लिए घातक ही नही अपितु अभिशापस्वरूप सिद्ध हुई । 


सभी लोग अपने जन्म के अनुसार ही कर्म का चयन कर सकते थे ।* आठवीं 
सदी में जब मुसछमानों का आक्रमण प्रारम्म हुआ, तो देश की सुरक्षा का एकमात्र 
उत्तरदायित्व राजपूतों को बहन करना पड़ा । देश की अधिकाद जनता देश की रक्षा 
के प्रति उदासीन थी । राजपूतों ने जाति प्रथा तथा कर्म निर्णय के आधार पर उन्हें 
सेना में स्थान नहीं दिया ।* परिणामस्वरूप सम्पूर्ण जनता में राष्ट्रीया की भावना 
का विकास न हो सका ।* जवाहर छाल नेहरू ने इसके विनाशकारी प्रमाव के सबंध 
में लिखा है कि जाति प्रथा के कारण राजनैतिक सहयोग तथा एकता का अभाव था । 
बाह्य आक्रमण की सफलता तथा भारतवर्ष में विदेशी शासन कौ स्थापना इसी का 
परिणाम था ।7 

बैश्य कुछ के छोग विद्या में पारगत, युद्धकला में दक्ष होते हुए मी न ही बेद 
का अध्ययन कर सकते थे और न सैनिक सेवा ।९ इस प्रकार जाति प्रथा के कारण 
मनुष्य का विकास समव नही था और न तो वह अपनी कुशलता एवं दक्षता का प्रदर्शन 
समाज के समक्ष कर सकता था ।” कम, धर्म तथा मोक्ष की प्राप्ति में मनुष्य जाति 
प्रथा की सीमाओं में बंघा था । 

शुद्रों को समाज में उपेक्षा की दृष्टि से देखा जाता था ।१ इस्लाम की सामा- 
जिक समानता से आकुृष्ट हो कर अधिकांश शुद्रों ने हिन्दू समाज छोड़कर इस्लाम धर्म 
स्वीकार कर छिया। इस प्रकार हिन्दू समाज की शक्ति क्षीण होने छलगी। भक्ति 
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समांज का स्वरूप : 9 


आन्दोलम के प्रमुख समाज खुधारक रामानंद, कबीर, नानक, और चंतस्य ने शृद्रों को 
प्रतिष्ठित स्थान देकर हिन्दू समाज की रक्षा करने का सराहनीय प्रयास किया । 


जाति प्रथा के कारण हिन्दुओं में सहयोग एवं एकता का इतना अभाव था कि 
मुस्लिम प्रशासन में अनेक यातताओं को सहन करने के बावजूद हिन्दू प्रजा ने प्रशासन 
के दोषों के विरुद्ध एक स्वर से कमी आवाज उठाने का प्रयास नहीं किया। मध्ययुगीन 
भारतीय इतिहास इस बात का स्पष्ट प्रमाण है कि राष्ट्रीय स्तर पर न तो सभी शासक 
और न तो सम्पूर्ण जनता कमी मिल सकी । 


अत में हम कह सकते हैं कि प्राचीनकाल में भले ही जाति प्रथा की उपादेयता 
रही हो, मध्ययुगीन समाज के लिए यह व्यवस्था निश्चित रूप से धातक सिद्ध हुई। 


हिन्दू-पुस्लिस सामाजिक व्यवस्था का एक दूसरे पर प्रभाव 

आधुनिक विद्वानों के बीच यह विवादग्रस्त विषय बन गया है कि इस्लाम तथा 
हिन्दू सभ्यता का एक दूसरे पर कितना प्रमाव पढ़ा है । डा० ताराचंद के अनुसार 
इस्लाम के प्रभाव के कारण भारतीय सम्यता पूर्णरूप से परिवर्तित हो गयी।! दूसरा 
मत सर जदुनाथ सरकार का है, जिनके अनुसार भारतीय सभ्यता ने इस्लामी सम्यता 
को पूर्णरूप से प्रभावित किया था । टाइटस ने इस मत का समर्थन किया है।* अपनी 
ग्राह्म शक्ति के लिए प्रसिद्ध होते हुए भी भारतीय सभ्यता के लिए यह सम्भव नहीं 
था कि इस्लामी सम्यता संबंधी सभी तत्वों को वह ग्रहण कर सके। फिर भी एक 
साथ रहने के परिणामस्वरूप इस्लाम तथा हिन्दू सम्यता का एक दूसरे को प्रभावित 
करना स्वाभाविक था । 


भारतीय समाज पर इस्लास का प्रभाव 

इस्लाम का भारतवर्ष से संबंध अरव व्यापारियों के माध्यम से हुआ । चौदहवी 
दताब्दी के पूर्वार्दध तक सम्पूर्ण भारतवर्ष मे मुस्लिम शासन की स्थापना हो गई। 
अरब तथा तुर्क स्थायी रूप से मारतबर्ष में बस गए ।३ जवाहर लाल नेहरू के अनुसार 
उनका वंश पूर्णरूप से भारतीय हो गया और वे लोग भारत को अपनी मातृभूमि तथा 
. ताराचद, इन्फ्लुएंस आफ इस्लाम आन इण्डियन कल्चर, पृ० 37 
2. टाइटस, उण्डियन इस्लाम, पु० 375 
3. दिल्‍ली सल्तनत, 5, पृ० 608 
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शेष जगत को विदेश समझने रंगे |? प्रख्यात विद्वान डा० ताराचंद ने लिखा है कि 
न केवल हिन्दू धर्म, कला, साहित्य तथा विज्ञान ने इस्लामी तत्वों को ग्रहण किया, 
बल्कि हिन्दू सम्यता की आत्मा तथा हिन्दू मस्तिष्क पूर्णरूप से परिवरतित हो गया । 
इस्लाम ने भारतीय सम्यता के क्षेत्र में एक क्रांति पैदा कर दी । परिणामस्वरूप हिन्दू 
सभ्यता के प्रमुख स्तम्म ध्वस्त होने ऊगे, पुनः दोनों के सम्मिश्रण से एक नवीन सभ्यता 
का जन्म हुआ, जिसे इण्डो-इस्छामी सम्यता की संज्ञा दी जा सकती है ।* 

भारतीय सम्यता पर इस्लाम के प्रभाव को अस्वीकार नहीं किया जा सकता, 
परंतु उसके प्रभाव का क्षेत्र सीमित था। मुसलमानों की अधिकांश बस्तियाँ नगरों तक 
सीमित थी, अतः उनका प्रमावक्षेत्र भी नगरों तक सीमित था। इस प्रकार दस प्रति- 
शत लोगों पर ही इस्लाम का प्रमाव पड़ा होगा । 

इस्लाम अपने उदारवादी तथा प्रजातंत्रात्मकत सामाजिक संगठन के लिए 
सम्पूर्ण विश्व में प्रख्यात है।* मुस्लिम शासन की स्थापना के बाद हिन्दू समाज के 
उपेक्षित तथा पददलित वर्ग के अधिकांश लोग सामाजिक समानता के अधिकार को 
प्राप्त करने के लिए इस्लाम धर्म स्वीकार करने लगे । हिन्दुओं के हृदय में समाज रक्षा 
के लिए एकनवीन चेतना: जागृत हुई। कबीर, नानक,” चैतन्य? ने रूढ़िवादिता के 
निवारण, सामाजिक संगठन में परिवर्तन, पददलित वर्ग के उद्धार के लिए सराहनीय 
प्रयास किया । अनेक विद्वानों तथा समाज सुधारकों ने स्मृतियों के आघार पर अनेक 
नियमों का प्रतिपादन किया, जिससे तत्कालीन सामाजिक आवश्यकताओं की पूर्ति 
की जा सके । 

सूफीवाद का उद्भव तथा विकास इस्लाम की देन है। इससे इस्काम की 
हढ़िवादिता को कम करके सामाजिक आवश्यकताओं के अनुकूल बनामा तथा हिन्दू 
मुस्लिम समन्वयवाद का मार्ग प्रशस्त किया ।? 
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पर्दा प्रथा इस्लामी सम्यता की देन है ।” जवाहर लारू नेहरू के असनुसार 
पर्दा प्रथा का रिवाज भुस्लिम समाज में प्रचलित रहा है। स्त्रियाँ बुर्का पहन कर 
अपने मुख को ढँकती हैं।? परंतु यह निशचयरूप से कहना कठिन है कि पर्दा प्रथा का 
विकास भारतीय समाज में इस्लाम के प्रभाव के कारण विकसित हुआ । हिन्दू 
समाज में भी स्त्रियों का एकांत निवास तथा घुँघट से मुख ढेकता सम्मान का विषय 
समझा जाता था ।* अध्य युगीन समाज में इसका प्रचकछत उस समय था जब मुस्लिम 
समाज को इसकी जानकारी भी नहीं थी ।* यह नितांत सत्य है कि बुर्का द्वारा पर्दा 
मुस्लिम समाज में था तथा स्त्रियों का एकांत निवास हिन्दू समाज की विशेषता रही 
है। मध्ययुगीन समाज की विशेष परिस्थितियों में हिन्दू तथा मुसलमानों ने इस श्रथा 
को अपने अपने ढंग से अपनाया । 


लड़कियों के जन्म का किसी युथ में स्वागत नहीं किया गया। परन्तु मध्य- 
यरुगीन समाज में इसे अच्छा नहीं माना जाता था । तुर्क शासक बल प्रयोग द्वारा हिन्दू 
लड़कियों से शादी करते थे । अलाउद्दीन खिलजी ने चालुक्य राजा कर्ण बेल की 
पत्नी कमला देवी * तथा उसकी राजकुमारी देवर देवी की? शादी खिझा खां से की 
थी। इस प्रकार अपहरण के भय से हिन्दू कम उम्र में ही अपनी लड़कियों की शादी 
कर देते ये । भारतीय समाज में बाल विवाह का प्रचलन इस्लाम के प्रभाव की देन है। 

इस्लाम के प्रवेश के पहुले मारतीय समाज में सती प्रथा का प्रचकून तो अवश्य 
था,” परन्तु जौहर प्रथा नगष्य रही है।१ मुस्लिम शासन की स्थापना के बाद जब 
तुर्क शासकों का आक्रमण राजपुृत राज्यों पर होने लगा तो राजपृत रानियाँ तथा 
अन्य स्त्रियाँ अपने सतीत्व की रक्षा के लिए जौहर द्वारा प्राण त्याग देती थीं। भला- 
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उद्दीन के आक्रमण के समय महारानी पह्मिनी ने जौहर किया था ।* बहाउद्दीन को 
द्षरण देने के बाद कम्पिला के राजा ने मुहम्मद तुगलक के आक्रमण के समय अपने 
राजमहरू की स्त्रियों को जौहर के लिए आदेश दिया ।“ बाबर के आक्रमण के समय 
सेदिनी राय के राजमहल की स्त्रिया, गुजरात के सुल्तान बहादुर शाह द्वारा अप- 
मानित होने के भय से चित्तौड़ की महारानी कर्णावत्ती,, तथा अकबर के सेनापति 
आसफ खाँ के आक्रमण के समय गोंडवाना की राजपूत स्त्रियों ने जौहर के द्वारा 
अपने सतीत्व की रक्षा की ।” इस प्रकार हम कह सकते हैं कि जौहर प्रथा के विकास 
में इस्लाम का प्रमुख योगदान रहा है। 
भारतवर्ष के निवासियों ने मुसलमानों के खान-पान तथा पोशाक को अपनाया । 
यहाँ यह स्पष्ट कर देना उचित होगा कि कुछ ही लोगों पर इसका प्रभाव पड़ा, 
विशेष रूप से जो उनके सम्पर्क में आए।९ केवल पराजित अथवा स्वेच्छा से आए हुए 
राजपूत शासकों ने उनके खान-पान तथा वेषभूपा को अपनाया । परन्तु छ शताब्दी 
के शासन के बावजूद साड़ी, घोती, कुर्ता भारतीय समाज में उतने ही लोकप्रिय रहे 
जितने गौतस बुद्ध तथा महाबीर के समय में ।? 
दास प्रथा भारतीय समाज में इस्लाम के प्रवेश के पहले ही थी१, परन्तु 

मुस्लिम शासन की स्थापना के बाद यह प्रथा अधिक विकसित हुईं | गुलामो को मध्य 
एशिया से आयात किया जाता था ।? पराजित मारतीय प्रजा को 'भी दाम बना 
लिया जाता था ।१९ निजामुद्दीन अहमद के अनुसार राजपूतों ने मुसलमान युवकों तथा 
- दिल्‍ली सलतनत 5, पृ० 26-7 
. अद्वरफ, पृ० 93 

बही, १० 93 
- ईइवरी प्रसाद, छाइफ एण्ड टाइम्स आफ हुमायू । 
: स्मिथ, पृ० 52 
. अशरफ, पृ० 496 
- पी, एन. चोपड़ा, पृ० 2-3 

8. दिल्‍ली सल्तनत 5, पृ० 582 

9. अशरफ, १० 403 
0. दिल्ली सल्तनत 5, पृ० 582 
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समाज का स्वरूप : 3 


युवतियों को दास तथा नतंकी बनाया था ।* शेरशाह”? सभा थुजरात के झासक बहा- 
दुर शाह ने रायसेन पर इसलिए आक्रमण किया या कि वहाँ के शासक ने सुसल- 
मान युवतियों को नर्तकी तथा दास बनाया था| इस्लाम के प्रभाव के कारण हिन्दू 
शासक तथा अभिजातत वर्ग दासों को रखने लगे। 


भारतीय समाज में साधारणत: एक विवाह का प्रचलन था, परन्तु शासक वर्ग 
में बहुबिवाह की प्रथा रही है। इस्लाम के प्रभाव के कारण बहुविवाह प्रथा को 
प्रोत्माहन प्राप्त हुआ । परिणामस्वरूप हिन्दू राजा तथा अभिजात वर्ग के लोग अनेक 
विवाह करने लगे । इस प्रकार भारतीय समाज में हरम, जनानखाना व्यवस्था का 


प्रचलन प्रारम्म हो गया! 


इसी प्रकार इस्लाम, का प्रमाव भारतीय आर्थिक व्यवस्था * , शिक्षा, साहित्य *, 
वास्तुकला7, चित्र कला, संगीत, और आमोद प्रमोद के साधनों? पर पड़ा। 
उपर्यक्त विषयों पर इस्लाम के प्रभाव का विशषछेषणः यथोचित स्थानों पर किया गया 
है। डा० ताराचंद ने उचित ही कहा है कि इस्लाम ने मारतीय सामाजिक जीवन के 
प्रत्येक क्षेत्र को प्रभावित किया ।* बाबर के समय तक हिन्दू मुसलमानों के जीवन 
तथा विचार में इतनी अधिक समानता आ गई थी कि उसने अपनी आत्मकथा में 
दोनों को हिन्दुस्तानी कहा है।” कुछ सीमा तक इस्लाम का प्रमाव लामदायक सिद्ध 
हुआ । समाज में शूद्रों की स्थिति सुधारने के लिए भक्ति आन्दोलन के संतो ने महत्व- 
पूर्ण कार्य किया । दोनों के सहयोग के कारण एक नवीन संस्कृति का जन्म हुआ, जिस 
पर प्रत्येक भारतीय गय॑ का अनुमव करता है। 


हे 


दिल्ली सल्तनत, पृ० 582 

देखिए, कानूनगो-शेरणाह एण्ड हिज टाइम्स, रायसेन विजय 
देखिए, आधिक दशा 

शिक्षा साहित्य 

वास्तुकला 

ललितकला 

अन्य सॉस्कृतिक विशेषताएँ 

ताराचंद, पृ० 4] 

बेवरिज, मेमायर्स आफ वाबर 
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इस्लामी सभाज पर हित्बू व्यवस्था का प्रभाव 

टाइटस के अनुसार मारतीय समाज पर हस्लाम के प्रभाव की अपेक्षा मुस्लिम 
समाज पर हिन्दु व्यवस्था का अधिक प्रभाव पड़ा ।! मुसलमानों ने सैनिक तथा राजस्व 
पर पूर्ण नियंत्रण स्थापित कर लिया, परंतु बौद्धिक तथा सांस्कृतिक साम्राज्य जवि- 
जित तथा अजेय रहा है। संत चैतन्य के अनुसार-मा रतीय संस्कृति एक विशाल छाया- 
दार वृक्ष है, जो अपनी शाखाओं को काटने वाले को शीतल छाया प्रदान करता है। 
'निःसन्देह हिन्दू व्यवस्था ने मुस्लिम समाज एवं संस्कृति को प्रभावित किया है । 

इस्लामी सामाजिक व्यवस्था की विश्षेषता में समानता रही है। परंतु भारतीय 
वातावरण में उसकी यह विशेषता विलीन हो गई । हिन्दू समाज की भाँति उनमें भी 
असमानता ऊँचनीच की भावनाओं का समावेश हुआ । पहले मुस्लिम समाज में 
अरबों को प्रतिष्ठित समझा जाता था, इस प्रकार अरबों तथा अरबेतर मुसलमानों में 
भेदभाव प्रारम्म हुआ । अरब समाज में पैगम्बर मुहम्मद से संबंधित कुरैश जाति को 
श्रेष्ठ माता जाता था ।* पैगम्बर की पुत्री फातिमा के वंशज सँय्यद कहे जाते थे । 
उनका वही सम्मान था जो हिन्दू समाज में ब्राह्मणों को प्राप्त था ।*ै 

कुछ समय के बाद मुस्लिम समाज में अरब, फारसी, तुर्क, अफगान, उजबेग 
तथा धर्म परिवर्तित मुसलमानों के अनेक वर्ग बने ।६ इनमें ऊँचनीच की भावना प्रश्नान 
रही । इस प्रकार मुस्लिम सामाजिक संगठन पर हिन्दू प्रभाव स्पष्ट दिखाई देता है । 
परन्तु हिन्दू समाज जैसी रुढ़िवादिता तथा संकुचित दृष्टिकोण का समावेक्ष नहीं हो 
पाया । मुसलमान एक-दूसरे के साथ हुक्‍का-पानी का सम्बन्ध रख सकते थे और 
किसी के साथ विवाह कर सकते थे |" घर्म की शिक्षाओं के कारण इसमें प्रतिबंध 
नहीं है यद्यपि व्यवहार में ऊेच-नीच की मावनाएँ आ गईं। परिणामस्वरूप मुसलमानों 
का सामाजिक संगठन अधिक इढ़ रहा और उनमें एकता की भावना हिन्दुओं की 
अपेक्षा प्रबलुतर रही ।९ 


टाइटस, पृ० 75 
. पाण्डेय, १० 423 
« बही, पृ० 433 
« वही, पृ० 423 
« वही, पृ० 424 
« वही, पृ० 424 
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समाज का स्वरुप : 5 


समकासीन शासकों के नीति निर्धारण पर अनेक हिन्दुओं का प्रभाव स्वष्ट 
दिलाई देता है। अलाउद्दौीन खिछजी पर मलिक कांफूर! तथा भृतुबुदीन मुबारक शाह 
लिलजी पर नासिरुहीन खुसरो का प्रमाव पड़ा ।* इसी प्रकार मुयछ शासन काल 
में राजा भारमलर, मानसिह*, राजा मगवान दास बीरबरूू? तथा तानसेन” ने 
अकबर की नीतियों को विशेष प्रभावित किया । इन लोगों के प्रभाव के कारण मुसल- 
मान शासकों के हुदय में हिन्दू प्रजा के प्रति उदारवादी दृष्टिकोण का विकास हुआ। 


मुसलमान शासकों ने अनेक हिन्दू राजकुमारियों के साथ वैवाहिक सम्बन्ध 
किया । अछाउद्दीन खिलजी ने कर्ण बधेल की पत्नी कमला देवी१ तथा उसकी पुत्री 
देवल देवी की शादी खिख खाँ से कर दी ।? इसी प्रकार सम्राट अकबर ने भारमल 
की पुत्री से शादी की ।! ? उसने बीकानेर तथा जैसलमेर के शासक राव कल्याण मरू की 
पुश्नी से भी वैवाहिक संबंध किया ।* ? इन राजपूत राजकुमारियों ने अपने आधार व्यव- 
हार, रीति-रिवाज, तथा धामिक विचार से इस्काम प्रमावित राजमहरू के वातावरण 
को परिवर्तित किया । अकबर ने तो राजपूत रानियों के लिए आगरा के किछे के जहाँ- 
गीरी महल में पूजा पाठ, हवन, सूर्य की उपासना की पूर्ण व्यवस्था की ।१ १ भध्ययुगीन 
समाज पर हिन्दू शासक वर्ग तथा हिन्दू रानियों का प्रभाव निःसंदेह पड़ा है। 

हिन्दू समाज में स्त्रियों के एकांतवास तथा पर्दा को सम्मान का विषय समझा 


« कै० हि? 3, पृ० 2 
- वही, पृ० 23 
 मैरेट, पृ० 30 

« वही, १० 35 

- स्मिय, पृ० 42 

. वही, पृ० 72 

वही, पृ० 36 

- पाण्डेय, पु० 44-5 
- वही, पृ० 352 

- गरेट, पृ० 30-34 
. स्मिथ, १० 202 
2. देखिए, वास्तुकला 
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जाता था। राजनीति, कला तथा संस्कृति के क्षेत्र में हिन्दू रानियों तथा राजकुमारियों 
ने महत्वपूर्ण स्थान प्राप्त किया है। देवलरानी, रूपमती, पद्मावती तथा भीराबाई ने 
संस्कृति के क्षेत्र में अभूतपूर्व ख्याति प्राप्त की ।! गोंडवाना की रानी दुर्गावती* तथा 
सेवाड़ की महारानी कण्णावती? की राजनीतिक भूमिका अत्यंत सराहनीय है । हिन्दू 
समाज में हिन्दू स्त्रियों की स्वतंत्रता ने सुल्तान रजिया को पर्दा त्याग कर राजनीति 
में भाग लेने के लिए प्रोत्साहित किया ।* न्रजहाँः तथा चांद बीबी ने राजनीति में 
खुलकर भाभ लिया । गुलबदन बेगम के अनुसार हुमायूँ के राजमहल की स्त्रियाँ पुरुषों 
से निःसंकोचत मिलती थी ।” सम्मवतः यह हिन्दू समाज के प्रभाव की देन है। मुगल 
काल की स्त्रियाँ अपने हित के प्रति सदैव सचेत रही हैं। सम्मवतः इसी कारण हमीदा 
बानू बेगम ने सम्राट हुमायू के शादी के प्रस्ताव पर असहमति प्रकट की ।* नृरजहाँ 
तथा मुमताजमहल भी अपने हितों के प्रति कमी उदासीन नही रहीं ।* 
बहुमूल्य राजसी वस्त्र, रत्नजटित चमकती हुई तलवारे, बहुरंगी छत्र, दूरवास, 

बहुमूल्य आवरण से सुसज्जित हाथियों की रखने की परम्परा मुस्लिम शासकी ने राज- 
पूत शासकों से सीखी थी ।/९ भारतीय सम्यता के प्रतीक पान, सुपारी का प्रयोग मुस- 
रूमान शासक दीवान-ए-अर्ज में खुछकर करते थे ।!7 उनके खाद्य पदार्थ पुलाव तथा 
कुर्मा का स्वरूप भारतीय बन चुका था ।7£ 

. अशरफ, यृ० 70 

. स्मिथ, पृ० 75 

- देखिए. बहादुर शाह का चित्तौड पर आक्रमण 

- अशरफ, पृ० 70 

' ए बी. पाण्डेय, लेटर मेडिवद इण्डिया, प्र० 267 

वही, पृ० 65 

अदशरफ, पृ० 70 

- वही, पृ० 70 

वहीं, पृ० 70 

- दिल्‍ली सल्तनत 5, पृ० 609 

वही, पृ० 609 

वही, गु० 609 
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इस प्रकार चीर तथा पाग का प्रयोग मुसलमान शासकों ने हिन्दुओं से सीखा 
था। अगूंठी, कान की बाली, गले की जंजीर तथा अन्य आशभूषणों को मुसलमानों से 
हिन्दू समाज ने अपनाया था।! मुस्लिम समाज में हिन्दुओं के प्रभाव के कारण 
रेशमी तथा जरी वाले वस्त्रों का प्रयोग मुसलमानों ने प्रारम्भ किया । * 


डा० आश्षीर्वादीलाल श्रीवास्तव के अनुसार मुसलमानों में अकीक तथा विस्मि- 
ल्‍्लाह की समता हिन्दू समाज के मुंडन तथा विद्यारम्भ की प्रथा से थी ।$ छादी के 
शुभ अवसर पर हिन्दुओं के सोलह श्वगार की परम्परा को अपना कर हपुनुह की 
संज्ञा मुसलमानों ने दी ।* इब्नबतूता ने सैय्यद शैफुद्दीन तथ। मुहम्मद तुगलक वो बहन 
के बीच शादी के अवसर पर हिन्दू संस्कारों के प्रभाव का विस्तृत उल्लेख किया है | 7 


हिन्दू त्यौहार होली, दशहरा, तथा दीवाली की भांति रमजान और इदुरूफितर' 
समाज के सभी वर्गों के लिए खुशी का अवसर होता था। मुसलमानों के शबे-रात तथा 
हिन्दूओं की शिवरात्रि में अधिक समानता पाई जाती है।” मुसलमान शासकों ने 
आरती तथा न्यौछावर की परम्परा को राजपूतों से अपनाया था ।? अकबर के ऊपर 
तो राजपूतों का इतना प्रमाव पड़ा कि वह दाढ़ी नहीं रखता था और अपने मस्तक 
पर तिलक लगता था | वह सूर्य तथा अग्नि की उपासना भी करता था । 


जौहर के द्वारा मुसलमान स्त्रियाँ भी अपने सतीत्व की रक्षा करती थी । तैमूर 
के आक्रमण के समय मटनेर के गवनेर कमालुद्वीन ने अपनी स्त्रियों तथा सम्पति को 
जलाकर आक्रमणकारी का सामना किया ।* शेरशाह रायसेन के किले पर इस भय से 
आक्रमण नहीं करना चाहता था कि मुसलमान स्त्रियाँ भी राजपूतों के साथ जौहर कर 
. दिल्‍ली सल्तनत 5, पृ० 609 
2. वही, पृ० 60 
3, आशीर्वादी लाल श्रीवास्तव, पृ० 30 
4. दिल्‍ली सल्तनत 5, पृ० 64] 
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ढ. वही, पृ० 6] 
7. आधष्षीर्वादी छाल श्रीवास्तव, पृ० 3 
8. पाण्डेय, प० 275 
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होंगी ।। अकबर के समय में मालवा पर आक्रमण के समय रानी रूपमती ने अपने 
सतीत्व की रक्षा के लिए आत्महत्या कर ली ।* हिन्दू समाज के श्रभाव का यह स्पष्ठ 
भ्रभाण है । 

इसी प्रकार हिन्दू समाज का प्रभाव संगीत साहित्य, वास्तुकछा पर दिलाई 
देता है । मुस्लिम समाज के जस्न तथा कुव्वास के अवसर पर सभी लोग सम्मिलित 
होते थे ।* 
निष्कष 

डा. ताराचंद के विचार को स्वीकार करना कि इस्लाम ने मारतीय सम्पता 
के प्रत्येक क्षेत्र को प्रभावित करके एक क्रांति पैदा कर दी, तकेत्ष॑ंगत नहीं प्रतीत होता 
है ।६ सर यदुनाथ सरकार, डाँ० रमेश चन्द्र मजुमदार, टाइटस तथा हैवेक के भत को 
स्वीकार करने में कठिनाई का आभास होता है कि मारतीय समाज पर इस्लास के 
प्रभाव की अपेक्षा इस्लामी समाज पर हिन्दुओं का अधिक प्रभाव पड़ा है । 

भारतवर्ष में एक साथ रहकर, एक दूसरे के साथ सहयोग कर एक नवीन 
संस्कृति को जन्म दिया जिसे हम न तो हिन्दू और न मुस्लिम कह सकते हैं ।* हिन्दू 
मुस्लिम सम्प्रदायों ने पारस्परिक मतभेदों को भुठा कर सहयोग का परिचय दिया। 
मुगलकाछीन संस्कृति का विकास उनके सहयोग की चरम सीमा है । ९ 


डा० आर. सी, मजुमदार के अनुसार हिन्दू तथा मुसलूमानों का सम्पर्क दोनों 
समाज तथा संस्कृति के बाह्यांचल को ही स्पर्श कर सका । कई दशताब्दियों तक एक 
साथ रहने के बावजूद इस्लाम की सामाजिक समानता का प्रमाव हिन्दू समाज पर ने 
पड़ सका और न तो हिन्दू समाज ने इस्दाम से कुछ सीखकर सामाजिक परिवर्तन 
करने का प्रयास किया । मारतीय समाज तथा संस्कृति की विशेषता, घामिक उदारता 
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समाज का स्वरूप 


की भुस्लिम समाज ने भी नहीं अपनाया |! इस प्रकार दोनों समाज्ष एक दूसरे से 
अप्रमावित रहे । 

डा० मजुमदार का सत अकाट्य है। फिर भी यह नितांत-सत्य है कि दोनों 
भारतीय वातावरण में बहुत दिनों तक एक साथ रहे। मध्ययुगीन समाज में उनके 
बीच कोई दीवार न थी । बहुत दिनों तक अलग रहना सम्भव नहीं था। हिन्दू 
मुसलमानों ने एक दूसरे से मिलने तथा समझने का प्रयास किया। परिणामस्वरूप 
समाज तथा संस्कृति के क्षेत्र में पारस्परिक प्रभाव अवश्यम्मावी था। सूफी संतों, 
हिन्दू समाज सुघारकों, तथा कुछ मुसदमान शासकों के प्रयास के परिणामस्वरूप सह- 
योग का वातावरण अनुकूल हुआ । दोनों सम्प्रदायों ने एक दूसरे को प्रभावित किया। 


सम्राट अकबर का शासनकाल हिन्दू मुस्लिम संस्कृति का चरमोत्कर्ष माना जाता है। 
सध्ययुगीन समाज का स्वरूप 

भारतवपं में मुस्लिम जासन की स्थापना तथा मुस्लिम साम्राज्य के विस्तार 
के साथ मुसलमानों की वस्ियों का भी विस्तार प्रारम्भ हुआ । हिन्दू-मुस्लिम सह- 
योग के बावजूद भारतवर्ष दो स्पप्ठ हिन्दू एवं मुस्लिम समाज में विमक्त था। पार- 


स्परिक संबंधों के रहते हुए भी इन दोतों के सामाजिक स्वरूप में किसी प्रकार का 
परिवतंन दृष्टिगोचर नहीं होता है । 


हिन्दू समाज 


डॉ० आशीर्वादी लाल श्रीवास्तव के अनुसार मुस्लिम शासन कार (200- 
3803) में हिन्दू समाज का स्वरूप अपरिवर्तनश्वील रहा है।* नि:सन्देह आधिक 
वां नैतिक दृष्टिकोण से हिन्दू समाज का पतन हुआ है ।* सर यदुनाथ सरकार ने तो 
स्पष्ट लिखा है कि हिन्दुओं के सतिक तथा सामाजिक पतन के लिए मध्ययुगीन मुस्लिम 
प्रशासन एकमात्र उत्तरदायी है।” निष्पक्ष दृष्टि से सामाजिक विवेचता करने पर यहू 


. दिल्ली सत्ततत 5, ४० 68-7 
2. वही, पूृ० 574 
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बात स्पष्ट हो जाती है कि नैतिक तथा सामाजिक पतन के लिए ते केबल मुस्लिम 
प्रशासन अपितु हिन्दू समाज स्वयं उत्तरदायी था । 

कर्म के ब्राधार पर प्राचीन सामाजिक व्यवस्था का अस्तित्व लुप्त हो चुका था। 
जन्म के आधार पर जाति प्रथा ने ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य तथा शूद्रों को अनेक उप- 
शाखाओं में विभक्त कर दिया था। आपस में सहयोग तथा संदुमावना का अभाव 
था।'* छाद्रों को समाज में घुणित स्थान देकर हिन्दू समाज ने अशांति, अराजकता 
तथा अव्यवस्था को प्रोत्साहन दिया | इसके अतिरिक्त वर्णसंकर तथा चाण्डाल भी 
हिन्दू समाज में उपेक्षित थे । घर्म, राजनीति तथा समाज में उनके लिए कोई स्थान 
नहीं था। कबीर, नानक तथा चैतन्य के अथक प्रयास के बावजूद भी हिन्दू सामाजिक 
दृष्टिकोण में कुछ भी परिवर्तन नहीं हुआ । मध्ययुगीन हिन्दू समाज के स्पष्ट चित्रण 
के लिए उसे तीन वर्षों में विभक्त कर सकते हैं--शासक वर्ग, सामंत वर्ग तथा 
साधारण वर्य । 


शासक बर्गं 
सम्राट हुए का शासन काल प्राचीन तथा मध्ययुगीन समाज के बीच सी्मांत 
रेखा है। समकालीन साहित्यकार वाणभट्ट की साहित्यिक रचनाएँ तत्कालीन समाज 
पर प्रकाश डालती हैं। राजपूत शासकों की सबसे बड़ी अभिलाषा चक्रवर्ती बनने की 
थी । इसके लिए वे सदैव अपने पड़ोसियों पर आक्रमण करते थे ।१ छोकहित के चितन 
के अमाव के कारण जनता में राजाओं के प्रति श्रद्धा, कृतशता, तथा स्नेह का अभाव 
था ।* वे प्रायः थुद्ध से अवकाश पाने पर इन्द्रियसुखो में लिप्त होकर मादक द्रव्यों 
दा प्रयोग करते थे ।£ पृथ्वीराज रासो के लेखक के अनुसार पृथ्यीराज तथा राजा 
जयचंद में झप्रुता का अ्मुख कारण पृथ्वीराज द्वारा जयचंद की पुत्री संयुक्ता का अप- 
हरण था । राजपूत शासकों की पारस्परिक शत्रुता हिन्दू समाज के छिए घातक सिद्ध 
हुई । इसी आधार पर प्रो० मुहम्मद हवीब, डॉ० अजीज अहमद तथा डॉ कुरेशी ने 
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समाज का स्वरुप : 2 


सिल्ला है कि राजपूतों कौ साधारण प्रजा के प्रति उदासीनता के कारण भारतीय जनता 
ने विदेशी आक्रमणकारियों को उद्धारकर्ता समझ कर स्वागत किया” और उनके 
जाते ही कृतज्ञतापूर्वंफ उनका आश्रम ग्रहण किया | 

भारतीय जनता के कुछ व्यक्तियों ने स्वार्थ बुद्धि से प्रेरित होकर विदेशियों का 
साथ दिया परंतु अधिकांश जनता ने उन्हें सांस्कृतिक स्तर में हेय, घर्माषता में घणित 
और राजनीतिक क्षेत्र में पराजय सान कर उनका विरोध किया । 

सम्पूर्ण मध्ययुगीन इतिहास में केवछ एक उदाहरण मिलता है. कि राणा 
संग्राम सिह की छत्र छाया में अधिकांश राजपूत शासक विदेशी आक्रमणकारी का 
मुकाबरा करने के लिए एकणित हुए ।६ अकबर के समय में तो उन्होंने अपनी वंश 
परम्परा तथा गौरव को भूछा दिया था । राजपूत राजकुमारी की शादी मुगल सम्राट 
अकबर से की ।९ मारमल ९, राजा भगवान दास” , मानसिह?, राजा टोडरमल? तथा 
बीरबल! ० जैसे व्यक्तियों ने तो मुगल सम्राट के यहाँ नौकरी स्वीकार कर ली । 

राणा उदयर्सिह! ? तथा महाराणा प्रताप१* ने अपने गौरव की रक्षा के लिए 
अनेक कृष्ट सहन किया । राणा प्रताप के माई शक्तिसिह तथा जगमल ने सम्राट अक- 
बर का साथ दिया। इससे स्पष्ट हो जाता है कि हिन्दू समाज के शासक वर्ग का 
नैतिक पतन हो रहा था। सम्पूर्ण मध्ययुगीन इतिहास के क्षितिज पर राजपूत गौरव 
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की चमक कमी-कर्मी हुई। हिन्दू-लमाज के पतन में इनका उत्तरदायित्व कम नहीं है । 

शासक वर्ग का जाति प्रथा में इतना विश्वास था कि राजपूतों के अतिरिक्त 
अन्य किसी वर्ग के लोगों को सेना में भर्ती नहीं करते थे, यद्यपि समाज में अधिक 
क्षमता वाले व्यक्ति राष्ट्र की रक्षा कर सकते थे । ! इस कारण हिन्दू समाज में राष्ट्री- 
यता' की भावना का विकास ने हो सका ।* 
सासंत वर्ग 

सामंत प्रथा मध्ययुगीन हिन्दू समाज की विशेषता रही है। हिन्दू राज्य अनेक 
वर्गों में विभक्त था। प्रत्येक सामत अपनी जागीर में शासन व्यवस्था के छिए उत्तर- 
दायी था। युद्ध तथा शांति की घोषणा एवं सिक्‍क्रा ढालने के अतिरिक्त उसे सभी 
प्रशासनिक अधिकार प्राप्त थे। राजा की उदासीनता ने स्थानीय सामंतों की कार्य- 
पटुता को विकसित होने का अवसर दिया और उनको आत्मनिर्भर बनाया ।* सामंत 
वर्ग इतना महत्वाकाक्षी हो गया कि वे कभी-कभी राजगरदूदी के दिए राजद्रोह तक 
करने के लिए तैयार थे। बनबीर नामक सामत ने तो राणा उदय सिह की हत्या का 
प्रयास किया था, परन्तु पन्‍्ताधाई के कारण उदयसिह की प्राण रक्षा हो सकी ।* इस 
प्रकार हिस्दू ससाज में अराजकता तथा अव्यवस्था के लिए सामंत वर्ग भी उत्तरदायी 
था। विलासप्रिय जीवन में वे राजपूत शासकों का अनुकरण करते थे। 


साधारण यर्ग 
शासक तथा सामत वर्ग के अतिरिक्त सभी जनता सर्वसाधारण वर्ग के अंतर्गत 
थी। इसमें ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य, शूद्र सभी थे। जाति प्रथा के कारण इनमें प्रेम तथा 
सदुभावना का अभाव था। जाति के आधार पर ही कार्य विभाजन हुआ था । मुस्लिम 
समाज की समानता के अधिकार से प्रमावित होकर शूद्ध भी हिन्दू समाज में समानता 
538 अधिकार के लिए प्रयत्नशीरू थे। तुलसीदास ने समाज का बड़ा ही उपयुक्त चित्रण 
केया है : 


. पाण्डेय, पृ० 47 
2. वही, पृ० 47 

3. वही, पृ० 397 
4. स्मिथ, पृ० 6] 
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बादहि सुद्र द्विजव सह हम तुम ते कछ्ु घाट । 
जानहि ब्रह्म सो विभ्रवर भाँख देखावहि डांद ॥ 

धुद्रों को वेद अध्ययन, घर्मानुकरण का अधिकार न था। अधिकांश लोग 
इस्छाम धर्म स्वीकार करने के लिए तैयार थे। कबीर,! नानक, चैतन्य, तुलसी 
दास* ने उन्हें समाज में समानता का अधिकार देने का अथक प्रयास किया। परल्तु 
उनके प्रमास का परिणाम भी सफल सिंद्ध नहीं हुआ क्योंकि हिन्दू समाज का स्वरूप 
अपरिवर्तशील रहा है । ब्राह्मणों की रूढ़िवादिता तथा घर्मान्धता इसके लिए प्रमुख 
रूप से उत्त रदायी थी। हिन्दू समाज में सती प्रथा, बारू विवगाहू की अनेक कुरीतियाँ 
प्रचलित थी । 

शासक तथा सामंत वर्ग के विल्‍्ासप्रिय जीवन तथा युद्ध का भार सर्वसाधा- 
रण वर्ग को बहन करना पड़ता था । यह वर्ग करों के भार से दबा हुआ था। कर 
देने के अतिरिक्त वे कुछ भी नहीं जानते थे। मुस्लिम शासन की स्थापना के बाद 
सर्वताधारण वर्ग की दशा में और भी ह्वास हुआ है । यदि उनमें राष्ट्रीयवा की भावना 
का विकास नही हुआ तो इसके लिए शासक तथा सामंत वर्ग उत्तरदायी था। यही 
कारण हैं कि मुस्लिम शासन में हिन्दुओं ने अनेक कठिनाइयों को सहन किया परंतु 
सम्मिलित होकर एक स्वर से शासक की गलती तथा कष्टदायक नीतियों का प्रति- 
रोष नहीं किया । यदि कहीं प्रतिरोध अथवा विद्रोह हुआ भी तो उसका स्वरूप स्था- 
नीय था, समाज के सभी वर्गों ने साथ नहीं दिया । उनकी असफलता ने उनके कप्टों 
को बढ़ा दिया । मृुस्छिस शासनकारू में मध्ययुगीन हिन्दू समाज की स्थिति अत्यधिक 
शोचनीय रही है । 
मुस्लिम समाज 

मारतवर्थ तथा पश्चिमी एशिया के देशों का सम्पर्क सबसे पहले व्यापार 
के माध्यम से प्रारम्भ हुआ । पश्चिम के समुद्रतटीय नगरों में कुछ मुसलूसमान व्यापारी 
बस गये परन्तु भारतीय समाज में उनकी संख्या नगण्प थी। मुस्लिम शासन की 


, अध्याय 2 
2. वही । 
3. चही । 
4. वही । 
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स्थापना के धाद मुंसलूमान भारी संख्या में बस गये! तथा साआज्य विस्तार के साथ 
सम्पूर्ण भारत वर्ष में फैल गये । * परिणामस्वरूप मारतीय परिवेश में मुस्लिम समाज 
का उदय हुआ । 

मुस्लिम समाज में अरब, तुर्क, अफगान, मंगोल, उजबेक, तथा धर्म परिवर्तित 
मुसलमान थे ।* छुछ समय के बाद मुस्लिम वर्गों का स्वरूप पूर्णरूप से भारतीय बन 
शया 4* नेहरू ने भी इस मत का समर्थन किया है।* मुस्लिम समाज की विशेषता 
सामाजिक समानता रही है ।९ परन्तु भारतीय परिवेश में उनमें भी ऊँच, नीच की 
झआवना फैलने लगी । मंगोल आक्रमण के परिणामस्वरूप सध्य एशिया तथा मुस्लिम 
देशों के मुसलमानों ने भारतवर्ष में शरण लिया। बलबन के शासनकाल में वे लोग 
भारत में बस गये। बलबन कालीन अमीरों ने मंगोलो के साथ वैवाहिक संबध स्थापित 
किया ।? कुछ सुल्तानों ने मुसलमानों को मारत में बसने के लिए प्रोत्साहित किया । 
बहलील छोदी ने अपने जातिवालों को इसके लिए प्रेरणा दी ।९ 


तुर्कों तथा तु्केतर वर्ग में विभेद था । इल्तुतमिश ने उन दोनों वर्यों में सामंजस्य 
के लिए प्रयास किया ।* बलबन के शासनकाल में यह भावना और भी प्रबल हो गई । 
बलबन का पुनः नायब के पद पर प्रतिष्टापन तु्कों की श्रेष्ठता को सिद्ध करता है |! ० 
अलाउद्दीन खिलजी के समय में मलिक काफूर की नायब के पद पर नियुक्ति,!* तथा 
फिरोज तुगलक के शासनकाल में मलिक मकबूल खान-ए-जहां की नियुक्ति से स्पष्ट 





आशीर्वादी छाऊू श्रीवास्तव, पृ० 27 

वही, पृ० 27 

मुहम्मद यासीन, सोशल हिस्ट्री ऑफ इस्लामिक इण्डिया, पृ० 2 
» दिल्ली सल्तवत 5, धृ० 608 

नेहरू, पृ० 255 
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हो जाता है कि भारतीय मुसलमान मुस्लिम समाज में अपनी श्रेष्ठता स्थापित करने 
के लिए प्रयलतशील थे । 

सम्पूर्ण मुस्लिम काल में जाति की भावना समाप्त नहीं हुई। बावर ने लिखा 
है कि मुगल शासन की स्थापना के बाद यहां की मुस्लिम प्रजा उसके आदमभियों से 
भृणा करती थी ।! 

मुगल शासन काछ में मुस्लिम समाज के अंतर्गेत तुरानी, इरानी, अफगान, 
उजयेक तथा भारतीय मुसलमान थे ।* इस युग में भी जातिगत भेदभाव था । अधि- 
कांश मुसलमान तुर्के अथवा तुरानी थे । बाबर को अफमानों के साथ संघर्ष करना 
पड़ा ।* हुमायूँ के प्रबक्त शत्रु अफगान थे ।६ अकबर अफगानों तथा उजबेगों से घृणा 
करता था |” बैरम खां का पतन इरानी-तुरानी द्वेष का ही परिणाम था ।* जहांगीर 
के शासन काल में एतमादुहौठा, आसफ खां तथा मृूरजहा का प्रभाव इरानी प्रभुत्व का 
स्पष्ट प्रमाण है । घाहजहां शिया के प्रति सन्देह करता था। उसका लड़का शाह शुजा 
की सहानुभूति शिया के प्रति थी।” औरंगजेब के हृदय में शिया के प्रति घृणा थी। 
इस समय तो शिया सुन्नी मतभेद अपनी पराकाष्ठा पर पहुँच चुका था ।१ इस प्रकार 
भारतीय परिवेश में मुस्लिम समाज में जातियत भेद-माव प्रबल हो उठा था। मुस्लिम 
समाज अपनी सामाजिक समानता के अस्तित्व को खो चुका था। भध्ययुगीन मुस्लिम 
समाज को हम तीन वर्गों में विभक्त कर सकते है--शासक वर्ग, अभिजात वर्ग तथा 
साधारण वर्ग । 


शासक वर्ग 
मुस्लिम शासन की स्थापना का श्रेय तुकों को है। शासन की बागडोर सुल्तान 
3. तुजुके ए. बजरी (अनु ० जे० एस? किंग) 2, पृ० 246 
3. यांसीन, पृ ह 
3. पानीपत, तथा घाघरा का युद्ध 
4. घौसा का युद्ध, पाण्डेय, पृ०, 47-84 
5, स्मिथ्र, पृ० 53-55 
8. वही, पृ० 3-33 
7. यासीन, पृ० 8 
8. बही, पूृ० 9 
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के झाथो में थी । डॉ० अशरफ के अनुसार वह भुस्लिम समाज का प्रधान होता था ।* 
वह राजकोष को अपनी व्यक्तिगत सम्पत्ति समझता था |? वह अधिक से अधिक थल 
को अपने ब्रिकासमय जीवन के लिए खर्च करता था। उनका राजमहरू अधिफ 
सुसज्जित रहता था । उनके राजमहजों में कीमती सोफा तथा मढीचों को इराम तथा 
बुखारा से मेंगाया जाता था ।* उनके अस्तबल में विदेशी घोड़े थे । फीउखाने में हाथी 
रखे जाते थे ।$ दास-दासियाँ उनकी परिचर्या के लिए थे। उनके राजग्रासाद के बर्तन 
शीशे तथा चीनी मिट्टी के होते थे ।8 राजमहूल तथा राजदरबार की व्यवस्था के लिए 
अनेक कर्मचारियों की नियुक्ति की गई थी जिनमें वकील-ए-दर, बारबक, अमीर 
हाजिब, अमीर-ए-शिकार, अमीर-ए-मजलिस तथा सरजंदार होते थे ।९ वकील-ए-दर 
राजमहल तथा सुल्तान के व्यक्तिगत सेवकों का प्रवन्ध करता था ।? बारबंक राज 
दरबार का प्रबन्ध करता था ।* अमीर-ए-शिकार आखेट का प्रबन्ध करता था ।? 
अमीर-ए-मजलिस सभा, दावत, तथा विश्ञेष उत्सवों की समुचित व्यवस्था करता था।१% 
इनके अतिरिक्त अनेक कर्मचारी भोजनालय, राजकोष तथा हयशाला आदि का अबन्ध 
करते थे। इसके उनसे व्यक्तिगत जीवन का अनुमान रूगाया जा सकता है। 


सुल्तान बलबन राजदरबार में सुसज्जित वस्त्रों, रत्नजटित तलवार को धारण 
करके राजसिहासन पर बैठता था ।/! कर्मचारी चमकते हुए तलवार तथा भाले के साथ 
खड़े रहते थे । वह अपने नक्षत्र के समान चमकते हुए दरबारियों के बीच चन्द्रमा के 


. अशरफ, पृ० 8] 
, दिल्ली सल्तनत 5, पृ० 63 

- वही, पू० 63 

- वही, पृ० 63 

, वही, पृ० 63 

- पाण्डेय, पृ० 405 

- वही, पृ० 405 

र वही, पृ० 405 

- वही, पृ० ६05 

0- वही, पृ० 405 है 
4. भगीज अहमद, टकिश एम्पायर, १० 264 
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समान चमकता था। उसके दश्वार की देखकर अखें चकाचोंध हो जाती थीं।! 
केकुवाद के घासनकाऊ से यह अनुमान छूमाया जा सकता है कि दिल्ली के भुल्तान सुरा 
तथा सुंदरी को ही अपने बिलासप्रिय जीवन का अंग मानते थे।* 

राजमहल की शोमा को बढ़ाने के लिए सुल्तान अछाउद्दीन खिलजी ने स्वयं 
कर्ण बघेल की पत्नी कमला देवी तथा उसकी पुत्री देवल देवी* से खिज्ञ स्रां की 
शादी की । रानी पद्मावती को प्राप्त करने के लिए मेवाड़ पर आक्रमण किया ।* इस 
प्रकार राजपूत रानियों तथा राजकुमारियों से वह राजमहरू की शोमा बढ़ाना चाहता 
था । मुहम्मद तुगलक ने हिमारूय प्रदेश के कराचल पर इसलिए आक्रमण किया कि 
वहाँ की स्त्रियाँ सुंदर होती थीं ।९ इस प्रकार दिल्ली के सुल्तानों का जीवन बढ़ा ही 
विल्ाप्तप्रिय था । 

मुगल सम्राट भी अपने को तत्कालीन समाज का अधिप्ठाता समझते थे। 
सल्तनतकालीत शासकों की अपेक्षा वे अधिक सभ्य तथा संस्कृति के प्रेमी थे। उनका 
जीवन अधिक विल्ासप्रिय था। उनके राजमहल, दरबार के आधार पर उनके 
बविलासप्रिय जीवन का अनुमान लथाया जा सकता है। वे इरानी ढग से दरबार को 
सजाते थे । दरी, कालीन भोजनालल्‍ूय के पात्र इरानी तथा चीनी थे। फतेहपुर सीकरी 
की इमारतों में स्वाबगाहु, मरियम का महलऊ, बीरबछ का महल तथा पंचमहक 
उनके बिलासप्रिय जीवन के प्रतीक हैं ।7 ख्वाबगाह को चदन तथा गरुलाबजल से 
शीतल रखा जाता था। शाहजहाँ की इमारतों में दिल्‍ली के किले का रंगमहल, खास- 
महल, दीवान-ए-आम, दीवान-ए-खास तथा आगरे के किले में खासमहल, दीवान-ए- 
आम और दीवान-ए-खास की सजावट उनके दैनिक जीवन का चित्र उपस्थित करती 
है। वे राजमहरू तथा दरबार को अच्छे ढंग से सजाते थे ।१ 


् 





. वही, पृ० 264-5 

2. वहीं, पृ० 320-] 

3. पांडेय, पू० 44 

4. वही, पृ० 52 

5, यहीं, पृ० 249 

6, रक्षीद, पृ० 8 

7. देखिए, अध्याय-बास्तुकला । 
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अकबर ने राजमहलऊ के गौरव और शोभा को बढ़ाने के छिए राजपूत राज- 
कुभारियों से शादी की ।! सम्राट जहाँगीर सबसे विझासप्रिय मुयक सआट था । उससे 
केवल शराब और गोहत से संतुष्ट रहकर शासनमार सूरजहाँ को सुपुर्दे कर दिया 
' था ।* शाहजहाँ के विलासप्रिय जीवन एवं शानशौकत का अनुमान रंग्महऊ तथा 
मुमताजमहल के लिए बनाए हुए खास महल और तख्तताउस से लगाया जा सकता है। 
उनके यहाँ भी रत्नजटित तलवार, अंगूठी बाली, तथा गले के हार का प्रयोग 
होता था। उनका अस्तबल तथा फीलखाना अच्छे नस्ल के धोंड्रों और हाथियों से 
भरा रहता था। 


अभिजात वर्ग 
शासक वर्ग के बाद समाज में इनका दूसरा स्थान था। डॉ० अशरफ के अनु- 
सार इस वर्ग को हम दो उपभागों में विभक्त कर सकते हँ--अहल-ए-कलम प्रबुद्धवर्ग 
था तथा अहल्‍रू-ए-तीग सैनिक वर्ग ।* हुसायूं ने अपने समय के मुस्लिम समाज को 
निम्न वर्गों में विभक्त किया था :०- 
(7) महल-ए-शोेलत : इसका संबंध शासक यर्ग से था। इसमें राज परिवार 
के सदस्य, सैनिक अधिकारी तथा अमीर वर्ग था ।£ 
(॥) महल-ए-सादात : प्रबुद्धवर्ग था। इसके अंतर्गत उलेमा, काजी, सैय्यद, 
सूफी संत तथा अन्य छोग थे जिनका सम्पर्क धामिक कार्य से था ।£ 
(४) महल-ए-चुराद : इसके अंतर्गत संगीतकार, भाट तथा नतंकियाँ थीं 
जिनका का राजाश्रसांद में आमोद प्रमोद का प्रबन्ध करना था ।7 मध्य- 
युगीन मुस्लिम समाज में अभिजात वर्ग के अंतर्गत खान, मलिक, ऐज्जा 
तथा मुगलकालीन मनसबदार थे ।? प्रो. रशीद ने अभिजातवर्ग को 


. स्मिथ, पृ० 42 
2. बेनी प्रसाद, जहांगी र, पूृ० 246 
3, अद्वरफ, पृ० 82 

4. बही, ५० 82 

5. रसीद, पृ० 5 

6. बद्वरफ, पृ० 82 

7. वही, पृ० 83 
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महुल-ए-सुयूफ (सैनिक), अहुल-ए-कलम, सादात, मशेख वर्गों में विभक्त 
किया हैं।! अमीर वर्ष में तुकं, अफगान तथा भारतीय मुसलसान ये ।* 
मुस्लिम शासन की स्थापना में तुर्क अमीरों ने महत्वपूर्ण योगदान दिया था। 
अतः उनकी सेवाओं से प्रसक्ष होकर दिल्ली के सुल्तानों ने उन्हें बड़ी-बड़ी जागीरें दी 
थीं जिसे हक्‍ता कहा जाता था ।* अपने जागीर के ये शासक होते थे। सुल्तानों का 
जागीर के प्रशासन में हस्तक्षेप नगण्य होता था। इन्हें सिक्का ढालने तथा युद्ध और 
शांति की घोषणा के अधिकार को छोड़ कर सभी प्रशासनिक अधिकार प्राप्त थे ।* 
इनके पास अपनी सेना, अस्तबल, तथा फीलखाना होता था ।7 समाज में यह विशेषा- 
घिकार युक्त बगे था । इनका रहन-सहन सुल्तान की माँति होता था । ये शान-क्ौकत 
तथा विलासप्रिय जीवन दगासक वर्ग की भाँति व्यतीत करते थे ।० इब्मबतूता ने अला- 
उलमुल्क के विषय में लिखा है कि जब कमी वह नाव पर चछता था तो उसके चारो 
ओर उसके सेवक रहते थे।” अफीफ के अनुसार फिरोज तुगलक के शासनकाल में जब 
सलिक नायब बारबक चलता था तो उसके सामने हाथी, घोड़े चलते थे तथा संगीत 
की ध्वनि की जाती थी ।* 
विलासप्रिय जीवन में वे शासक वर्ग का अनुकरण करते थे। इनके राजमहल 
में अनेक स्व्ियाँ, दास, दासियाँ एवं अन्य सेवक होते थे ।९ इनके महल में कीमती 
गलीचे, दरी, तथा मोजनालय के बतंन होते थे ।९ अपने जागीर की जनता का इन्हें 
पूर्ण समर्थन प्राप्त था । 
. रक्षीद, पृ० 5 
2. अशरफ, पृ० 95 
. वही, १० 88 
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अमीरों की इन सुविधाओं तथा विशेषाधिकारों ने उन्हें इतना महत्वाकांक्षी 
बना दिया था कि उन्होंने अपनी सेना तथा स्थानीय जनता की सहायता से अशांति 
का सृजन करके प्रभुत्ता प्रात करके का प्रयास किया ।? सम्पूर्ण सल्तनत काल सुल्तान 
तथा अभीरों के बीच संघर्ष का इतिहास है। बलबन नें इतकी शक्ति को कम करने के 
लिए अनेक नियमों का श्रतिपादन किया ।* तु अमीरों की शक्ति पर अंकुश छगाने 
के लिए अंलाउद्दीन खिलजी ने धर्म परिवतित मारतीय मुसलमान मलिक काफूर को 
नायबव के पद पर नियुक्त किया |? मुहम्मद तुगलक ने विदेशियों को उच्च पदों पर 
नियुक्त करना प्रारम्भ किया ।* बहलोल लोदी का शासन काल अमीरों की शक्ति के 
विकास का चरमोत्कर्ष माना जाता है। वह उनके बीच दरी पर बैठता था । उन्हे 
मनाने के लिए अपनी पगड़ी उनके पैर पर रख देता था ।” सिकंदर लोदी ने उन सभी 
विशेषाधिकारों तथा जागीरों को समास करने का सफल प्रयास किया । वह इतना 
शक्तिशाली था कि अमीर वर्ग उसके विरुद्ध आवाज नही उठा सके ।५ इक्ाहिम छोटी 
के शासनकाल में अमीरों तथा सुल्तान के बीच खुल कर संघर्ष प्रारम्म हुआ । परिणाम 
स्वरूप छोदी साम्राज्य का विधटन तथा वश का पतन हुआ ।? मुस्लिम समाज में इन्हे 
जो प्रतिष्ठा, सुविधा, तथा विशेषाधिकार प्राप्त थे उनका अमीरों ने सदुपयोग नही अपितु 
दुरुपयोग किया । 


इसके अतिरिक्त मुस्छिम समाज में सादात, राजकुमार, उलेमा, तथा काजी 
भी विशेषाधिकार युक्त वर्ग के अतर्गत थे। सादात का सम्बन्ध पैगम्बर मुहम्मद फातिमा 
के वंशजों से रहा है। अफीफ के अनुसार समाज मे इन्हें प्रतिष्ठित स्थान दिया गया 
था । परन्तु आर्थिक स्थिति बहुत अच्छी तहीं थी ।$ 
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मुगरू सम्रादों ने भी अमीर वर्ग का संगठन किया । बाबर ने उन्हें बढी-बड़ी 
जागीरें दीं। उसने हसन खा को मेवात, तातर खां को ग्वालियर, आलम शा को कालपी, 
कासिम लां को सम्मऊ, नासीर खां नुहानी और मुहम्मद फर्मुली को पूर्वी प्रदेश जागीर 
के रूप में दिया |? हुमायूँ ले अमीर वर्ग का विधिवत संगठन किया। अहल-ए- 
दौलत-राजपरिवार के राजकुमार तथा सैनिक अधिकारी थे।? अहल-ए-सादात-काजी, 
उल्लेम्मा तथा प्रदुद्ध वर्ग ।३ अहरू-ए-मुराद-संभीतकार तथा नतंकी, इत्पादि ।* 

सामाजिक जीवन में उपरोक्त अमीर वर्ग शासक का अनुकरण करता था। 
अमीर वर्ग में इरानी, तुरानी, अफगान, उजबेग, भारतीय धर्म परिवर्तित मुसलभान 
तथा राजपूत राजा और राजकुमार थे ।5 मुस्लिम समाज में इरानियों की प्रतिष्ठा थी । 
हुमायू, अकबर तथा जहाँगीर के आासनकाल में इन्हें उच्च पदों पर नियुक्त किया 
गया था| बैरम खां, अब्दुरहीम खानखाना, ऐतमादुद्दौला, आसफ खां प्रमुख इरानी थे । 

तुरानी अच्छे सैनिक थे, इनका संबंध शासक वर्ग से रहा है। अफगान मुगलों 
को अपहरणकर्ता की इृष्टि से देखते थे। राजपूत अमीरों में राजा भारमरू, मानसिह, 
टोडरमलछ, भगवानदास, जसवंत सिंह, मिर्जा राजा जयमिहु, राणा करण तथा अमर 
सिंह थे । हिन्दुआनी मुसलमानों में हसन खाँ वाचगोती,१ सुलेमान स्ाँ पवर,? शेर 
खां तंवर तथा सैय्यद बारहा थे ।१ 

इनका दैनिक जीवन मुगल सम्राटों की भांति था। इनके पास जागीर तथा 
मनसब रहा है। इनके पास सैनिक थे । राजमहरू की माँति इनके प्रासाद होते थे । 
बीरबल के महल, पंचमहल की सजावट उनके विलास प्रिय जीवन का प्रतीक है! ९ 


कण नन्‍ीननाओ+ चल जलण मे» अानजन विन जनननन्‍रम+ हैम।. 23सजनन०-_-> 
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राजप्रासादों को इरावी दरी, गलौचे, भोजन के बर्तनों से सुसज्जित किया गया था । 
राजपूत अमीरों और झासकों का जीवन मुगल सम्राटों से कम नहीं,था । 

समाज में इतनी अधिक सुविधा व विशेषाधिकारों को ग्राप्त करके यह वर्ग भी 
इतता महत्वाकांक्षी हो भया था कि मुगलकालीन इसिहास में इस लोगों ने अनेक बार 
विद्रोह किया । इस श्रेणी के अन्तर्गत मुगल राजकुमार भी थे। मिर्जा कामरान॑ 
अस्करी * तथा हिंदाल* ने हुमायूँ के समय में विद्रोहात्मक व्यवहार का परिचय दिया । 

अकबर के समय में राजकुमार सलीम, जहाँगीर के शासनकाल में खुसरो 
तथा खुरंभ, शाहजहाँ के काछ में राजकुमार शुजा, मुराद तथा औरंगजेब ने विद्रोह 
किया । औरंगजेब के समय में राजकुमार अकबर ने सत्ता के लिए विद्रोह किया था। 
इसका प्रमुख कारण समाज में प्रतिष्ठा तथा विशेषाधिकारों की प्रासि थी । 

अकबर के शासनकाल में उजबेगों ने विशेषाधिकार का दुरुपयोग करके 
विद्रोह कर दिया था ।* गुजरात के अफगानों ने भी अशांति का सृजन किया | 
जहाँगीर के काल में महाबत खा ने विद्रोह किया ॥? शाहजहाँ के शासनकाल में 
खान-ए-जहाँ लोदी ने विद्रोह का झण्डा खड़ा किया ॥९ 

इन विध्वंसक कार्यो के बावजूद भी समाज और संस्कृति के विकास में इनका 
महत्वपूर्ण योगदान रहा है। अबुल फज्ल, अब्दुर्रहीम खानखाना, देख फैजी का साहि- 
त्यिक योगदान महत्वपूर्ण है। तानसेन मुगलकाल का प्रसिद्ध अमीर तथा प्रधान संगीत- 
कार माना जाता है ।” बीरबल अकबर के दरबार का प्रसिद्ध व्यक्ति रहा है ।१ इसके 
अतिरिक्त एतमादुदौला तथा आसफ खां ने मुगल संस्कृति के विकास में महत्वपूर्ण 
भूमिका अदा की । 
गुजरात में वाइसराय के रूप में विद्रोह करके सत्ता प्राप्ति का असफल प्रयास किया। 
बंगाल अभियान के समय हिन्दाल आगरा छौटकर गद्दी प्राप्त करना चाहता था। 
स्मिथ, प१० 53-55 
, वही, पृ० 78-79 
: पाण्डेय, पृ० 385 
. वही, पृ० 336, 37 
स्मिथ, पु० 36, 45, 72 तथा 306 
बही; पृ० 72 
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सर्वताधारण वर्ग 

डॉ० गासीन के अनुसार मृख्य रूप से मुस्लिम समाज का जीवम चगर से संब- 
स्धित रहा है। ग्रामीण जीवन के प्रति उनके हृदय में कोई रुचि नहीं थी। यहाँ तक 
कि सर्वताधारण वर्ग के लोग ग्रामीण जीवन को सोचकर काँप जाते थे ।* हसका 
कारण यह था कि मुस्लिम प्रशासम का केन्द्र नयरों तक ही सीमित था । प्रो७ रक्षीद 
ने सर्वेसाधारण वर्ग को अवाम-ए-खल्क की संज्ञा दी है।* इसके अन्तर्गत सर्राफ, 
शाहू, तुज्ज र,४ कारीगर, गुलाम तथा साधारण वर्ग के पेशेवर व्यक्ति ये । 

प्रारम्भ में इतकी स्थिति बहुत अच्छी रही है। समकाठीन इतिहासकार भुवा- 
रक शाह ने छिखा है कि म्‌ स्छिम शासन की स्थापना के बाद गरीब तर्क जिनके पास 
एक भी गुलाम नहीं थे अब उनके पास अनेक गुलाम हो गये । जिसके पास एक अपना 
घोड़ा था बहू सिप्हसाहार बन गया, उसके पास अपना नक्‍कारा, नौबत तथा रहने के 
लिए मकान हो गया | समाज में इन्हें मी प्रतिष्यित स्थान दिया गया था। यही 
कारण है कि कुतुबुदीन ऐवक, इल्तुतमिश, बलबन जैसे गुछाम अपनी व्यक्तिगत 
योग्यता के आधार पर सुल्तान के पद पर आसीन हुए | कुछ शासकों के शासनकाल में 
सर्वसाधारण वर्ग का समाज में कोई अधिकार न था । बलबन ने केवल शुद्ध तु्कों की 
हो उच्च पदों पर नियुक्तियाँ कीं ।९ अपनी योग्यता का प्रदर्शन करके साधारण परि- 
बार का मलिक काफूर नायब के पद पर आसीन हुआ ।? मुहम्मद तुगलूक ने योग्यता 
को ही नियुक्ति का आधार बनाया । एक संगीतकार के पुत्र नजब को गुजरात, मुल्तान 
तथा बदायूं का गदर्नर नियुक्त किया ।7 इसी तरह से अजीज खुमार, लदधामाली को 


. यासीन, पू० 25 

2. बही, पृ० 26 

3, रक्ीद, पृ० 25 

4. वही, पू० 25 

5. मुबारकशाह-सा रीख-ए-फलरुद्दीन, अनु० प्रो, हबीबुल्ला तथा उद्धुत, फाउंडेशन 
आफ मुस्लिम रूक इन इण्डिया, प० 35 

6. रशीद, पृ० 8 

7. वही, पृ० 8 

8. ब्ही, पृ० 8$ 
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भी उच्च पदों पर नियुक्त किया ॥? फिरोज हज्जाम, मतका बबर्ची, मसूद को सी 
इकता दिया । शेख बहुद्दीस एक जुलाहा का लड़का था, परन्तु सुल्तान ने अपने परामर्श 
के लिए नियुक्त किया । पेरा माली को दीवान-ए-वजारत के पद पर आसीस किया 
गया ।* इब्नबतूता के असुसार अजमेर का मुस्लिम गवर्नर सुमरा जाति का था ॥$ 
इसी प्रकार राजस्थान में रेवाड़ी का एक घृसर बनिया हेमू, मुहम्मद आदिलशाह के 
सम्रय में प्रधान सेनापति के पद पर नियुक्त हुआ । उसने तुगलकाबाद के युद्ध में मुगलों 
को परास्त करके दिल्ली और आगरे पर अधिकार कर लिया ।* मुगलूकाल में इस 
प्रकार के उदाहरण नगण्य मिलते हैं । 

व्यापारी साधारण वर्ग के अतर्गत थे । वे अनाज, घोड़े तथा दैनिक जीवन की 
सामग्री का क्रय विक्र--किया करते थे ।7 इन्हे अनेक प्रकार का कर देना पड़ता था। 
गुललफरोसी, गरीबहर-ए-ताम्बूछ, चुँगी-ए-गल्ला, नीलंगरी, माहीफरोसी, रोगहान, 
मरी, प्रमुख कर थे ।९ 

व्यापारी वर्ग के बाद खव्वाज, हुलवाई, कसब का समाज में स्थान था। अमीर 
खुसरो ने जरगर (सोनार, जोहरी), अहयट (लोहार) दर्जी, कफ्सदोज (चमार), 
कुछहदोज (टोपी बनाने वाला ), मोजादोज (मोजा बनाने बारा ), कुजगर (कुम्हार) 
आदि का समाज में उल्लेख किया है।? अनेक सोनारों तथा छोहारों की निमुक्तियाँ 
शाही कारखाने में होती थीं।* 

समाज में सबसे निम्न स्थान दासों का था।? इनकी संख्या अधिक होती 
थी। प्रायः इनकी नियुक्तियाँ राजदरबार तथा अमीरों के महलों में होती थी । दासों 


4. वही, पृ० 77 

2. बही, पृ० 27 

3. रेहछा, प्‌ 2-22 

4. स्मिय, पृ० 26-30 

5. रशीद, पृ० 28 

6. वही, पृ० 28-9 

7. अफीफ, पृ० 353-57 

8. रजीद, प० 28 

9. देखिये - अध्याय-उलेमा तथा दास, 
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की संख्या को प्रतिष्ठा तथा व्यक्तिगत सम्पत्ति का प्रतीक साना जाता था | फिरोज 
तुगलक के शासनकाल में इनकी सुव्यवस्था की गयी तथा इनकी देखभारू के लिए एक 
विभाग खोछा गया । इस विभाग द्वारा इनका पंजीकरण होता था और योग्यता के 
अनुसार इन्हें पदों पर नियुक्त किया जाता था । *ै 


मुगल शासनकाउ में मुस्लिम समाज का साधारण वर्म धर्म परिवर्तित हिन्दू 
थे। इनका समाज में महत्वपूर्ण स्थान नहीं था। उसमें व्यापारी वर्ग, जुलाहे, मोची 
तथा कारीयर थे | साधारण वर्ग के नव-मुसज़्मानों के इष्टिकोण में परिवर्तन नहीं 
हुआ था। जहाँगीर ने अपनी आत्मकथा में लिखा है कि काइमीर में राजौर के मुसलू- 
मान हिन्दू थे, फिरोज तुगलूक ने उन्हें मुसछमान बनाया था।* बहुत से मुसलमान 
अपने वंश के नाम को रखे हुए थे जैसे-शेर खां तंवर, सुलेमान पंवर* तथा हसन खां 
बाचमोती ।7 अधिकांशत: कारीगर वर्ग को ही मुसलमान बनाया गया था । इनकी 
नियुक्तियां शाही कारखाते में होती थी १९ बंगाल तथा काइमीर के धर्म परिवर्तित 
मुसलमान खेती भी करते थे।” मुगलकाल में साधारण वर्ग के अतर्गेत कसाई, भिस्ती, 
चित्रकार, यूनानी हकीम, धोबी, नाई, बढ़ई, लछोहार, दर्जी थे ।? 


भारतीय सामाजिक परिवेश में इस्लामी समाज की समानता का सिद्धान्त समास्त 
हो गया था। साधारण वर्म में ऊँच-नीच का भेदभाव अधिक हो गया था। मुस्लिम 
समाज कई छोटे-छोटे वर्गों में विभक्त हो गया था ।? साधारण वर्ग को सामाजिक, 
आधिक, राजनीतिक दशा दयनीय रही है । 





3. रश्ीद, पृ० 29 
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हियू-भुस्लिस संबंध 


डॉ० रमेक चन्द्र मजुमदार के अनुसार हिन्दू तथा मुसलमानों के बीच सामाजिक 
तथा धामिक भतसेदों के परिणामस्वरूप चीनी दीवार खड़ी हो गई थी। सात सौ वर्षों 
तक एक साथ रहने के बावजूद इस दीवार में दरार तंक न पड़ सकी, जो इस मतभेद 
की दीवार को ध्वस्श कर सके |! सर यदुनाथ सरकार ने इस विषय पर प्रकाश डालते 
हुए कहा है कि हिस्दू मुसलमानों के मतभेदों और आपस में न मिलने का एकमात्र उस्तर- 
दावित्व हस्लाम के धर्म सापेक्ष सिद्धान्त पर है, जिसके अनुसार मुस्लिम राज्य में एक 
धर्म तथा एक सम्प्रदाय की व्यवस्था है। शासक का पुनीत कर्तव्य धर्म को रक्षा, प्रचार 
तथा दायल हरब को दारुल इस्लाम में परिवर्तित करना है। गैर मुसलमानों को जिम्मी 
कहा जाता था, मुस्लिम राज्य में उन्हें कोई अधिकार नहीं था ।* 

सम्पूर्ण मुस्लिम शासनकाल को हिन्दू धर्म, सम्यता और ससस्‍्कृति के विरुद्ध 
निरन्तर संघर्ष माना गया है ।* प्रसिद्ध विद्यान के एम भुर्शी के अनुसार-हिन्दू स्त्री, 
पुरुष तथा बच्चो ने भारतीय सस्क्ृति तथा सभ्यता की रक्षा के लिए मुस्लिम सत्ता का 
चीरता से प्रतिरोध किया ।* डॉ. आश्ीर्वादी टाल श्रीवास्तव के अनुसार-सम्पूर्ण सल्त- 
नतकाल में हिन्दू मुसलमानों के बीच गहरी खाईं बनी रही । हिन्दुओं को कोई अधि- 
कार और सुविधा प्राप्त न थी । उनका जीवन और सम्पत्ति खतरे में थी । यदि भारी 
सख्या में उनका धर्म परिवर्तन, उनकी निर्मम हत्या और समूल नाश ने हों सका तो 
इसका प्रमुख कारण संख्या में उनकी अधिकता और शक्ति थी ।१ इस्लामी सिद्धांत के 
अनुसार गैर मुसलमान समुस्छिम राज्य के शत्रु हैं राज्य के हित में उनकी संल्या और 
धाक्ति पर प्रतिबध ऊग्राता चाहिए ।९ इससे यह स्पष्ट हो जाता है कि मुस्लिम क्षासल- 
काल में अच्छे हिन्दू-मुस्लिम सबंध की कोई सम्मावता नही थी ! 

डॉ० रमेशचन्द्र मजुमदार के अनुसार, शताब्दियों तक एक साथ रहने के बाद भी 
. दिल्‍ली सल्तनत 5, प्रृ० 624 
2, हिन्दुस्तान स्टैडई, पूजा, 950 
3, रदीद, पृ० 26 
4. स्ट्रगल फार एम्पायर, पृ० 5 
5, जनेंछ आफ इण्डियन हिस्ट्री, दिसम्बर 963, पृ० 585 
6, दिल्ली सल्तनत 5, पृ० 68 
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हिन्दुओं ने इस्काम के प्रजातततबादी, सामाजिक समानता तथा आतृत्व के सिद्धांतों को 
अपने सामाजिक संग्रठन में स्थान नहीं दिया, यद्यपि उत्नीसवीं सदी में यूरोप ही नहीं 
अपितु सम्पूर्ण विश्व ने इस लोकोपकारी सिद्धांत को मान्यता दी। दीर्घकालीन सम्पर्क 
के बावजूद भी मुघ्लिम समाज हिन्दुओं की घामिक उदारता के सिद्धांतों को न अपना 
सका । ” इस प्रकार राष्ट्रीय परस्परा, धामिक तथा सामाजिक आदशशों का जन्म सम्भव 
न हो सका और दोनों सम्प्रदायों के बीच चीन की दीवार में न तो दरार पढ़ सकी 
और न वह ध्वस्त हो सकी |” समय समय पर हिन्दुओं को मुस्लिम घर्मांघता का 
कोपभाजन बनना पड़ा परिणामस्वरूप दोनों सम्प्रदायों की सदभावता को क्षीण करने 
बाला फोड़ा बढ़ता गया । यह आश्चयें की बात नही कि दोनों सम्प्रदायों के बीच एक 
खुन की नदी बहती रही, सदियों के सम्पर्क के बावजूद दोनों किनारों की सिलाने के 
लिए किसी पुर का निर्माण न हो सकी ।*ै 

यद्यपि यह मत अकाट्य है परतु इसे पूर्णतया स्वीकार करना तकंसंगत नहीं 
प्रतीत होता है। डॉ० परमात्मा शरण ने उचित ही लिल्ला है कि इस प्रकार का प्रयास 
कुछ लोगों को जम में डाक सकता है, परतु किसी उपयोगी उद्देश्य की पूर्ति नही कर 
सकता । वास्तविकता तो यह है कि हिन्दुओं पर अत्याचार करते वाले मुस्लिम शासकों 
ने अपने धर्म के प्रति अधिक अन्याय किया अपेक्षा उसकी सेवा के ।५ डॉ० मुहम्मद 
नाजिम ने भी लिखा है कि इस्लाम के सबसे बड़े दात्रु उसके मदाघ अनुयायी थे ।£ इस 
प्रकार इत्लाम के मदाव अनुयायियों के कारण हिन्दू मुसलमानों का अच्छा संबन्ध सम्भव 
नहीं हो सका । 

डॉ० ताराचन्द के अनुसार, भारतवर्ष मे आकर मुसलमानों ने इसे अपनी मातृ- 
भूमि स्वीकार क्र लिया हिन्दू मुसलमानों के बीच सम्पर्क स्थापित हुआ ।९ जवाहर 
छाल नेहूरू ने भी लिखा है कि मुसलमानों का वंश पृणणरूप से भारतीय हो गया, के 


3, वही, पृ० 66-7 

2« वही, पृ७ 67 

3. वही, १० 627 

4. परमात्माशरण-स्टडोज इन मेडिकल इण्डियन हिस्ट्री, पृ० 39 
5. डॉ. मुहम्मद ताजिम-महमूद क्षाफ गजनी, पृ० 8 

हम तासपभंद, बृ० 37 
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भारतवर्ष को अपनी मातृभूमि तथा शेष जगत्‌ को विदेशी समझने लगे ।? निस्सन्‍्देह 
मुस्छिम शासन की स्थापना के बाद मुसलूमान भारतवर्ष में बस गए । महमूद गजनवी 
की भांति इन छोगों ने कमी भी यहाँ के घन को भारतवर्ष के बाहर ले जाने का प्रयास 
नहीं किया । हिन्दू मुस्लिस सम्बन्ध के परिणाम के विषय में डा० ताराचन्द ने लिखा 
है कि न केवल हिन्दू धर्म, कला, साहित्य तथा विज्ञान ने मुस्लिम तत्वों को ग्रहण 
किया बल्कि हिन्दू सम्यता की आत्मा तथा हिन्दू मस्तिष्क भी परिवर्तित हो गया ।* 
डॉ9 ताराचंद का विचार अतिशयोत्तिपूर्ण प्रतीत होता है। ऐसी परिस्थिति में सर यदु- 
नाथ सरकार, डॉ० रमेशचन्द्र मजुमदार तथा डों० ताराबद का द्ष्टिकोण दो दिज्ञाओं की 
ओर संकेत करता है । दोनों ही मत अतिशयोक्तिपूर्ण हैं। अत- दोनों विचारों को अस्वी- 
कार करके यह कहना उचित प्रतीत होता है कि दोनों सम्प्रदायों के बीच चीनी दीवार 
न थी। परिस्थितियों ने हिन्दू मुसलमानो को एक दूसरे के साथ सम्पर्क स्थापित करने 
के लिए बाध्य कर दिया । 

हिन्दू-पुस्लिस संबंध की पृष्ठभूमि 

(9) सबसे पहले पराजित हिन्दू शासक तुर्क शासको के सम्पर्क में आये और उनकी 
सम्यता और संस्कृति को समझने की चेप्टा की । 

(४) इस्लाम धर्म स्वीकार करने के वाद भी धर्म परिवर्तित मुसलमानों मे अपने 
वंश के नामों को रखा। हसन खा बाचगोती *, सुलेमान खा पंवर*, शेर खां 
तंबर” ने अपनी वंशावलली का नाम रखा । मुसलूमान होने के बाद भी इन 
लोगों ने हिन्दू समाज से बराबर संबन्ध रखा । हिन्दू-मुसलमानों को समीप 
लाने में इनका महत्वपूर्ण योगदान रहा है। 

(४) भारतीय पेशेवर वर्ग के स्त्री तथा पुरुषों ने सुल्तानों तथा अमीरों के यहाँ 
कि कर ली । इनके माध्यम से भी हिन्दू मुसलमान एक दूसरे के सम्पर्क 
| आये । 





. नेहरू-डिस्कवरी आफ इण्डिया, पृ० 254 

2. ताराचंद, पृ० 37 

3. बदांगूनी, अनु० छो० 2, १० 25 

६; भदुल फज्ल - अकबरनामा, अनु० पृ७ 93-98 
6. मासीर-उल्न-उमरा ], पृ० 720 
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(7५) भारतीय कारीगरों ने जीविकोपार्जन के लिए सुल्तानों तथा अमीरों के यहां 
कार्य करना प्रारम्भ किया । हिन्दू सुस्खिम अच्छे संबन्ध के लिए इनकी 
भूमिका महत्वपूर्ण है। 

(५) हिन्दू समाज में सूफी संत अत्यधिक लोकप्रिय थे। इनके उदारादी इष्टिकोण 
के कारण अनेक हिन्दू इतके शिष्य बन गए | इनका दृष्टिकोण सम्वयवादी 
था । इनके माध्यम से भी दोनों सम्प्रदायो के बीच अच्छा संबन्ध सम्भव 
हो सका ।5 

(४) भक्ति आंदोलन के प्रमुख समाज सुधारक कबीर, नानक, चैतन्य ने भी हिन्दू- 
मुस्लिम समन्वयवाद के लिए प्रशसनीय प्रयास किया । 

(५४) भराउद्दीन खिलजी तथा मुहम्मद तुगलक का इष्टिकोण प्रजातंत्रवादी था । 
योग्यता ही सरकारी सेवाओं की एकमात्र कसौटी थी। अनेक हिन्दुओं को 
उच्च पदों पर नियुक्त किया गया। सम्राट अकबर ने तो हिन्दू मुसलमानों 
के बीच इतना घनिष्ठ सम्बन्ध स्थापित किया कि परिणामस्वरूप दोनों के 
प्रयास के फलस्वरूप एक ऐसी भारतीय संस्कृति का विकास हुआ जो प्रत्येक 
हिन्दू तथा मुसलमान के लिए गये का विषय है। 

(५४) मुस्लिम समाज में हिन्दू योगियों की प्रतिष्ठा की जाती थी। सत्यपीर दोनों 
सम्प्रदायों में लोकप्रिय थे ।? 

(7४) मुसलमान विद्वानों ने हिन्दू योग, वेदांत तथा ज्योतिष का अध्ययन किया । 
हिन्दुओं, ने भूगोल, गणित, रसायन श्षास्त्र का अध्ययन करके अरबों से शान 
प्राप्त किया ।* इस प्रकार साहित्यकारों ने हिन्दू मुस्लिम सम्बन्ध के क्षेत्र में 
प्रशसनीय योगदान दिया | 

संबन्ध का स्वकृप (सल्तनत काल) 

भारतवर्ष में हिन्दू मुस्लिम संबंध के विषय में अहूबरूनी ने लिखा है कि--- 
हिन्दुओं की धुणा उन छोगों के प्रति थी जो उनसे संबन्धित नहीं थे । मुसलमानों को 
वे म्लेल्छ समझते थे और उनके सम्पर्क मे नही आना चाहते थे। उनके साथ खान-पाव, 
. दिल्ली सल्ततत, 5, पृ० 66 
2. वही, पु० 66 
3. बही, पृ० 66 
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उठना-बैठना तथा विवाह संबन्ध नहीं करमा चाहते थे ।! परंतु अलबछती का मत 
सर्कसंगत नहीं प्रतीत होता है क्योंकि हिन्दुओं तथा अरब व्यापारियों का संबन्ध मैन्री- 
पूर्ण रहा है। अनेक अरब व्यापारियों ने हिल्दू स्त्रियों के साथ वैवाहिक संबन्ध किया ! 
मालाबार के शासक चेरामन पेरूमर ने इस्लाम धर्म स्वीकार किया था ।* बल्कम 
राय ने मुसलमानों को संरक्षण प्रदान किया । ? एक बार खम्मात के कुछ हिन्दुओं ने 
भुसलभान व्यापारियों को छूठा । जब इस घटता की सूचना जयसिह सिद्धराज को दी 
गई तो उसने हिन्दू छूटेरों को कठोर दण्ड दिया ।* इससे स्पष्ट हो जाता है कि 
मुस्लिम राज्य की स्थापना के पूर्व हिन्दू-म्‌ स्लिम संबन्ध मैत्रीपूर्ण रहा है । 


दिल्‍ली सल्तनत की स्थापना के बाद हिन्दू-म्‌स्लिम सबन्ध ने एक नया मोड़ 
लिया । डॉ० कुरेशी के अनुसार दिल्ली सल्तनत एक मुस्लिम साम्राज्य था जिसमें 
मुस्लिम हिन्दू संबन्ध शासक तथा शासित के रूप में रहा है ।” निस्सदेह दिल्‍ली 
सल्तनत एक धर्म सापेक्ष राज्य था जिसमें मुसलमानों के अतिरिक्त किसी की राज- 
नैतिक, घामिक तथा सामाजिक अधिकार प्राप्त नहीं थे ।९ इस धर्म सापेक्ष राज्य 
में हिन्दूओं के समक्ष दो विकल्प थे, इस्लाम अथवा मृत्यु ।7 टाइटस के अनुसार मुस्लिम 
शासकों का एकमात्र उद्देश्य जिहाद के माध्यम से दारल हरव को दारुल इस्लाम में 
परिणत करना था ।* ऐसे वातावरण में अच्छे हिन्दू-मुस्लिम संबन्ध की कल्पना नही 
की जा सकती है। 

सर यदुनाथ सरकार के अनुसार एक धर्म सापेक्ष राज्य में जिम्मी को कोई 
अधिकार न था। हिल्‍्दू देवालय नहीं दनवा सकते थे, मुमरूमानों की तरह धोड़े 
रखने पर प्रतिबंध था। मुसलमानों के कद्ग के पास अपने मृतकों को नहीं दफना सकते 


. उद्धृत-युसुफ हुसेन, पु० 9 

4. ठाइंटस, पृ० 37 

3. वही, प० 37 

4. रक्षीद, पु० 236 

5. कुरेशी-इण्डियन हिस्ट्री कांग्रेस, 96, प्‌० 352 
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थे। मुसलमानों को दास नहीं रख सकते थे और न तो अपने प्रियजनों की मृत्यु पर 
रो सकते थे ।* इसी से हिन्दुओं की स्थिति एवं हिन्दू-मूस्लिम संबन्ध का अनुमान 
लगाया जा सकता है | 

हिन्दू मुस्लिम सम्प्रदायों के बीच चीन की दीवार खड़ा करने का एकमात्र 
उत्तरदायित्व धर्माघ मुसलमान शासकों पर है। महमूद गजनवी के आक्रमण के सबन्ध 
में प्रो० मोहम्मद हवीव ते लिखा है कि उसके धर्म निरपेक्ष युद्धों का मूल उद्देश्य स्वर्ण 
की प्रासि तथा व्यक्तिगत यश को बढ़ाना था ।* परन्नु तथ्पों के सूदम विश्लेषण के 
पद्चात्‌ प्रो० हबीब का मत तकसंगत नहीं प्रतीत होता है । 


भारतवर्ष में मुस्लिम शासन की स्थापना का श्रेय कृदृवुद्दीर ऐवक को है। 
हसन निजामी के अनुसार उसने अपनी तलवार की शक्ति से इस्कछाम का प्रचार किया 
तथा दिल्‍ली, मेरठ, बनताश्स, कोल, अजमेर, ग्वाध्यिर के हिन्दू मंदिरों को ध्वस्त 
किया ।? डॉ० हबीबुल्ला ने मंदिरों को ध्वस्त करने तथा मस्जिदों के निर्माण को 
मध्य एशिया में सैनिको की भर्ती के लिए प्रचार का साधन बताया है ।* परंतु अजमेर 
में 'अढ़ाई दिन का झोपडा' नामक मस्जिद को सैनिकों की भर्ती के छिए प्रचार का 
साधन स्वीकार करना तर्कसंगत नहीं प्रतीत होता है। प्रो० रशीद के अनुसार-यह 
दुर्माग्यपूर्ण है कि मुस्लिम विजेताओं और शासकों ने धर्म को अपने व्यक्तिगत उद्देश्यों 
का रूकय बनाया ।* डॉ० ताजिम ते उचित ही लिखा है कि इस्लाम के सबसे बड़े शत्रु 
उसके सदाघ अनुयायी थे ।९ डाँ० परमात्माशरण के अनुसार, अधिकाश मुस्लिम 
शासको ने राजनीतिक उद्देश्य तथा ब्याक्तिगत महत्वाकाक्षा के लिए युद्ध किया, धर्म 
के लिए नहीं ।” अतीत का अध्ययन वस्तुविपय है, अतः भावनाओं को प्रधानता न 
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देकर इस जटिक समस्या का समाधान हमें ऐतिहासिक तथ्यों के आधार पर ढूँढ़ना 

चाहिए । ४ 

इल्तुतमिद् ने हिन्दुओं की संख्या और शक्ति की अधिकता के कारण उनका 
समूझ नाश करने में असम्थता प्रकट की थी।? डॉ० आशीर्वादीलाल श्रीवास्तव के 
अनुसार--बलूबन ने लाखों की संख्या में हिन्दू स्त्री, पुरुष तथा बच्चों की हत्या कराई 
थी ।* प्रो० रण्ीद के अनुसार इसी प्रकार करा कठोर दण्ड सुल्तान ने बगाल के ग्रवर्नर 
तुगरिल बेग तथा उसके सम्थंकों को मी दिया था ।* बरनी के अनुसार बलवन ने स्वयं 
कहा था कि, जब मेरे मालिक धर्म की रक्षा में असमर्भ थे तो मैं स्वयं धर्म की रक्षा 
में सफठ न हो सकूंगा ।£ उसका उद्देश्य अपनी पीड़ित प्रजा के भ्रति न्याय करना था। 5 
इस आधार पर प्रो. रशीद का निष्कर्ष है कि उसने अच्छे हिन्दू मुस्लिम संबन्ध की पृष्ठ- 
भूमि तैयार करने में सहयोग दिया ९ नियुक्तियो में उसने कमी भी हिन्दुओं को स्थान 
नहीं दिया । हिन्दुओं के प्रति उसके इष्टिकोण का यह अकाव्य प्रमाण है । 

अमीर खुसरों के अनुसार-अलाउद्दीन खिलजी ने जामा मस्जिद के द्वितीय भीनार 

के निर्माण में न केवल पहाड़ के पत्थरों बल्कि ध्वस्त मंदिरों की सामाग्री का प्रयोग 
किया था ।? दक्षिण मारत के विजय में भी सुल्तान ने अनेक मंदिरों को ध्वस्त कराया 
था ।? समकालीन इतिहासकार बरनी ने लिखा है कि सुल्तान ने जब जिम्मी के अधि- 
कार के विषय में काजी मुगीसुद्दीन से पूछा तो उसने उत्तर दिया कि-उनके लिए मृत्यु 
अथवा इस्लाम के अतिरिक्त कोई विकल्प नहीं है ।? उसने हिन्दू कर्मचारी खुठ, चोघरी 
तथा मुकददम के ऊपर इतना कर छगा दिया कि वे मोजन तथा वस्त्र के अतिरिक्त 

, रशीद, वुृ० 29 

जनक आफ इण्डियन हिस्ट्री, 963, १०589-90 

रशीद, पृ० 224 

. प्रो० हवीब-पोलिटिकल ध्योरी आफ द सुल्तानेट आफ देहली, पृ० 43 

- रक्षीद, पृ०९ 220 

- बही, १० 220 

, इलियट 3, पृ० 70 

. टाइटस, पृ० 23 

» दिल्ली सल्तनत 5, पृ० 62] 
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विद्रोह के विषय में कमी सोच न सकें ।* वे अच्छे वस्त्र न पहन सकें तथा अच्छे घोड़े 
पर सवार न हो सके । काजी मुग्रीसुद्दीन ने तो यहां तक सुझाव दिया था कि--ब्ंदि 
कोई राजस्व विभाग का कर्मचारी हिन्दुओं के यहां लगान वसूली के लिए जाय तो 
उन्हे मुँह खोलना चाहिए ताकि वह उनके मुँह में थूक सके ।! इस आधार पर डॉ० 
आर० सी० मजुमदार ने निष्कर्ष निकाला है कि अलाउद्दीन खिलजी की हिन्दू विरोधी 
नीति धार्मिक विचारों से अनुप्राणित रही है ।९ 

अलाउद्रीन खिलजी के संबन्ध में डॉ० आर० सी० मजुमदार का मत स्वीकार 
करना उस महान शासक के प्रति अन्याय करना है। दिल्‍ली सल्तनत के इतिहास में 
अलाउद्दीन खिलजी प्रथम सुल्तान है जिसने उलेमा तथा काजियों की उपेक्षा करके राज्य 
तथा प्रजा के हित को प्रार्थामकता दी है। उसने तो स्पष्ट कहा था-'मैं यह नहीं जानता 
कि मेरी नीति कानूती है अथवा गैरकानूनी, राज्य के हित में मैं सब्र कुछ करूँगा । 
कयामत के दिन अल्लाह गुल्ले क्या दण्ड देंगे, मैं कभी परवाह भी नहीं करता ।”/4 धर्म- 
निम्पेक्ष राज्य वी स्थापना में वह सबसे आगे था । डां० किशोरी शरण लाल के अनुसार, 
हिन्दुओ के प्रति दमनकारी नीति के लिए सुल्तान धामिक भावना से प्रेरित न था। 
यदि उसकी कर-नीति से हिन्दुओं को कप्ट हुआ तो इसका मूल कारण यह था कि 
हिन्दू अधिक सख्या में कृपिकार्य करते थे। ऐसा कोई प्रमाण नहीं है जिससे यह सिद्ध 
किया जा सके कि उसने कुछ छोगों का दमन हिन्दू समझ कर किया तथा कुछ लोगों 
का पक्ष मुसलमान समझकर लिया “४ राज्य का हित तथा प्रजा का सुख उसकी इष्टि 
में सर्वोपरि था । अपनी शासन-नीति को धर्म-निरपेक्षता का रूप देकर अलाउद्दीन 
खिलजी ने हिन्दु-मुस्लिम सबन्ध की एक अच्छी पृष्ठभूमि तैयार की । 

धर्मांबता तथा रूढ़िवादिता का परित्याग करके उसने स्वयं ग्रुजरात के शासक 
कर्ण बघेल की पत्नी कमला देवी से शादी की ।? यही नहीं उसकी लड़की देवल देवी 
. वही, पृ० 23 
2. बही, पृ० 25 
3. बही, पृ५ 24 
4. ईश्वरी प्रयाद-हिस्ट्री आफ मेडिवल इण्डिया, १० 239 
5. के० एस० लाल - हिस्ट्री आफ दी खिलजीज, पृ० 309-0 
8. ईशबरी प्रसाद, १० 28 
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से राजकुसार खित्ष खां की शादी की |? उसने इन वैवाहिक संबधों के द्वारा न केवल 
हिन्दू-मुस्लिम समन्वय का शिलान्यास किया अपितु महान मुगल सम्राट अकबर की 
राजपूत नीति का पथ अदेशन किया । 


मुहम्मद तुगलफ उदारवादी इप्टिकोण का गासक माना जाता है।* डॉ० 
आर० सी० सजुमदार के अनुसार उसने घोषणा की कि दिल्ली सल्तनत एक मुस्लिम 
राज्य है। उसने मुस्लिम सिद्धान्तों के अनुसार ग्रासन किया ।» सुल्तान ने चीन के 
सम्राट को हिमालय वी तराई में मदिर बनवाने की अनुमति नहीं दी, क्योंकि बह 
कारये इस्लाम विरोधी था ।* यह झुछतान की कट्टरता का प्रतीक है। डॉ० मजुमदार 
का मत तकंसंगत नहीं प्रतीत होता है क्योंकि सुल्तान म्‌हम्मद तुगलक धर्म निरपेक्ष 
राज्य की स्थापता भें अछाउद्दीन खिलजी से बहुत भागे था। उसने उछेसा बर्गं की 
उपेक्षा करके स्वयं कानून की पुस्तकों का अध्ययन किया तथा अपने विश्लेषण के अनु- 
सार उन्हे कार्यान्वित किया ।* उसकी दृष्टि में धर्म के 3केदार उलेमा स्वार्थमय, पतित, 
संकुचित विचार वाले तथा दम्मी थ।० उसकी इप्टि में नियुक्ति का एकमात्र आधार 
व्यक्तिगत योग्यता थी । उसने अनेक निम्न जाति के हिन्दुओ को उच्च पदो पर नियुक्त 
करके अच्छे हिन्दू मुस्छिम सम्बन्ध का बीजारोपण किया । सुल्तान मुहम्मद तुगलूक 
ने जब कोमल के विद्रोहियो के सम्बन्ध में काजी तथा भुहृतसिब से पुछा तो उन छोगों 
ने अनेक हिन्दुओं का नाम बताया। सुल्तान ने काजी की हत्या का आदेश दिया 
क्यों कि वह हिन्दुओं का दमन तथा देश का विनाश नहीं चाहता था।” हिन्दुओं के 
प्रति सुल्तान की नीति का अनुमान इसी से छगाया जा सकता है । 


प्रो० रशीद के अनुस्तार फिरोज तुमछूक के सासनकाह में हिन्दुओं को सामा- 


: वही, पृ० 248 

2. दिल्‍ली सल्तनत 5, १० 62 
3. बही, पु० 64 

4. वही, 62 

5. पाण्डेय, पृ० 23 

6. वही, पृ० 23] 

7. रशीद, पृ० 22 
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जिक तथा घामिक स्वतन्त्रता प्राप्त थी ।? यह कथन अतिशयोक्तिपूर्ण है। दिल्ली 
सल्तनत के इतिहास में सुल्तान फिरोज तुमकूक सबसे बड़ा रूढ़िवादी तथा घर्माध 
शासक माना जाता है। उसके शासन काल में अनेक मदिरों को ध्वस्त किया गया । 
ज्वासामूखी के मन्दिर में देवी की प्रतिमा को तोड़कर उसके टुकड़ों को गोमांस 
के साथ वहाँ के ब्राह्मणों के गछे में बाँधा गया ।* मूतिपूजा के विरुद्ध उसने वहाँ 
की जनता के समक्ष माषण दिया |? फिरोज तुगलक गये से कहता था कि दिल्ली 
सल्तनत एक धर्म सापेक्ष मुस्लिम राज्य है ।* फतुहत-ए-फिरोजशाही में उसते स्वयं 
स्वीकार किया है कि, यदि किसी हिन्दू ने दिल्‍ली तथा उसके आसपास मन्दिर बनाने 
का साहस किया तो उसकी ह॒त्या कर दी जायेगी । मन्दिर के स्थान पर अब मृसरक- 
मात मस्जिद में समाज पढ़ते थे।” अब्दुल हमीद छाहौरी के जनुत्तार सुल्तान ने 
मन्दिरों को ध्वस्त करके हिल्दृ-धर्म के सभी विन्हों को समाप्त कर दिया ।९ 

ब्राह्मण अभी तक सभी प्रकार के करो से मुक्त थे | परतु सुन्तान ने ब्राह्माणों 
के ऊपर जजिया कर छंगा दिया ।? जिन लोगों ने इस्लाम धर्म स्वीकार कर लिया 
उन्हें जजिया कर से मुक्त कर दिया।” दिल्‍ली के एक ब्राह्मण को इसलिए जलवा 
दिया गया, क्योंकि उसके प्रभाव में आकर कुछ मुसलमान स्त्रियाँ हिन्दू हो गई थी ९ 
सुल्तान ने जब उसे इस्लाम धर्म स्वीकार करने के लिए कहा तो उसके इतकार करने 
पर उसे जीवित जला दिया गया ।7" यही नही बल्कि सुल्तान ने शिया और महद- 
वियों के कार्यों में हस्तक्षेप किया |?! 


« वही, पृ० 233 
पाण्डेय, पू० 258 
. वही, पु० 258 
. दिल्‍ली सल्तनत 5, पृ० 623 
. इलियट 3, पृु० 380 
- वही 7. पृ० 36 
- ईबवरी प्रसाद, पृ० 296 
« बही, १० 296 
- पाण्डेय, पृ० 26! 
बही, पृ० 26-2 
» वही, पृ० 262 
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,.. सर यदुनताथ सरकार के अनुसार फिरोज तुगलक ने स्वयं स्वीकार किया कि 
ईइबर की असीम कृपा से हिन्दुओं के विनाश में उसे अद्भुत सफलता मिली |? 
तारीख-ए-मुबारकशाही के छेखक ने उसकी नीति की प्रशंसा की है। नौशेरखां के 
कारू से आजतक ऐसा उदार, न्यायशग्रिय तथा दयालु शासक नहीं हुआ है।* घर्म- 
सापेक्ष राज्य की स्थापना में वह सबसे आगे था । उसकी रूढ़िवादी धामिक नीति के 
कारण हिन्दू-मुस्छिम संबन्ध को सबसे अधिक आधात पहुँचा । 

प्रो० रशीद ने स्वीकार किया है कि सुल्तान सिकन्दर लोदी रूढ़िवादी, घर्माध 
तथा संकुचित दृष्टिकोण का शासक था ।१ हिन्दू मदिरों को ध्वस्त करने में वह अपने 
पूर्वजों से बहुत आगे था । मंदिरों को गिराकर उनके स्थान पर मस्जिदों और सरायों 
का निर्माण कराया ।* तारीख-ए-दाउदी के लेखक के अनुसार उसने मूतियों को तोड़- 
कर कसाइयों को बाट के रूप में प्रयोग करने के लिए दे दिया ।* उसने काशी तथा 
मथुरा में हिन्दुओं के स्तान तथा सिर मूड़वाने पर प्रतिबध लूगा दिया।९ बोधन 
नामक ब्राह्मण को इसलिए मृत्युदण्ड दिया गया क्योंकि वह कहता था कि इस्लाम 
की भाँति हिन्दू घर्म भी सच्चा है।” निजामुद्दीन अहमद ने स्वीकार किया है कि 
उसकी घार्मिक नीति तथा पक्षपात सीमा को पार कर गया था | उसके शासनकाल 
में हिन्दुओं के ऊपर इतना अत्याचार किया गया कि मुसलमानों के साथ अच्छे संबन्ध 
की कोई सम्मावना ही नहीं रही । 
सरकारी नियुक्तियाँ 

समकालीन इतिहासकारों ने राजकीय प्रशासन में हिन्दुओं की नियुक्ति का 
उल्लेख किया है। डॉ० ताराचन्द के अनुसार-भारतवर्ष में मुस्लिम शासन की स्थापना 





. सरकार-सोर्सेज आफ इण्डियन ट्रेडिशन, पृ०« 489 
2. ईहवरी प्रसाद, पृ० 296 

3. रशीद, पृ० 224 

4. ईश्वरी प्रसाद, पृ० 497 

5. वही, पृ० 497 

6. पाण्डेय, पृ० 34 

7. वही, १० 34 

8. वही, पृ० 34 
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के बाद कुतुबुद्दीन ऐनक ने अनेक हिन्दुओं को राजस्व विभाग के पदों पर रहने दिया।? 
यह सुल्तान की हिन्दुओं के प्रति सहानुभूतिपूर्ण नीति का परिचायक नहीं अपितु उसकी 
विवद्यता तथा राजनीति का प्रतीक है। अमीर खुसरो ने गुलाम वंश के शासनकाल में 
देवचंद नामक अधिकारी का उल्लेख किया है ।* बलबन केवल तुकों को उच्च पदों 
पर नियुक्त करना चाहता था। 


इस दिशा में अलाउहीन खिलजी की नीति विशेषरूष से प्रशंसनीय है । उसने 

मलिक काफूर को नायब तथा प्रधान सेनापति के पद पर नियुक्त कर अपनी उदारता 
का परिक्षय दिया | रामवन्द्र देव ने सुल्तान की दक्षिण विजय में सहायता की और 
अपनी पुत्री की शादी सुल्तान से कर दी ।£ बरनी ने उच्च पदों पर हिन्दुओं की 
नियुक्ति की आलोचना की है ।९ हिन्दुओं की नियुक्ति में मुहम्भद तुगलक अपने पूर्वे- 
वर्ती अलाउद्दीन खिलजी से बहुत आगे था। उसने श्रीराज को अपना बजीर नियुक्त 
किया ।९ उसने अजीज खुम्मार, फिरोज हज्जाम, मनका बबर्ची, लघा माझठी, तथा 
मकबुल गायक को राजकीय प्रशासन में स्थान दिया। रतन को सिध तथा भैरव को 
शुरूबर्गा का हाकिस नियुक्त किया।? मालवा के सुल्तानों की सेता में 2 हजार 
राजपूत थे ।8 एलफिसटन के अनुसार विजयनगर के शासक देवराज ने अनेक मुसल- 
मानों को अपनी सेना में स्थान दिया, उनके लिए मस्जिदों का निर्माण कराया तथा 
जागीरे दी ।? दक्षिण मारत पर आक्रमण करते समय अलाउद्दीन खिलजी ने कहा 
था कि वह राजमद्री के हिन्दू राजा की सेवा के लिए जा रहा है। ९ 
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के०एम० मुंशी के अनुसार सल्तनतकाल में व्यापार पर हिन्दुओं का एकाधथिकार 
था।* प्रो० मोहम्मद हवीव के अनुसार इस काल में हिन्दू व्यापारियों का सम्पर्क 
मुस्लिम शासक वर्ग से हुआ ।* हिन्दू मुस्लिम संबन्ध की यह उपयोगी भूमिका सिद्ध 
हुई । 
सामाजिक संबन्ध 

डॉ० ताराचंद के अनुसार-मुसलमानों ने जब भारतवर्ष में स्थायी रूप से 
रहने का निश्चय कर लिया तो हिन्दु-सुस्लिम सम्पक प्रारम्भ हुआ ।* हिन्दू-मुस्लिम 
सम्प्रदायों को समीप लाने में सूफी सतो ते महत्वपूर्ण योगदान दिया | आग्रे चल कर 
भक्ति आन्दोलन के समाज-सुधारक रामानंद, कबीर, नानक, चेतन्य ने दोनो सम्प्रदायों 
के बीच समन्वय के लिए अथक प्रयास किया। माहित्यकारों तथा कलाकारों की भी 
महत्वपूर्ण भूमिका है। अमीर खुसरो ने बड़े गव॑ के साथ कहा था कि “मै भारतीय तुर्क 
हूँ तथा हिन्दी भाषा बोलता हूँ ।'/* इस प्रदग र समाज, धर्म, साहित्य एवं कला के क्षेत्र 
में हिन्दू-सुस्लिम संबन्ध स्थापित हुआ । 

निस्संदेह कुछ शासकों की उदासीनता, रूढिवादिता तथा धर्मांघता के बाब- 
जूद हिन्दु-मुसलूमानों के वीच चीन की दीवार में दरार पडने रूगी । वे एक दूसरे के 
समीप आये । 
सुगलकाल में हिन्दू-मुस्लिस संबन्ध को पृष्ठभूमि 

भारतीय इतिहास में सोलहवी सदी उदारबादी युग माना जाता है! मुगल- 
काछ में हिन्दू-मुसलमानों का अच्छा संबन्ध किसी आकस्मिक घटना का परिणाम नहीं 
अपितु अनेक उदारवादी व्यक्तियों - कब्नीर, नानक जैसे समाज सुधारकों, कलाकारों 
तथा अमीर खुसरो जैसे साहित्यकारों के निरंतर प्रयास का परिणाम था। मुगल 
साम्राज्य की स्थापना के पहले ही हिन्दू मुसलमानों ने -सहयोग की आवश्यकता को 
समझा था । 527 में खानवा के युद्ध में हसन खाँ सेवाती” तथा महमूद छोदी ने राणा 
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सांग्रा के साथ बाबर के विश्वद्ध युद्ध में माण लिया था ।! यद्यपि इसका कारण राज- 
नैतिक था, परंतु यह सहयोग सामाजिक परिस्थितियों का ही परिणाम था। 

मुगल साआआाज्य की स्थापना के साथ एक नवीन युग का जन्म हुआ जिसमें 
हिन्दू मुसलमानों ने सामाजिक भेद-माव को दूर करके मैत्रीपूर्ण तथा सौहाददंपूर्ण बाता- 
वरण में कार्य करते का निश्चय किया। हिन्दू मुसलमानों के पारस्परिक सहयोग तथा 
मुगल शासकों की उदारतापूर्ण नीति के परिणामस्वरूप मुगल संस्कृति का जन्म हुआ, 
जिस पर प्रत्येक भारतीय हिन्दू अथवा मुसलमान गर्व का अनुभव करता है। 

हिन्दू मुमहूमानों को समीप छाने में अनेक परिस्थितियाँ सहायक सिद्ध हुई :- 

(४) तीन सौ वर्ष तक अलग रहने तथा सामाजिक कटुता ने यह सिद्ध कर दिया 
था कि भारतवर्ष में दोनों को एक साथ रहना है। ऐसी स्थिति में दोनों सम्र- 
दायों के बीच चीन की दीवार सम्मव नहीं है । इस प्रकार का इष्टिकोण दोनों 
के लिए अहितकर होगा । 

(४) सूफी सन्‍्तों तथा भक्ति आन्दोलन के कबीर, नानक, चंतन्य जैसे समाज सुधा- 
रकों ने समन्‍्वय वाद का नारा लगाकर यह थिद्ध करने का सफल प्रयास किया 
कि हिन्दू मुसलमान एक ही ईश्वर की संतान हैं । 

(॥) दोनों सम्प्रदाय के विद्वानों ने एक दूसरे के साहित्य का अध्ययन करके अच्छे 
तत्वों तथा गुणकारी विचारों को दोनों समाज के समक्ष रखा । 

(7५) अनेक राजपूत शासकों ने पराजय अथवा स्वेच्छा से मुगलों के सम्पर्क में आकर 
उनकी सभ्यता और संस्कृति को समझा तथा हिन्दू मुस्लिम संबंध की पृष्ठ- 
भूमि तैयार करने में अपना महत्वपूर्ण योगदान दिया । 

(५) हिन्दू मुस्लिम कलाकारों ने वास्तुकला, चित्रकला तथा सगीत के क्षेत्र में अपने 
सहयोग का परिचय देकर मुगलकालीन संस्कृति के विकास में अभूतपूर्व योग- 
दान दिया । 

(५४) मुगल सम्रादों की उदारवादी नीति ने हिन्दू मुस्लिम संबंध को एक नवीन 
प्रेरणा तथा जीवन प्रदान किया । 


(५९४) सोलहवी सदी के वातावरण में रूढ़िवादी तथा धर्माधपूर्ण नीति के लिए स्थान 


. वही । पृ० 239 
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न था। अतः हिन्दू मुस्लिम अच्छे संबंध के लिए परिस्थितियों ने बाध्य 

कर दिया । 
हिन्दूं मुस्लिम संबंध का स्वरूप 

बाबर ने अपनी आत्मकथा में हिन्दू मुसलमानों को हिन्दुस्तानी कह कर सम्बो- 
घित किया है।! मुगल साप्राज्य की स्थापना के बाद उसने प्रशासन के क्षेत्र में अधि- 
कांश हिन्दुओं को उसी पद पर रहने दिया |“ चदेरी विजय के बाद मेदिनी राय की 
दो राजकुमारियों की शादी मिर्जा कामरान तथा हुमायूँ से करके अपनी उदारता का 
परिचय दिया * और अकबर की राजपूत नीति की पृष्ठमूमि तैयार की । 

अपने उत्तराधिकारी हुमायूँ को सुझाव देते हुए बावर ने कहा था कि भारत 
वर्ष में अनेक धर्मानुयायी रहते हैं। ऐसी परिस्थिति में तुम्हारा मस्तिष्क घामिक भाव- 
नाओं से प्रभावित न हो । तुम सभी धर्मों के प्रति सहानुमृति रखकर अपनी सम्पूर्ण 
प्रजा के प्रति ययोचित न्याय करना ।* गायों करा वध न करके हिन्दुओ की सहानुभूति 
प्राप्त करना । ० मंदिरों को ध्वस्त न करके हिन्दुओं की कृतज्ञता को प्राप्त करने का 
प्रयास करना और साम्राज्य में शञाति रखना ।९ हिन्दुओं के दमन की अपेक्षा प्रेम की 
तलवार से इस्लाम घर्मं का प्रचार करता” शिया तथा सुन्‍्नी के मतभेदों पर कभी 
ध्यान न देना क्योंकि इससे इस्लाम की शक्ति क्षीण होगी।* प्रशासन तथा राजनीति 
को धर्म के अवगुणों से बचाना ।? 

इस प्रकार बावर प्रथम मुगल सम्राट था जिसने अच्छे हिन्दू मुस्किस संबथ 
का बीजारोपण किया । 
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हुमा ने आजन्म अपने पिता के सुझावों कर पालन किया तथा उसके आदशशों 
का अनुकरण किया । हिन्दुओं के प्रति उसके हृदय में विशेष स्थान था । चौसा के युद्ध 
में एक हिन्दू भिस्ती ने उसकी प्राणरक्षा की। कृतज्ञता में एक दिन के लिए सम्राट 
ते उसे राज गद्दी पर बिठाया था।! चौसा से भागते हुए गहोरा के हिन्दू राजा ने 
उसकी सहायता की थी ।7 मालवा अभियान के समय मंझ्‌ के सुझाव पर हिन्दुओं की 
हत्या बंद कर दी ।१ राजा मालदेव ने उसे सहायता का आइवासन दिया था*£ अर्सकीन 
तथा जेम्स टाड के अनुसार हुमायूं ने मेवाड़ की रानी कर्णावती की राखी स्वीकार 
कर सच्चे भाई के रूप में रानी की सहायता करने के लिए प्रस्थान किया किन्तु कुछ 
विशेष परिस्थितियों के परिणामस्वरूप वह उचित समय पर सहायता न कर सका ।४ 
अमरकोट के शासक ने उसे अपने यहाँ शरण दिया। यही पर राजकुमार अकबर 
का जन्म हुआ ।४ इन परिस्थितियों और घटनाओं के परिणामस्वरूप उसके हृदय में 
हिन्दुओं के प्रति सहानुभूति थी । अतः सम्राट ने हिन्दू मुस्लिम संबध को अच्छा बनाने 
का सफल प्रयास किया । 

शेरशाह ने अपनी शासन नीति में हिन्दू मुसठमातों को समान रूप से सुबि- 
पाएँ प्रदात को इन दोनों सम्प्रदायों के लिए अछूग-अछूग सरायों की व्यवस्था की । 
टोडरमलछ तथा बरमजीद गौड़ की नियुक्ति करके हिन्दु मुस्लिम रामल्वय का एक ज्वलत 
उदाहरण राजनीतिक रंगमंच पर रखा । उसके उत्तराधिकारी मुहम्मद आदिल शाह ने 
राजस्थान में रेवाड़ी के घृतर वनिया हेमू को प्रधान सेनापति के पद पर नियुक्त 
किया । 

मुगल सम्राट अकबर एक उदारवादी शासक था। वहू भारतवर्ष को अपनी 
मातृभूमि तथा हिन्दू मुस्लिम सभी को अपनी प्रजा समझ कर समान रूप से सुविधा प्रदान 
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करना चाहता था। डॉ० मुहम्मद यासीन के अनुतार > अकबर का मुख्य उद्देश्य मुस्लिम 
सम्प्रदाय को भारतीय बना कर राजनीतिक, सांस्कृतिक तथा धामिक रंगमंच पर 
एकता प्रदान करना था।? हिन्दू-मुस्लिम असमानता को दूर करते के लिए 564 
में जजिया कर” तथा 563 में तीर्थ यात्रा कर समाप्त घोषित किया ।॥* 562 में 
आमेर के जासक भारमल की राजकुमारी* तथा जैसलमेर के शासक मोटा राजा 
उदय सिंह की पुत्री से शादी करके हिन्दू मुस्लिम संबंध की सराहनीय पृष्ठभूमि तैयार 
की ।£ सम्जाट अकबर ने राजकुमार सलीम का वैवाहिक संबंध मगवानदास की पुत्री 
तथा मानसिह की बहन से 584 में सम्पन्न करा कर० अपने उत्तराधिकारी के भी 
दृष्टिकोण में परिवर्तन करने का सफल प्रयास किया । राजा भगवान दास,? मानसिह,*ै 
टोडरमल,? बीरबल?० को उच्च प्रशासनिक तथा सैनिक पदो पर नियुक्ति करके 
अपनी सौहाद्दंता तथा उदारवादी नीति का परिचय दिया। राजपूत नीति के अंतर्गत 
रणथम्मौर के राजा सुरजन हाड़ा को विशेष सुविधाएँ प्रदान को ॥ 


धर्म के नाम पर उसकी सम्पूर्ण प्रजा अनेक वर्गो में विभक्त थी। अतः वह 
दीव-इलाही के माध्यम से सम्पूर्ण प्रजा को एकता के सूत्र में बॉघना चाहता था |! *ै 
वह स्वयं सूर्य तमा अग्नि की उपासना करता था। हिन्दुओं की भाँति मस्तक पर 
. यासीन, पृ० 
. टाइटस, पृ० 457 
स्मिथ, ० 47 
घही, पृ० 42 
वही, १० 63 
- वही, पृ० 62 
वहीं, १० 42 
- वही, पु० 42-48 
« वही पूृ० 53 
- वही पृ० 8 
 बही, पृ० 77 
पाण्डेय, पृू० 460 
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तिलक लगाता था ।* सम्राट अकबर रक्षाबंधन, दीवाली, दशहरा तथा होली का 
त्यौहार हिन्दुओं की भाँति मनाता था ।* बदायूनी तथा इसाई पादरियों के अनुसार 
उसने गोबव, मांस्ाहार पर प्रतिबंध लगाकर हिन्दुओं के प्रति सहानुभूतिपूर्ण नीति का 
परिचय दिया ।? साहित्य के क्षेत्र में उसने अथवेवेद, महामारत तथा रामायण का अनु- 
बाद फारसी साषा में कराया ।* यही नहीं उसने लीलावती नामक गणित की पुस्तक 
का अनुवाद फारसी में कराकर हिन्दू साहित्य के प्रति सौहादेता का परिचय दिया ।75 
वास्तुकला, चित्रकछा? पर तो हिन्दू मुसलमानों का सहयोग स्पष्ट रूप से दिखाई 
देता है। इस प्रकार सम्राट अकबर ने हिन्दू मुसलमानों को रोजनतिक, धामिक तथा 
सामाजिक रंगमच पर समान अधिकार एवं सुविधा प्रदमत कर दोनों सम्प्रदायों के 
बीच चीन की दीवार को ध्वस्त करने में अभूतपूर्व सफलता को प्राप्त किया । 

मुगल सम्राट जहांगीर का दृष्टिकोण हिन्दुओं के प्रति उदारवादी था ।१ बह 
स्वयं रक्षाबंधन, दिवाली के त्यौहारों में भाग लेता था। मेवाड़ के राणा कर्ण सिंह 
तथा अमर सिंह के साथ उसने सहानुभूतिपूर्ण नीति अपनाई |? मानसिह को प्रशा- 
सनिक एबं सैनिक पदों पर विभूषित किया। 


शाहजहां का शासनकाल रूढ़िवादिता तथा घर्मावता का युग माना जाता है। 
पादशाहनामा के लेखक के अनुसार-शाहजहा ने अनेक हिन्दू मंदिरों को ध्वस्त करा- 
कर अपनी रूढिवादी घामिक नीति का परिचय दिया। केवल बनारस में 76 मंदिरों 
को ध्वस्त कराया गया ।१९ जर्यसह तथा जसवंत सिंह को राज्य प्रशासन में स्थान देने 


. टाइटल, पृ० 57 
वही, पृ० 57 
स्मिय, पृ७ 54-5 
टाइटस, पृ० 756 

, इचिसिट 5, पृ० 483 
, देखिए, वास्तुकला । 
. देखिए, ललितकला, 

. ढाइटस, पृ० 57 

- पाण्डेय, पृ० 4 
0, इलिग्रट 7, पृ० 36 
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के बावजूद भी धार्मिक धर्मांचता का परित्याग नहीं किया। पाइचात्य विद्वान गोल्ड- 
जिहर ने लिखा है कि अकबर की मृत्यु के बाद इस्लाम ने अपने वास्तविक स्वरूप को 
पुत्र: अपना लिया । ? 


हिन्दू मुस्लिम सम्प्रदायों को समीप लाने में राजकुमार दारा शिकोह का प्रयास 
अत्यंत प्रशंसनीय है । अपने जीवनकाल में उसने हिन्दू धर्म, दर्शन का अध्ययन्त किया । 
रामायण, गीता तथा उपनिषद का अनुवाद फारसी भाषा में कराया ।* मुहम्मद 
काजिम के अनुसार वह ब्राह्मणों के समाज में रहता था; योगी, साधु तथा सन्यासी 
के साथ घूमता था और उन्हें अपना गुरु मानता था। वेद को ईश्वर का दब्द मानता 
था । वह अल्लाह के पवित्र मास के स्थान पर प्रभु का स्मरण करता था। उसने 
भपनी अंगूठी पर हिन्दी तथा संस्कृत के शब्दों को खुददाया था।* टाइटस के अनुसार, 
यदि उसकी ह॒त्या न होती और मुगल साम्राज्य की गद्दी प्राप्त हुई होती तो इतिहास 
का कुछ और ही स्वरूप होता ।* 


सम्राट औरंगजेब का शासन मुग़ल कारू का अवसान तथा हिन्दू मुस्लिम 

संबंध का अंत माना जाता है। मुगल सम्राटों की नीति पर हिन्दू राजकुमारियों का 
स्पष्ट प्रमाव दिखायी देता है। औरंगजेब के हरस में दो हिन्दू रानियाँ थीं, परंतु उनका 
प्रभाव सम्नाट पर नगण्य था ।7 औरंगजेब ने हिन्दुओं के प्रति रूढ़िवादी तथा धर्माषता 
पूर्ण नीति को अपनाया | 669 में मथुरा, बनारस, अयोध्या में अनेक हिन्दू मंदिरों 
को ध्वस्त कराकर उसने मस्जिदों का निर्माण कराया।९ मुहम्मद साकी के अनुसार 
उसने इस्काम की खोई हुई प्रतिष्ठा को पुनः बढाया ।? जोधपुर, चित्तौड़ तथा आमेर 
4. गोल्ड जिहर, पृ० 228-30 

2. टाइटस, पृ० 6 

3. इलियट 7, पृ० 79 

4, टाइटस, पूृ० 6 

5. बनियर, पृ० 26 

6. टाइटस, पृ० 25 

7, इलियट 7, पृ० 84 
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में अनेक मंदिरों को गिरवाया।? अमरोहा तथा सम्भल के भस्जिदों में आज भी 
हिन्दू मंदिरों का अवशेष दिखाई देता है ।* 
उसका मुख्य उद्देश्य दारूरू हरब को दारुरू-इस्लाम में परिणित करना था। अतः 

उसने मुस्लिम कानून के अनुसार कर निर्धारित किया तथा हिन्दुओं पर जजिया कर 
पुन: लगाया ।2 उसने धर्म परिवर्तत के लिए हिन्दुओं को घन तथा पद का प्रकोमन 
दिया ।* आगरा के पास अनेक राजपूतों का धर्म परिवर्तन कराया ।* उसकी शासन 
नीति में अच्छे हिन्दू मुस्लिम संबंध की कोई सम्भावना न थी । धर्म परिवर्तित हिन्दुओं 
को वह स्वयं कलमा पढ़ाता था और उन्हें खिलत तथा अन्य उपहारों से विमूषित 
करता था ।९ मलखाना जाति के राजपूतों को बाध्य किया कि वे अपनी बेटियों को 
सम्नाट तथा अमीरों को दें।? इस प्रकार औरंगजैब ने हिन्दू मुस्लिम सम्प्रदायों के बीच 
चीन की दीवार को पुनः खड़ा करने का प्रयास किया जो अकबर के शासनकाछ में 
ध्वस्त हो चुकी थी । 
प्रशासनिक सेवाओं में हिन्दुओं का स्थान 

मुगल साम्राज्य का सस्थापक बाबर ने भारत विजय के बाद अनेक हिन्दुओं 
को प्रशासनिक पदों पर रहने दिया क्योकि वह स्वयं यहां की शासन व्यवस्था से अप- 
रिचित था ।* हुमायूं को अपनी शासन नीति निर्धारण करने का समुचित समय न 
सिल्ू सका । शेरणाह ने अपनी शासन नीति में हिन्दू मुसलमानों को समान सुविधाएँ 
प्रदान की। राजा टोडरमलू तथा बरमजीद गौड़ को उच्च पदों पर नियुक्त किया ।२ 

सम्पूर्ण मुस्लिम शासनकाल में अकबर का युग हिन्दू मुस्छिम समत्वय का 
- वही, पूृ० 84-5 
 बेही, पृ० 787-8 
- वही, पृ० 68 
* वही, पूृ० 59 
- ढाइटस, पूृ० 34 
« बही, पृ० 34 
* वही, पृ० 34 
8, वही, पू० 36 
9 वही, पृ० 7 


कि 








बज 69 (ा औ#- (3 दल # 


86 : मध्ययूगीन भारतीय समाज एवं संस्कृति 


स्वर्णदारू माना जाता है। उससे राजा भारमल,! भगवानदास,* मानसिह,* राजा 
बीरबल,< तानसेन,% दाक्ति सिंह तथा जगमल को मुगल प्रशासन में प्रतिष्ठित स्थान 
दिभा। राजा टोडरमल पंजाब का एक कायस्थ था । राजस्व संबंधी दक्षता के कारण 
सम्राट ने उसे वित्तमंत्री नियुक्त किया ।९ उसकी शासन नीति पर सबसे अधिक प्रमाव 
राजा टोडरमलर तथा राजा बीरबल का पड़ा । इस प्रकार हिन्दू मुस्लिम समस्वय का 
मार्य प्रशस्त क्रिया। उसने राजस्व विभाग तथा सेना में अनेक राजपूतों को स्थान 
दिया । इसके अतिरिक्त अनेक सत्री, अग्रवाल तथा कायस्थों को प्रशासनिक सेवा में 
नियुक्ति की ।? 

जहांगीर के काल से ही हिन्दू विरोधी प्रतिक्रिया का प्रारम्म होता है। विक्ि- 
यम हाकिन्स के अनुसार सम्राट जहांगीर ने अनेक राजपूत सेनापतियों को अपने पदों 
से निष्कासित कर मुसलमानों की नियुक्ति की ।१ उम्रकी दक्षिण में असफलता का यह्‌ 
प्रमुख कारण था ।? डॉ० यासीन ने लिखा है कि इनकी संख्या 75% से अधिक न 
थी । १० शाहजहाँ ने रूढ़िवादी धर्माधता को प्रशासन में स्थान दिया। मिर्जा राजा 
जयसिंह तथा जसबंत सिंह ने स्वामिमक्ति का परिचय धमरमत तथा समुरगढ़ के युद्ध 
में दिया था परंतु उसका विश्वास राजपूतों पर न था । 


औरंगजेब ने भी अनेक राजपूतों और हिन्दुओं को राजकीय सेवा से मुक्त कर 
दिया था ।११ उसने राजकुमार मुहम्मद आजम को लिखा कि वह उसकी इच्छा के 





3. स्मिथ, पृ० 42 

2. वही, पृ० 63 

3. वही, पृ० 48 

4. वही, पृ० 8 

5. वही, पृ० 306 

6. ठाइटस, पृ० 52 
7. यासीन, पृ० 48 

8. हाकिस-अलीं ट्रेवेल्स इन इंडिया - संपादित - फास्टर, पृ० 406-7 
9. वही, पृ० 06-7 
0. यासीन, १० 45 
4. इलियट 7, पृ० 59 
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विरुद्ध राजपूतों की नियुक्ति का अनुमोदत क्यों करता है।? फारुकी के अनुसार हिन्दू 
पेशकार तथा कर्मचारी घुसखोर तथा चोर थे। इसीलिए औरंगजेब ने उन्हें प्रशास- 
निक कार्ये से मुक्त किया था ।* सर यदुनाथ सरकार ने इस हिन्दू विरोधी नीति का 
घातक परिणाम स्वीकार किया है ।* 
सामाजिक संबंध 

सम्राट अकबर ने हिन्दू मुसलमानों को सामाजिक रंगमंच पर एक साथ छूने 
का प्रयास किया। बह रक्षाबंधन, होली, दिवाली त्यौहार मनाता था ।* रूढ़िवादी 
धर्मांधतापूर्ण नीति के बावजूद भी हिन्दू मुस्लिम सबंध अच्छा रहा है। मुसलमान 
अमीर हिन्दू राजाओं के साथ त्यौहारों में भाग छेते थे ।१ औरंगजेब के शासनकाल 
में भी बहादुर खां होली के त्यौहार पर राजा सुमान सिंह, राय सिंह राठौर, राजा 
अनूप सिह, मोखम सिंह चदावत के यहां जाता था ।९ मीर हसन तथा भीर मुहसीन 
बड़ी श्रद्धा से हिन्दू त्योहारों में भाग लेते थे ।? हिन्दू राजा तथा अमीर उन्हें प्रीति- 
भोज पर आमत्रित करते थे ।* 
निष्कर्ष 

अकबर ने हिन्दू मुस्लिम संबंध की नींव डाली थी। कुछेंक मुगल सम्राटों की 
धर्मांधता के बावजूद भी हिन्दू मुस्लिम संबंध अच्छा बना रहा । सर यदुनाथ सरकार 
के अनुसार हिन्दू मुस्लिम संबंध भारतवर्ष के लिए लाभदायक सिद्ध हुआ । भारतवर्ष 
में स्थायी शाति, रीति-रिवाज, साहित्य तथा कला के क्षेत्र में विचारों के आदान-प्रदान 
से एक नवीन संस्कृति का जन्म हुआ ।* आधिक क्षेत्र में मी अधिक विकास हुआ। 





« कलिमत-ए-तय्यबत - पत्र संख्या 33, पृ० 2 
- फारुकी -- औरंगजेब एण्ड हिज टाइंस, पृ० 20॥ 
, सरकार - हिस्ट्री ऑफ औरंगजेब 3, पृ० 277 
टाइट्स, पृ० 57 

 यासीन, पृ० 50 

वही, पृ० 50, फूटनोट 5 

बही, पृू० 50 

» बही, पृ० 50 

« ढाइटस, १० 476 


इक 60 श्उ (का था न ६3 हे ४ 
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एकेश्वरवादी विचार को प्रधानता दी गई । ऐतिहासिक साहित्य का विकास भी 
हिन्दू मुस्लिम संबंध का परिणाम है। मारतीम सम्यता का सर्वांगीण विकास तथा 
युद्धकला में अनेक प्रणालियों का प्रवेश हिन्दू मुस्लिम संबंध के कारण ही हुआ है |! 
निस्‍्सन्देह हम स्वीकार कर सकते हैं कि सदियों के प्रयास के बाद अब इन सम्प्रदायों 
के बीच चीन की दीवार न थी। अकबर ने जिस चीन की दीवार को ध्वस्त कर दिया 
था, औरंगजेब उसका पुनरनिर्माण करने में असफल सिद्ध हुआ । 


हनन “५>रमनननिनानगन->लनना 


7. वही, पू० 77 


अध्याय 2 


स्त्रियों की स्थिति 


हिन्दू समाज में नारी 


मध्ययुगीन समाज में हिन्दू नारी की स्थिति बड़ी दयनीय और शोचनीय थी। 
भारत में मुसलमानों के आक्रमण के कारण उनकी दक्षा निरन्तर 'ह्ास की ओर अग्र- 
सर होती गई। हिन्दू समाज में नारी जीवनपयंत पुरुष वर्ग के अधीन और आश्रित 
रही ।' पुत्री के रूप में वह अपने पिता के नियंत्रण में रही और विवाह के बाद उसे 
पति के आदेझों का पारून करना पड़ता था । वृद्धावस्था में यदि वह विधवा हो जाती 
थी तो उसे अपने पुत्रों के अधीन रहना पढ़ता था । वैसे हिन्दू धामिक ग्रन्यों में यह 
व्यवस्था है कि पति अपनी पत्नी के साथ अच्छा व्यवहार करे । ऐसा न करने पर उसे 
रा्य द्वारा दण्ड का भागी होना पड़ता था। धामिक ग्रंथों के अनुसार स्त्रियाँ सामा- 
जिक और घाभिक क्षेत्र में पुरुषों से हीन समझी जाती थीं ।? स्मृतियों के अनुसार 
व्यभिचार जैसे कुछ अपराधों पर स्त्रियों के लिए मृत्यु दण्ड का विधान है ।* कात्या- 
यन ने लिखा है कि स्त्रियों को पुरुषों की अपेक्षा अपराध पर आधे दण्ड की व्यवस्था 
है, जैसे जहाँ मनुष्य को मृत्यु दण्ड दिया जाय, स्त्री का एक अंग काट लिया जाय ॥* 


ऐसा प्रतीत होता है कि धामिक श्रन्थों के लेखक स्त्रियों के प्रति उदार थे 
क्योंकि उन्होंने उनके लिए पुछ्षों की अपेक्षा कम दण्ड की व्यवस्था की थी ।* धाभिक 


. विवाद रत्नाकर, पृ० 409; मदन पारिजात, पृ० 9-92; व्यवहार सार, पृ० 
203-204; विवाद चिन्तामणि, पृ० 89-90 

2. दिल्ली सल्तनत, पृ० 592 

3. बही, पूृ० 593 

4. वही । 

5. पराशर साधव, जिल्द 3, पृ० 29 और 34; प्रायश्चित्त सार, पृ० 32, 56, 64 
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क्षेत्र में स्त्रियों के अधिकार पुरुषों के समान थे |? वे अपने पतियों द्वारा आयोजित 
धाभिक कृत्यों भें भाग छेती थीं। ऐसी अनेक स्त्रियाँ थीं जिन्होंने बौद्ध मठ में प्रवेश 
किया और भिक्षुणी बनीं ।* 

डॉ० आश्षीर्वादी छाल श्रीवास्तव का कहना है कि सल्तनत काल (206- 
526) में स्त्रियों की दशा बहुत खराब हो गई |? परन्तु इस काल में भारत से 
बाहर दूसरे देशों में स्त्रियों की दशा बहुत अच्छी रही ।*६ इब्नबतृता ने लिखा है कि 
तुर्की स्त्रियों को हिन्दू स्त्रियों की अपेक्षा अधिक स्वतत्रता थी ।* ईरानी स्त्रियाँ पर्दा 
तो रखती थीं किन्तु मसजिदों में एकत्र होती थी और वस्तुओं को खरीदने के लिए 
बाजारों में जाती थीं। ऐसी ही स्थिति स्त्रियों के सबध में हेरत्त, शीराज और मदीना 
में भी थी ।९ राजस्थान की स्त्रियों के विषय में टाड महोंदय ने बड़ा ही हृदयविदा- 
रक रश्य प्रस्तुत किया है। उन्होंने लिखा है : “दूसरे देशों की स्त्रियों को राजस्थानी 
स्त्रियों का भाग्य भयभीत कर देनेवाले कठिनाइयो से मरा हुआ दिखलाई पड़ेगा । 
जीवन के प्रत्येक चरण में मृत्यु उसे अंगीकार करने के लिये खड़ी है-अन्म के समय 
विष, युवा होने पर अग्नि की लपटें-उसका सुरक्षित जीवन युद्ध की अनिश्चतता पर 
आषारित है, जो कभी भी बारह महोने से अधिक नहीं है ।? हिन्दू समाज पर मुस्क्िम 


ओर 75 परन्तु मदन पारिजात (१० 88:892) के लेखक.ने पुरुषों और 
स्त्रियों को दण्डित करने के लिए कोई अन्तर नही रखा है । 

- पी० एन० प्रथ्ु, हिन्दू सोशल आर्गनाइजेशन, तृतीय संस्करण, बम्बई, पृ० 257-58 

. राज्यश्री की रुचि बोद्ध धर्म के सिद्धान्त और दर्शन में थी। देखिये-जी० एच० 
चटर्जी; ह॒षंवर्धत, पृ० 308; आर० के० मुकर्जी, श्रीहर्ष, १० 93-94, रेखा 
मिश्रा, वीमेत इन मुऱरू इंडिया, दिल्ली, पृ० 2, पाद टिप्पणी । 

» मेडिवकछ इंडियन कल्चर, पृ० 23; रेखा मिश्रा, पृ० 29 

* कें० एम० अशरफ, लाइफ एण्ड कन्डीशन्स ऑफ दि पीपुल ऑफ हिन्दुस्ताल, पृ० 
35, फुटनोट । 

5. किताबुररेहला, जिल्‍द 2, पू० 200-207 

6, बही, जिल्‍द , पृ० 27 

7. ठाड, हिस्द्री ऑफ राजस्थान, जिल्‍द 2, पृ० 744 
कृष्णकुमारी नाम की एक राजपुत राजकुमारी ने स्त्रियों की दशा का वर्जन 


धैस. ४०० 


बे. 63 


स्त्रियों की स्थिति : 6 


समाज का व्यापक प्रभाव पढ़ा । लड़कियों को परिवार में अरूग रखा जाने गा और 
सीमा निर्धारित कर दी गई । इससे मध्यग्रुग में स्त्रियों की दशा में ह्ास होने छगा। 
पूर्व मध्य काल में स्त्रियाँ साड़ी, अंगिया, चोली, लेंहगा आदि वस्त्र पहनती 
थीं।? वे मौसम के अनुसार अपने वस्त्रों में परिवर्तत कर देती थी ।” घर से बाहर 
निकलते समय वे दुपट्टा वा ओढ़नी धारण कर छेती थीं ।* ग्रीष्मकारू में वे महीन 
कपड़े पहनती थीं। वे अधिकतर रंगीन और छये हुए कपड़ों को पसन्द करती थीं ।* 
वें अपने शरीर को आभूषणों और फूलों से अलूंकृत करती थीं । आशभूषणों में अधिकतर 
वे शीशफूल, कानों में बाले, चूड़ियाँ, कंगन, अंगूठी, करघन और पायल पहनती थीं ।* 
ऐसा प्रतीत होता है कि इस काल में स्त्रियाँ भाक में कल नहीं पहनती थीं ।९ आशभू- 
षण सोने, चाँदी और अन्य बहुमूल्य रत्नों के बनाये जाते थे ।? निर्धन स्त्रियाँ भी 
आशभूषणों का प्रयोग करती थीं। लेकिन उनके आभूषण शीक्षे, हाथी दाँत और पीतकू 
के होते थे ।? आभूषण के अतिरिक्त स्नान के लिये सुगन्धित उबठन (चन्दन और 
केसरयूक्त) और अन्य लेपों का प्रयोग करती थीं ।* वे अपने बाल को नित्य नए ढंग से 
गूँधती थीं और उसे फूल और गहने से सजाती थीं ।० वे आँखों में काजल, माथे 
किया है “हम छोग जन्म से ही बलिदान के लिये अंकित किये गये हैं। हम लोग 
जैसे ही समार में आते हैं, वैसे ही वापस भेज दिये जाते हैं। मुत्ते अपने पिता को 
धन्यवाद देना चाहिए कि मैं बहुत अधिक समय तक जीवित रह सकी ।' [वही, 
जिल्द , पृ० 540] 


- ए० एल ० बाशम, पृ० 22 
- अल्तेकर, पू० 300 
0. ओझा, पृ० 44 


. ए० एल० श्रीवास्तव - मेडिवल इंडियन कल्चर, पृ० 23 
2. मोती चन्द्र, भारतीय वेषभूषा, पृ० 58-89 

3« वही, पृ० 68-8] 

4. ओझा, मध्यकालीन भारतीय संस्कृति, पृ० 43 

5. वही, पृ० 44; अल्तेकर, पृ० 298-99 

6. अल्तेकर, पृ० 302 

7. बही, पृ८ 298 

8 

9 
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पर सिन्दूर लगाती थीं। इसके अतिरिक्त वे ओंठ, उँगलियों के सिरे और हथेली को 
विविभ रंगों से सजाती थीं। हिन्दू स्त्रियों की ऐसी ही स्थिति सल्तनत और मुगलू- 
काल में रही । 

भारत में मुस्लिम स्त्रियों की दशा भी काफी गिर गई। डा० अक्षरफ ने लिखा 
है, “मुसलमानों ने प्राचीन ईरानी परम्पराओं का अनुकरण किया, जो स्त्रियों को हीन 
स्थिति में रखने के लिये उत्तरदायी है।”' शम्शसीराज अफीफ ने फिरदौसी द्वारा 
धशणित ईरानी परम्परा का उल्लेख किया है कि,स्त्री और सर्प भयानक जीव हैं, इन्हें 
मार डालना चाहिये ।* अमीर खुसरो ने स्त्री को कामलिप्सा का साधन कहा है । 
डॉ० वाहीद मिर्जा ने एक अजीब सिद्धान्त का प्रतिपादन किया है। उनके मतानुसार 
मध्य युग में भारत के बाहर मुस्लिम समाज में पर्दा की प्रथा नहीं थी ।* उन्होंने 
छिखा है कि मुस्लिम समाज में पर्दा की प्रथा राजपुती समाज के' प्रभाव के कारण 
आई ।7 परस्तु यह विचार ठीक नहीं जान पडता क्योंकि सुस्लिम आक्रमण के पहले 
राजपूत समाज में पर्दा का कहीं भी उल्लेख नहीं मिलता ।१९ इसके विपरीत ऐसे दृष्ठात 
मिलते हैं कि राजपूत स्त्रियों ने चौदहवीं सदी में युद्धों में माग लिया और अपने 
पुरुषों के साथ बाहरी खेलों में भाग लेती रही।” 

पर्दा घनी और समृद्धिशाली परिवार तक ही सीमित था ।$ निर्धन स्थ्रियाँ, 
विशेषकर ग्रामीण क्षेत्रों में रहनेवाली, खेतों में काम करती थीं। आर्थिक कारणों से 
पर्दा घारण करने में असमर्थ थीं ।९ 











. के० एम० अशरफ, पृ० 35-36 

2. अफीफ, पृ० 254, देखिये बर्नी, पृ० 245 

3. देवलरानी, खिदत्ध खाँ, पृ० 2 

4. दिल्ली सल्तनत, पृ० 609; देखिये, एलिजाबेथ कूपर दि होम एंड पर्दो, पृ० ]02 

5. वही | 

6. ए० एल० श्रीवास्तव, मेडिवल इण्डियन कल्चर, पृ० 23, फूटनोट ; रेखा मिश्रा 
पू० 34 

7. ए० एल० श्रोवास्तव, मेडिवल इण्डियन कल्चर, पृ० 23 

8. बनियर, पृ० 43; पी० एन० चोपड़ा, सोसाइटी एण्ड कल्चर इन मुगल एज, 
पृ० 04 

9. डेलिट, पृ० 8] 
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एस० एम० जाफर महोदय ने पर्दा को हिन्दू स्त्रियों के लिये धामिक कर्तव्य 
कहा है। इसके लिये उन्होंने रामायण और महाभारत से सीता और द्रौपदी का उदा- 
हरण दिया है।! धामिक ग्रन्थों से उद्धरण देते हुए उन्होंने समझाने का प्रयास किया 
है कि पर्दा त्यागना हिन्दू समाज में निनदनीय समझा जाता था ।* उनका कहना है 
कि सार्वजनिक समारोहों में स्त्रियों के बैठने के लिए अलूग व्यवस्था थी और उसे 
पर्दों से ढेंका जाता था ।* विद्वात इतिहासकार यह स्वीकार करने के लिये तैयार 
नहीं हैं कि पर्दे की प्रथा हिन्दू समाज में मुसलमानों के भारत में राज्य स्थापित करने 
के बाद आई ।* यह सही हो सकता है कि पर्दा समाज में कुलीनता का एक चिह्न 
था ।5 परंतु इसका कोई घामिक आधार नहीं था । सीता भर द्रौपदी से संबंधित 
उद्धृत अंश का संवब नैतिकता से नहीं, घमम से है । 

दक्षिण भारत में पर्दा प्रथा नही थी। वहाँ मुसलमानों का हिन्दू समाज पर 
कोई प्रमाव नही पड़ा । हिन्दू समाज में पर्दा स्त्रियों की उच्च-प्रतिष्ठा का द्योतक था। 
यह उनके सम्मान को सुरक्षित रखने का एक साधन भी था ।९ ऐसा समझा जाता है 
कि निरन्तर 200 वर्षो तक मंगोलों के आक्रमण के कारण हिन्दुओं में समय की भावना 
आ गई थी। स्त्रियों को मंगोलों के आतक से बचाने के लिये ही हिन्दू समाज में पर्दा 
फा प्रयोग क्रिया गया ।? कुछ विद्वानों का मत है थिः औरतों को अरूग रखने की प्रथा 
हिन्दुओं ने मुस्लिम समाज से ग्रहण की, लेकिन ऐसा केवल अमीरो ने ही किया। 
निर्धन हिन्दुओ में पर्दा प्रथा की जानकारी ही नहीं थी ।? इससे पता चलता है कि 


. सम कल्चरल एस्पेक्ट्स ऑफ मुस्लिम रूल इन इंडिया, पृ० 98-99 

2. ब्रह्मपुराण, अध्याय 32, इलोक 39 उद्धुत वही । 

. हरिवंशपुराण, अध्याय 9, उद्धृत वही । 
एस ० एम० जाफर (आपसिट पृ० 20); देखिये, एन० सी० मेहता-लेख 'पर्दा', 
लीडर, इलाहाबाद, मई 928, एन० एन० ला-एशेयन्ट हिन्दू पालिटी, पृ० 44 

- बाण, हर्षचरित्र, एक्ट , ऋय 3, अर्थशास्त्र, अंग्रेजी अनुवाद पु 788 

- के० एम० अद्वरफ, आपसिट, पु० 39 

- वही । 

» एफ० डब्ल्यू ० ठामस, म्युचुअल इनफ्लुयेल्स आफ मोहमडन्स एंड हिन्दूज इन इंडिया, 
पृ० 72; देखिये, एलिजाबेध कुपर, आपसिट, पृ० 2] 


। 


[९ । दा 


प्० तय 
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मुह्लिम और हिन्दू दोनों समाज की रित्र्याँ पर्दा प्रथा का पाछय करती थीं। रजिया 
जिस साहस से पर्दा को त्याग कर खुले दरबार में प्रशासनिक कार्यों की देख-भाल 
करने लगी थी, उसे देख कर तुर्की अमीर स्तब्घ रह गये और उन्होंने उसको अपदस्थ 
करने के लिये घड़्यंत्र रचा और अन्त में रजिया को अपने प्राणों से हाथ धोना 
पढ़ा ।* फीरोज तुपछक पहुछा सुल्तान था जिसने मुस्लिम स्त्रियों को पर्दा करते के 
लिये बाध्य किया और सन्‍्तों की मजारों पर जाने के लिए रोक छरूगाया।* निर्षन 
परिवारों की मुस्लिम स्लत्रियाँ केवल बुर्का ओढ़ती थी, * परन्तु अमीर और धनी वर्ग 
के मुस्लिम अपनी महिलाओं के लिये ढेकी हुई पालकी का प्रग्गोग करते थे।* धीरे- 
घीरे इस प्रथा का अनुसरण धनी वर्ग के हिन्दुओं ने भी अपनी महिऊाओं के लिये 
किया ।” हिन्दू समाज में स्त्रियों के सम्मान करने की प्राचीन परम्परा रही | परंतु 
कुछ लोग उन्हें घृणा की दष्टि से देखते थे और पुरुषों के अधोपतन का प्रमुख कारण 
समझते थे ।? 


3. रेवर्टी, अंग्रेजी अनुवाद; तबकाते नासिरी, १० 638 643, देवरूरानी खिज्म 
खां, पृ० 49 
मुहम्मद तुगलक भी औरतों को पर्दा करने के लिये बाध्य करता था (बर्नी, पृ० 
506) - देखिये, फतूहाते फिरोजशाही, पृ 70-; रिजवी - तुगलक कालीन 
भारत, जिल्द 2, पृ० 332 
3. दि बुक ऑफ इबारटे बारबोसा, जिल्द 5, पृ० 4 
* कै० एम० अशरफ, आपसिट, पृ० 44 'तातर खा की बाँदिया ढढी हुं और 
ताला लगी पाछकियों में जाती थीं (अफीफ, पृ० 393 - 94) 
5. सर यदुनाथ सरकार - चैतन्य, पिलग्रीमेजेस एंड टीचिग्स, पृ० 90 
* दि लाज आफ मनु, अनुवाद बुहुूकर, पृ० 85 
* केबीरदास (बीजक, पृ० 89) ते लिखा है :-- 
नारी सबल पुरुषहि खायी, ताते रही अकेला! 
उन्होंने कहा है :-- 
नारी, कुण्ड नरक का, जोरू जूठाणि जगत की | 
(कबीर वचनामृत, पु० 7 - 73) 


शैज 


चर 


ध्स् दो 
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साधारणतया स्त्रियों के साथ भृदु व्यवहार किया जाता था !7 परंतु यह स्पष्ट 
नहीं है कि परिवार में स्त्रियों वा दासियों के साथ ऐसा ही व्यवहार किया जाता 
था ।* स्त्रियों की स्थिति प्रत्येक क्षेत्र में अलग-अलग थी । भावों में निर्धन किसानों 
की स्त्रियाँ चर और खेत के कामों के बोझ से इतनी त्रस्त रहती थीं कि उनके पास 
आमोद प्रमोद के लिये कोई साघत या समय नहीं था ।* इससे पता चलता है कि उनके 
सांस्कृतिक विकास के लिये उपयुक्त परिस्थितियाँ नहीं थी। हिन्दू समाज के उच्च 
बगें में बहुत सी सआंत और सुशिक्षित महिलायें थी, जैसे--देवकरानी, रूपमती, 
मीराबाई आदि । 

हजीउद्दाबिर का कहना है कि मुहम्मद तुगलक ने कराजल की पहाड़ियों पर 
इसी लिए आक्रमण किया था कि वह कुछ विशेष वर्ग की स्त्रियों को प्राप्त करना 
चाहता था जो बहुत ही सभ्य थी ।* ऐसा समझा जाता है कि मुगलकाल में मुस्लिम 
स्त्रियों को अधिक स्वतंत्रता थी । 

बहुविवाह की प्रथा प्रचलित थी लेकिन यह केवल राजाओं और अमीरों तक 
ही सीमित थी। अधिकतर लोग केवल एक ही विवाह करते थे । पन्द्रहवीं शताब्दी में 


नविजजजज+ 





दादूदयाल ने कहा है :-- 
“जारी बैराणी पुरुष की, पुरिषा बैरी नारि। 
अतिकालर दुन्यू मुए, कछु न आया हाथ।। 
(दादृदयारू की वाणी - भाग , पृ० 3 - 32) 
सूरदास ने लिखा है :-- 
“मामिती और भुजागिनी करी, इनके विषहि डरैये 
शचहें विरचे सुख नहीं, भूलित कबहु पत्यये ।*! 
(सूरदास, भाग 2, एृ० 87 ) 
तुलसीदास ने लिखा है :-- 
'ढोल गेंवार झूद्र पशु नारी। ये सब ताड़न के अधिकारी ॥' 
. टाड, आपसिट जिल्द 2, पृ० 77 
2. फिक्रफिरोजज्लाही, पृ० 770, उद्धृत के० एम० अद्वरफ, आपसिट, पृ० 37 
फुटनोट 
3. वही । 
4. ऐन अरेविक हिस्ट्री ऑफ गुजरात, संपादित, ई डेनिसन रास, जिल्द 3, पु० 877 
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बिहार की बहुत सी बुद्धिमती स्त्रियाँ भिन्न-मिन्न विषमों और कलाओं में पारंगत थीं।! 
कुछ स्त्रियों को 'जमीनदारी' और 'मिल्कीयत' सम्बन्धी अधिकार मिले हुये थे । उन्हें 
अपने इस अधिकार को, उत्तराधिकार में प्राप्त करता, बेचना या किसी को देने का 
अधिकार था ।* सुमानु नाम की स्त्री ने जो किसी मोहन सिंह की बहत थी 672 
में देवीदासपुर का गाँव 687 में बेचा । दूसरी स्त्री भीकत दो गाँव बैदोरा मौर 
बंदोरी को मालकिन थी । हैं 


आशिक क्षेत्र में स्त्री अपने पति के साथ पैतृक सम्पत्ति की अधिकारिणी मानी 
जाती थी। विवाह के समय पति को वचन देना पड़ता था कि वह अपने पत्नी के 
आध्थिक हितों की सदैव रक्षा करेगा। धामिक ग्रन्थों में सम्पत्ति के विभाजन पर 
स्त्रियों के अधिकार का उल्लेख नहीं किया गया है। यद्यपि 'स्त्रीधन' पर उनके अधि- 
कार को स्वीकार किया गया है।* हिन्दू समाज में निम्त वर्ग की स्त्रियाँ अपने पतियों 
के साथ विभिन्न क्षेत्रो में काम करती थी। वे खेती के कार्य में हाथ बटाती थी ।* वे 
घनुष बाण भी बनाती थी ।९ वे बुनाई, कसीदें और टोकरी बनाने का काम करती 
थी। कुछ स्त्रियाँ राजप्रासादो में नियुक्त थी। * 


इस प्रकार मुसलमानों के आक्रमण के पूर्व हिन्दू? समाज में स्त्रियों की स्थिति 
अधिक निराशाजनक नहीं थी । ग्रद्मपि स्त्रियों को प्रावीच काछ में रवतन्त्रता और 
राम्मान का अधिकार मिला हुआ था । परतु धीरे-घीरे सामाजिक क्षेत्र में उनके अधि- 
कार समाप्त हो गये और उनके पास कुछ नही बचा ।? 
आर० आर० दिवाकर, ब्रिहार श्र्‌ दि एजेस, पृ० 44 
वही । 
अल्तेकर, पृू० 24 - 2877 
वही, पृ० 79 
वही, पृ० 88 
बही, पृ० 88 
बही, पृ० 82; जनेल ऑफ इण्डियन हिस्ट्री, जित्द 7, पृ० 24 
रेखा मिश्रा - वीमेन इन मुगछ इण्डिया, पृ०5 
बही । 
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बचपन से ही लड़की को परिवार के बड़ों, बृढ़ों का सम्मान करने के लिये 
हिक्षा दी जाती थी। उससे अपने पति की ईश्वर के समान पूजा करने की आशा की 
जाती थी। उसे अपने पति के आदेशों का पालन करना पड़ता था ।* उसे विपत्ति के 
समय अपने पति की लगन के साथ सेवा करना पड़ता था और पवित्र जीवन व्यतीत 
करते हुये अपने पतिश्रता-धर्मं का पलन करना पड़ता था । उसे अपने पति-ग्ृहस्थी 
के सभी कार्यो को करना पड़ता था । सुबह तड़के उठना पड़ता था और अनाज पीस- 
कर मोजन तैयार करके सबको मोजन परोसना पड़ता था ।* कूआँ से पानी खींचता 
पड़ता था ।* फर्श को मिट्टी से लौपकर झाड़ना पड़ता था । इस प्रकार उसका सारा 
धझमय घरेल कार्यों में बीत जाता था । 

लड़कियो के विवाह में दहेज देने की प्रथा थी, जिसके अंतर्गत माता-पिता 
गहने, कुर्मी-मेज, हाथी, घोड़े, विकास की वस्तु और नौकरानिया अपनी लड़कियों को 
देते थे। यह प्रथा धनी वर्ग के हिन्दू में अधिक थी । ऐसा विश्वास किया जाता है कि 
ब्राह्मण वर्ग में दहेज की प्रथा नहीं थी।” विदेशी यात्रियों ने इसका विस्तृत विवरण 
दिया है ।९ साधा रणतया वर पक्ष के लोग कन्या पक्ष से दहेज छेते ये । लेकिन कमी- 
कभी कन्या पक्ष के लोग भी वर पक्ष से दहेज प्राप्त करते थे । यह प्रथा निर्घन वर्ग में 
अधिक प्रचलित थी ।7 अधिकतर धनी लोग जो कम उम्र की कन्या से विवाह करना 


जिन लीन जन स+- 


. “एके धर्म एक ब्रत नेमा, कार्य वचन मम पति पद प्रेमा'' 
-तुलूसीदास-रामचरित मानस, पृ० 63-32 

2, केशव, रामचन्द्रिका, मांग , पृ० 35; दादू दयाल वाणी, पृ० 95 

3. जे० डुबायस, हिन्दू मैनस, कस्टम्स एण्ड सेरेमनीज, आक्सफोर्ड 894 पृ० 346, 
ट्रेबलस इन द सेवीन्टीथ सेन्चुरी, पृ० 77-8, आर सिंह, मैथिले लोकगीत, 
पृ० 59 

4. के० डी० उपाध्याय, भोजपुरी ग्रामगीत, पृ० 32, 63, 66, 70 

5. आईने अकबरी, जिल्द 3, पृ० 339 

6. मनुची जिलल्‍्द 3, प्ृ० 67; डी० पी० सिह, भोजपुरी ग्राम गीत में करुण रस, 
पृ० 368 

7. यह प्रया आधुनिक उत्तर प्रदेश और बिहार में प्रचलित थी-देखिये, रेखा मिश्रा, 
आापसिट, पृ० 34 
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चाहते थे, कन्या पक्ष को दहेज देते थे। इस संदर्भ में कन्याओं के खरीदने की पद्धति 
उस समय थी । मध्ययुग में बंगाल में दहेज की प्रथा सबसे अधिक थी। वर को 
कभी-कभी फन्‍्या की छोठी बहन को दहेज के रूप में दे दिया जाता था।* एक विवेषता 
यह थी कि शिशु के जन्म के दूसरे दिन स्त्री घूमने-फिरने लगती थी और घर का काम 
करने लगती थी । यदि यात्रा के समय शिशु जन्म छेता था तो दूसरे दिन घोड़े पर 
सवार होकर यात्रा आरम्भ कर देती थी ।5 परन्तु यह निर्धन वर्ग के लिये अधिक 
सत्य था ।* 

पुरुष वर्ग और स्त्री वर्ग की विवाह की उम्र 30 और 2, 28 और 8, 30 
और 0, 27 और 7 के अनुपात में थी । साधारणतया यह उम्र 3 और ! के अनुपात 
में थी। कुछ विद्वानों का मत है कि यदि योग्य वर न मिले तो लड़की का विवाह न 
किया जाय और यदि ऐसी परिस्थिति आ जाय तो अयोग्य वर के साथ विवाह करने 
की अपेक्षा उसे अपना सारा जीवन अपने पिता के यहाँ बिता देना चाहिये ।* इसके 
विपरीत ऐसी भी धारणा थी कि युवा होने के पहले लड़की का विवाह कर देना चाहिये 
चाहे पति अयोग्य ही क्‍यों न हो ।९ यदि युवा होने के पहले योग्य वर न मिल सके 
तो स्वयंबर की प्रथा के द्वारा लड़की अपना वर स्वयं चुन लेती थी।” ऐसा प्रतीत 
होता है कि मुसलमानों के भारत में आने के बाद वाल-बिवाह की प्रथा प्रचलित हो गई । 
अलबरूनी ने अपने विवरण में इस पर प्रकाश नही डाला है। 

डॉ० रेखा मिश्रा ने लिखा है कि हिन्दू समाज में बाल-विवाह मुगल काल की 
एक विशेषता थी ! १ लड़कियों का विवाह 9 या 0 वर्ष की उम्र में हो जाता था १ 


ह्ज्के 


- मनुधी, जिल्द 3, पृ० 55 
टी० सी० दास गुप्ता - ऐस्पेक्ट्स आफ बंगाली सोसाइटी, पृ० 34; के. दत्ता, हिस्द्री 
आफ वगाली सूबा, पृ० 7 
- ठेरी, थर्डी ट्रैवेल्स, पृ ० 309 
रेखा मिश्रा, पृ० 32 
पराशर माधव - जिल्द !, पृ० 48-4 82 
मदन पारिजात, पृ० 49-52 
दिल्‍ली सल्तनत, पृ०८ 587 
रेखा मिश्रा, आपसिट, पृ० 37 
आईने अकबरी, जिल्द , पू० 277 


ु 


क्या फ चर के छा बे 0० 


स्त्रियों की स्थिति : 69 


हिन्दू अपनी छड़कियों का वियाह इतनी कम उम्र में कर देते थे जब कि उन्हें बोलने 
भी नहीं आता था |? स्त्रियों का जीवन उनके धरों की चहारदीवारी तक सीमित 
था ।* मध्य युग में विवाह के लिये कोई निर्धारित उम्र नहीं थी | हिन्दू और मुस्लिम 
दोनों समाजों में लड़कियों के विवाह कम उम्र में हो जाते थे ।४ अकबर की इच्छा 
थी कि विवाह के समय लड़के की उम्र 6 वर्ष और लड़की की 4 वर्ष निर्धारित 
कर दी जाय लेकिन उसे इस कार्य में सफलता नहीं मिली ।* 
पिता विवाह की सभी रस्मों को पूरा करता था। यह एक पारिवारिक मामला 
था और इसमें वर-वध से कोई मतरूब नहीं या |? विवाह तय हो जाने के बाद 'तिलक' 
या 'मेंगनी' का रस्म अदा किया जाता था। उसके बाद शुभ महू में रमन निकाली 
जाती थी। विवाह के दिन वधू के घर भें मण्डप फूलों और झण्डियों से सजाया जाता 
था ।९ बारात शान से संगीत-बाजे और झिलमिलाते हुए प्रकाश से सजा कर निकाली 
. सनूची, जिलद 3, पु० 54-59 - उसका कहना है कि ब्राह्मण अपनी लड़कियों 
का विवाह 4 या 5 वर्ष की उम्र में कर देते थे! कभी-कमी !0 वर्ष की उम्र 
में विवाह होता था लेकित इसके आगे नहीं । 
2. ए० एल 9 श्रीवास्तव, आपसिट, पृ० 23 
- कें० एम० अशरफ, आपसिट, पृ० 46 
नानक का विवाह 4 वर्ष की आयु में हुआ था (एम० ए० मकालिफ, द्वि सिख 
रिलीजन, जिल्द , पृ० 8-9); खिज्ञ खाँ और देवलरानी का विवाह 0 और 
8 वर्ष की उम्र में हुआ (देवलरानी-खिज्ञ खाँ, पृ० 93) फिरोज तुगरूक के 
समय में भी विवाह कम उम्र में होते थे (अफीफ, पृ० 780 ) 
उस समय यूरोप में अनेक विवाह कम उम्र में होते थे। कभी-कभी माता-पिता 
को अपने बच्चों को गोद में लेकर मिरजाघर जाना पड़ता था और वह अपने मुँह 
से प्राधंना पुस्तक के शब्दों का उच्चारण मी नहीं कर सकते थे (देखिये, एल० 
एफ० सलज मन्न, इंग्लिश लाइफ इन दि मिडिल एजेज, पृ० 254 ) 
4. आइने अकबरी-जिल्द , १० 207; ब्लाकर्मत, जिलल्‍द ], पृ० 95 
, के० एम० अशरफ, पृ० 46 
6. विस्तृत विवरण के लिये देखिये--सर जी० ए० प्रियर्सत, बिहार पीजन्ट छाइफ, 
पृ७ 374 * 86 


छ्ज 


प्र 
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जाती थी। बिवाह के समय पुरोहित मन्‍्त्रों का पाठ करते थे और स्त्रियाँ विवाह गीत. 
गाती थी और इससे संबन्धित कई रस्में जैसे--द्वाराचार, कनन्‍्यादान, गाँठ, निछावर 
सप्तपदी पूरी की जाती थी ।? आज भी यही प्रथा हिन्दू समाज में प्रचलित है । इस 
युग में दहेज की प्रथा थी । घनी परिवार में दहेज में बाँदियो के देने की प्रथा थी जो 
कि वर की व्यक्तिगत सम्पत्ति समझी जाती थी ।? यदि वधू की उम्र कम रहती थी 
तो उसे अपने पिता के यहाँ रहने दिया जाता था और बाद में गौना दिया जाता 
था ।$ यदि लड़की का विवाह किसी धनी परिवार में हो जाता था तो वह धर की 
चहारदीवारी में बन्द हो जाती थी और लोगों से उसका सम्पर्क समाप्त हो जाता था ।* 


सतीघप्रथा 

हिन्दू सन्नी की सबसे बड़ी विपत्ति उसके पत्ति की मृत्यु थी मध्यकाल में 
निम्न वर्ग के लोगों को छोड़कर हिन्दू विघवाओं को पुनविवाह की अनुमति नहीं 
थी ९ विधवा को अपने पति के मृत शरीर के साथ जलूना पड़ता था | ऐसा न करने 
पर उसे अपमानजनतक और संकट का जीवन व्यतीत करना पड़ता था ।९ 

समाज ऐसी विधवाओ को घृणा की दृष्टि से देखता था। जो सती होने से 
इन्कार करती थी ।? उन्हें रूम्बे वालों को रखने की अनुमति नही थी, वे अच्छे वस्त्र 
और आभूषण घारण नही कर सकती थी ।? स्वेच्छा से सती होने की प्रथा प्राचीन 


. मलिक मोहम्मद जायसी, पद्मावत (हिन्दी), पू० 24 - 26, देखिये, अहमद 

शाह, बीजक ऑफ कबीर, पृ० 20; इब्नबनूता ने लिखा है कि मुसलमानों ने 

विवाह से सबन्धित समी रस्मो की नकल हिन्दू समाज से की है, किताधुर रेहछा, 

जिल्द 2, पृ० 47 - 48; मुप्तलमानों में विघवा विवाह की प्रथा करीब-करीब 

समाप्त हो गई । यह हिन्दू समाज का प्रभाव है (एफ० डब्ल्यू० टामस, पृ० 77) 

टाड, जिल्द 2, पृ० 730 - 3! 

के० एम० अशरफ, पृ० 49 

वही । 

बदायुनी, जिल्द 2 (लोव ), पृ० 367 

सनुची, जिल्द 3, पृ० 60 

बनियर, पूृ० 34 

* भनुची, जिल्द 3, पृ० 6] : वैवव्य पूर्वजन्म के पापों के लिये दण्ड समझा जाता 
था। देखिये, बनियर, पृ० 34 


कपक्छर 0 
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थी । छेकिन कालान्तर में विधवाओं के उनकी इच्छा के विरुद्ध आग में जलने के लिये 
विवश किया जाता था ।* अधिकतर ब्राह्मण क्षत्रिय और वैद्य परिवार की स्त्रियाँ 
सती होती थीं ।7 सभी विदेशी यात्रियों ने इस प्रथा का वर्णन किया है।* ऐसा 
समझा जाता है कि बहुत सी स्त्रियाँ सती होने से इन्कार कर देती थीं ।* 


अलबरूती ने लिखा है कि सती-प्रथा प्रचलित थी,” लेकिन विधवा को जलने 
को मजबूर नहीं किया जाता था। उसे छूट थी कि वह या तो सारा जीवन वंधव्य 
में काटे या अपने मृत पति के साथ चिता में जछ जावे ।९ उसका कहना है कि 
अधिकतर वे पहला विकल्प ही चुनती थीं ।? स्मृतियों के अनुसार विधवाओं को अपने 
भूत पति के साथ चिता में जल जाना अनिवार्य था ।१ यदि मृत शरीर मिल सकता 
था तो पत्नी चिता में जल जाती थी, इसे 'सहमरण' कहा जाता था।* यदि पति 
की मृत्यु कहीं दूर स्थान में होती श्री तो उसकी हड्दियों के साथ विधवा अग्नि में 
जल जाती थी । यदि हुड्‌ठी उपलब्ध नहीं होती थी, तो साकेतिक रूप से मृत पति का 
पुतछा बनाया जाता था और विववा उस पुतले के साथ जल जाती थी । इस प्रथा को 
'अनु-मरण' कहा जाता था १९ इस प्रथा को 'सह-गमन' और 'अनु-गसन” के नाम से 
, वनियर ने 3 वर्ष को एक विधवा को बल्ल पूर्वक सती होने की हृदय विदारक 
घटना का उल्लेख किया है। पृ० 33 - 34 
2. रेखामिश्रा, पृ० 33 

3. बिलियम फिच, अर्लीं ट्रेवेल्स, पृ० 20 - 22; एस पचीस जिल्द 3, पृ० 49,50; 
डो लेट, पृ८ 87 - 88; पेल्सर्ट, पृ० 78 - 79, टेवानियर; जिल्द 2, पृ० 

68 - 69; पीटर मण्डी, जिल्द 2, पृ० 24 - 36 


4. पेल्सटे, पृ० 80; वनियर, पृ० 306 

5. अलबरूनीज इण्डिया, सचाऊ-जिल्द 2, पृ० 5] - 52 

6. वही । 

7. बही । 

8. मदन पारिजात, पृ० 96 - 203 देखिये, दि बुक ऑफ इड्वार्टे बारबोसा, जिल्द 
, १० 2232 

9. वही । 


80, कै० एम० अशरफ, पृ० 52 
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भी पुकारा जाता था ।? धासिक ग्रंथों में उल्लेख है कि सती हो जाने वाली स्त्रियों 
को स्वर्ग प्राप्त होता है और इस प्रथा को मानने के लिए बन्धन नहीं है। बिधवा के 
लिये आत्मदाह ही कतंव्य है ।» यह प्रथा अधिकतर राजस्थान में और समाज के उच्च 
वर्ग में प्रचलित थी । निम्न वर्ग की स्त्रियाँ इस प्रथा को नहीं मानती थी ।* वे केवल 
अपने पति के मृत शरीर के साथ मकान की देहछी तक जाती थी और उसके बाद 
परिवार के पुरुष वर्ग के लोग उसे श्मशान घाट को ले जाते थे ।% 
अबुरू फजल ने लिखा है कि लोगों में यह धारणा थी कि दूसरे संसार में पति 
की आत्मा को एक स्त्री की आवश्यकता होती थी ।९ ऐसा प्रतीत होता है कि यह 
प्रथा भारत में प्राचीन काल में प्रचलित थी ।” यदि एक से अधिक पत्लनियाँ हों तो 
मुख्य पत्नी अपने मृत पति के साथ एक चिता में और दूसरी सब पत्नियाँ अरूग- 
अछूग दूसरी चिताओं में जल जाती थीं।१ कमी-कभी सभी पत्नियाँ आपसी कटुता 
और वैमनस्य को भूल कर अपने मृत पति के साथ एक ही चिता में जल जाती थी । ? 
सती होने से पहले विधवा स्तान कर सुन्दर वस्त्रों को धारण करके हाथ में एक नारि- 
यल और एक दर्पण लेकर घोड़े पर सवार होकर जुलूस में बाजे के साथ चलती थीं । 7 ० 


« दिल्‍ली सल्तनत 5, पृ० 59] 

दिल्‍ली सल्तनत, पृ० 594; के० एम० अशरफ, पृ० 53 

पराशर माधव, जिल्द 3, पु० 45 - 49 

के० एम० अद्रफ, आपसिट, पृ० 52 

अहमद शाह, आपसिट, पृ० 30; मकालिफ, आपसिट, जिल्द !, पृ० 38 
जाइने अकबरी, जिल्द 3, पृ 9] - 92; देखिये विलियम कुक, रिलीजन और 
फाकलोर आफ नादेने इण्डिया, पृ० 53, ए० के० कुमारस्वामी, सती, पृ० 8 
» के० एम० अशरफ, पूृ० 53 : 

थामसन ने लिखा है कि सती की प्रथा को पंजाब में सिकन्दर के सिपाहियों मे 
देखा था (सती, पृ० 79) 

8. जाने फ्रेम्पटन, मार्कोपोछो, पृ० 27 

9. वही, चित्तौड़ के राजा रतनसेन की दोनों पत्नियाँ अपने मृत पति के साथ एक 

ही चिता में जली थी । (पद्मावत-हिन्दी पृ० 295) 

0. किताबुररेहला, जिल्द 2, पृ० 3-4 


के छा की ० पर 
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जिसमें साथ में एक पुरोहित भी चलता था । स्थान का चुनाव किसी झाड़ी के निकट 
ताछाब के किनारे किया जाता था ।* उस स्थान पर पहुँच कर विधवा अपने सुन्दर 
वस्त्रों को उतार कर एक सादा वस्त्र धारण करके अग्नि देवी की पूजा करते हुए 
आग की रूपटों में समा जाती थी ।/ ठीक उसी समय नगाड़े और रणभेरी बजाये 
जाते, जिससे छोगों का ध्यान उस दृदयविदारक ्एष्ट से हट जावे ।5 इसके बाद दर्शक 
चिता में लकड़ी के लट्टे फेकतें थे जिससे कि विधवा घबराकर भाग न सके ।* इब्त- 
बतुता ने लिखा है कि 'तमाशा' देखने के लिए जनसाधारण वहाँ इकट्ठा हो जाते थे ।* 
यह प्रथा इतनी प्राचीन थी कि मुस्लिम शासकों ने इसे रोकने का प्रयास नही किया । 
उन्हे ऐसा मय था कि यदि कानून बनाकर इसे रोका गया तो ईश्वर का क्रोध उनके 
ऊपर टूट पड़ेगा और वे नष्ट हो जावेंगे।९ इब्नबतूता ने लिखा है कि दिल्‍ली के 
सुल्तानो ने एक नियम बनाया था कि विघवा को जलाने के लिए राज्य से एक अनु- 
मति पत्र लेना अनिवार्य था।? डॉ० अशरफ का कहता है कि इसका उद्देश्य यह था 
कि विधवाएँ कम संख्या में जलायी जाये और कुछ परिस्थितियों में अनुमति भी नही दी 
जाती ।९ परन्तु ऐसा प्रतीत होता हैं कि समी को राज्य की तरफ से अनुमति दे दी 
जाती थी ।* इस अमानुषिक प्रथा को समाप्त करने के लिए कोई नियम नहीं बनाया 
गया। हुमायूँ ने साहस से कास लिया और यह आदेश दिया कि यदि विधवा अधिक 
उम्र के कारण सन्तान उत्पत्ति के योग्य नही है तो उसे चिता में जलाया नहीं जा 


3. वही । 

2. वही । 

3. वही । 

4. वही । 
अमीर खुसरो ने सती प्रेथा की सराहना की है (देखिये इस्लामिक कल्चर, जिल्द 
30, 945, पु० 4-5; किरानुस्सदामत, पृ० 3) 

5. किताबुररेहला, जिल्‍द 2, पृ० 3 

6. के७ एम० अशरफ, पृ० 58 

7. किताबुर रेहला, जिल्‍द 2 पृ० 3 

8. किताबुर रेहला, जिल्द 2, पृ० 3 

9. के० एम० अशरफ, पृ० 57 
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सकता, चाहे वह स्वेच्छा से ऐसा करने के रिए तैयार हो ।२ बाद में हुमायूँ ने अपने 
आदेश में संशोधन कर लिया क्योंकि उसे समझाया गया कि किसी के धामिक कार्यों 
में हस्तक्षेप करने से उसके और उसके परिवार के ऊपर प्रलूय गिरने की सम्भावना 
हो सकती है ।* हुमायूं ने राज्य से ऐसा करने के लिये अनुमति पत्र छेला पहले की 
तरह अनिवार्य रखा ।* राज्य के अधिकारी घटनास्थल पर मौजूद रहते थे जिससे वे 
इस बात की जाँच कर सके कि विधवा पर आत्मदाह करने के लिये दयाव नही डाला 
गया है ।* 


अकबर ने सती प्रथा को रोकने के लिये एक आदेश जारी किया। उसका 
निर्देश था कि सती होने के लिये किसी विधवा को विवश न किया जाये ।॥? जहाँगीर 
ने भी इस प्रथा को रोकने के लिये निर्देश दिया। छेकिन उसे इस प्रथा को रोकने में 
सफलता नहीं मिल्ली। उसका यह आदेश कम उम्र की विधवाओ को सती होने से रोकने 
के लिये था ।९ सन्‌ 663 ई० में औरगजेत्र ने सती प्रथा को समाप्त करने के लिये 
आदेश दिया ।” फिर भी जिन विधवाओं के कोई सनन्‍्तान नहीं थी उन्हें सती होने की 
अनुमति दी जाती थी और जिनके सन्‍्तान रहती थी एन्‍्हें ऐसा नहीं करने दिया 
जाता था ।१ इतने प्रयासों के बावजूद मुगलकाल में सती प्रथा को समाप्त नही किया 
जा सका ।? इस प्रथा के बने रहने के कई कारण थे। प्रथम विधवा जो आत्मदाह 





» वही । 

. बही, पू० 58 

बही । 

ए०वाम्ब्री - सीदी अली रईस, ट्रेवेल्स एण्ड एडवेन्चर्स ऑफ टकिश एडमिरल,पृ० 60 
बदायुनी, जिलद 2, पु० 388 

विलियम हाकिस, अर्ली ट्रैवेट्स, पु० 9 

मनुची का कहना है कि औरंगजेब का निर्देश था कि कही भी मुगरू-प्रदेश में 
किसी विधवा को सती न होने दिया जाये (जिल्द 2, पृ० 97) 

मनुची ने लिखा है कि एक राजपूत राजा की प्रमुख रानी को सती नहीं होने 
दिया गया क्‍योंकि उसके पृत्र थे । (जिल्द 3, पु० 56) 

9. रेखा मिश्ना, पृ० 34 


च्चठा का ओे छल 


हु 
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करती थी उसकी प्रशंसा की जाती थी । द्वितीय जो आत्मदाह से इनकार करती थी 
उसे समाज में घुणा को दृष्टि से देखा जाता था और उसे अपने पति के प्रति निष्ठा- 
वान नहीं समझा जाता था ।* तृतीय समाज में विघवा की स्थिति इतनी खराब थी 
कि आग में जर जाना अपमान के जीवन से कही अच्छा समझा जाता था |» अन्त में 
कभी-कभी विधवा के ऊपर आथिक दबाव डाला जाता था कि वह आत्मदाह करे | 
उससे कहा जाता था कि वह दहेज की रकम वापस करने या आत्मदाह में से कोई 
एक चुन ले । यदि वह आत्मदाह से इनकार करती थी तो दद्ेज की राशि उससे ले ली 
जाती थी और उसकी संन्तान का अधिकार भी इस घन से समाप्त हो जाता था ।* 
राजस्थान में सती प्रथा का अधिक महत्व था। जब राजपूत सरदार युद्ध में 
हारने लगते थे तो अपने आदमियों को निर्देश देते थे कि उनके परिवार की स्त्रियों को 
मकान में बन्द कर उसमें आग छगा दे |? कुछ रृष्टात ऐसे मिलते हैं कि स्त्रियों ने 
आत्मदाह अपने पतियों के प्रति निष्ठावान होने के प्रमाण में किये ।९ अबुछ फजल ने 
सती होने वाली स्त्रियों का वर्गीकरण किया है-बे जो आत्मदाह के लिये विवश की 
जाती थीं; वे जो स्वेछा से आत्मदाह करती थी और अपने पति के प्रति विश्वसनीय 
» सर हेनरी यूल, दि बुक आफ सर मार्कोपोछ, जिल्द 2, पृ० 34] 
» वही । 
. किताबुर रेहला, जिल्द 3, पृ० 3; बारबोसा, जिल्द , पृ० 29-20 
+-पेरो तेफूर ने एक विधवा के जीवन का वर्णन किया है कि आत्मदाह से इनकार 
करने पर उसे किस प्रकार सामाजिक उत्पीड़न से ऊब कर बेबीलोनिया भाग 
जाना पड़ा (ट्रेवल्स एण्ड एडवेचर्स, पृ० 9 ) 
अबुल फजल ने एक विधवा जो आत्मदाह के लिये तैयार न थी, उसकी दयनीय दशा 
का वर्णन किया है। उसे समाज में इतना सताया गया कि उसने आग में जल जाना 
अपमान के जीवन से कही अच्छा समझा (आइने अकबरी, जिल्द 2, पृ० 292) 
4. पेरो तेफूर, आपसिट, पु० 9 
5. के० एम० अदशरफ, आपसिट, पृ० 57 


6. हमीर देव के परिवार की स्त्रियों ने आत्मदाह अपनी स्वेच्छा से किया --विद्यापति 
ठाकुर, पुरुष परीक्षा-अनुवाद-नेरूकर, पृ० 23 


दै3 #+ 
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होने का परिचय देती थीं; वे जो समाज में अपकीर्ति के विचार से ऐसा करती थी; वे' 
जो परिवार की रीति और परम्पराओं के अनुसार कार्य करती थीं और वे जो संबंधियों 
द्वारा उनकी इच्छा के विरुद्ध जबरदस्ती खीच कर आग में डाल दी जाती थी ।? सती 
प्रथा ने इस्लामी समाज को भी प्रमावित किया ।* 


जोहर 

जौहर' शब्द की उत्पत्ति, 'जतुगृह' से हुई है जिसका तात्पयं छाख से बनाया 
हुआ धर है, जिसका उल्लेख महाभारत में है ।?* जौहर की प्रथा राजस्थान में प्रच- 
लित थी । जब राजपूत सरदार मुसलमानों के द्वारा युद्ध में पराजित होने लगते हैं तो 
के अपने परिवार की स्त्रियों और बच्चों को एक मकान में रखकर उसमें आग लगवा 
देते हैं ।+ इसके परचाह राजपूत युद्ध के मंदान में दात्रु पर भीषण प्रहार करते हुए अपने 
प्राणो की आहुति दे देते थे । इस युग में जौहर के कई दृष्टान्त मिलते हैं। रणथम्मोर 
के राणा हमीर देव ने जौहर (आत्मदाह) किया जब वे जान गये कि युद्ध में वे अला- 
उद्दीन खिलजी से पराजित हो जायेगे ।* कम्पिल के राजा ने जौहर किया जब मुह- 
म्मद तुगछूक ने उस पर आक्रमण किया क्योंकि उसने सुल्तान के विद्रोही अमीर बहा- 
उद्दीन गुरशस्प को शरण दी थी ।९ इच्नबतूता ने लिखा है कि स्त्रियाँ स्नान के बाद 
अपने बदन पर चन्दन का लेप लगाकर अग्नि में भस्म हो गईं ।* 


बाबर के शासन काल में चन्देरी के मेदिनी राय ने मुगलों से पराजित होने के 

). आइने अकंबरी, जिल्द 2, प्र० 92-93 

- जब ऐनुलमुल्क मुहम्मद तुगऊक द्वारा युद्ध में पराजित हुआ तो यह अफवाह फैल 
गई कि उसकी मृत्यु हो गई। यह सुनकर उसकी पत्नियाँ हिन्दू सती-प्रथा के अनु- 
सार आत्मदाह करने जा रही थीं, (रेहला, पृ० 05) 

महाभारत , पृ० 4-54; कौरवों ने पाण्डवों को लाक्षागृह में रखकर जलाने का 
प्रयास किया था । 

- ठाड, जिल्द ], पृ० 30-] 

5, अमीर खुसरो, खजायनुलूफुतूफ, पृ० 24; के० एम० अद्वरफ पृ० 59 

5. रेहला, पृ० 95 


7. वही । 
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खाद अपने परिवार की सभी महिझाओं और बच्चों को मार डाला । मेदिनी राय के 
समर्थक सभी राजपूतों ने ऐसा ही किया । ऐसी व्यवस्था की गई थी कि एक व्यक्ति 
एक तलवार लेकर ऊँचे चबूतरे पर रहे और राजपूत एक-एक करके आगे गये और 
उन्होंने अपनी गर्देव कटवा दी ।? स्वाभिमानी राजपूत शत्रु के हाथों अपमानित होना 
और असानुषिक व्यवहार से बचने के लिये ऐसा करते थे। इसके अतिरिक्त मध्ययुग में 
कोई अन्तर्राष्ट्रीय समझौता नहीं था जिसके अन्तर्गत युद्ध बन्दियों के साथ शिष्ट व्यव- 
हार करना अनिवार्य हो । 5 

शेरशाह ने रायसेन के राजपुत शासक पूरनमल के साथ निर्मम व्यवहार 
किया । पूरनमल को पहले शेरशाह ने सुरक्षापूर्वक किले से बाहर जाने के लिये आश्वा- 
सन दिया था। परन्तु बाद में उसने अपने वचन का पालन नही किया । जैसे राजपूत 
किले से बाहर आने लगे शेरशाह ने उन पर आक्रमण कर दिया । ऐसी परिस्थिति 
में राजपूतों ने अपनी स्त्रियों और बच्चों को जान से मार डाछा । किसी प्रकार पूरन- 
मल का एक पुत्र और पुत्री बच गयी । शेरशाह ने लड़के को नपुंसक करवा दिया और 
पुत्री को किसी नाचने गाने वाले परिवार में भेज दिया |$ जौहर की इस प्रथा ने 
मुस्लिम समाज को भी प्रमावित किया । जब तैमूर ने भारत पर आक्रमण किया और 
कत्लेआम करना शुरू किया तो बहुत से मुसलमानों ने तैमूर के क्रोध से बचने के लिये 
जौहर किया । 

शेरज्ाह द्वारा कन्नौज की लड़ाई में पराजित होने के बाद हुमाय की पत्नी 
अकीका बेगम शेरशाह के अधिकार में आ गई। हुमायूँ पश्चाताप कर रहा था कि उसे 
अपनी बेगम को जान से मार देना चाहिये था ।£ अबुल फजल ने चित्तौड़ पर मुगलों 
के अधिकार के बाद वहाँ जौहर के विषय में लिखा है--“यह एक प्राचीन प्रथा थी, चंदन 
आदि सुगन्धित लकड़ियों का एक ढेर बनाया जाता था और उसमें सूखी छकड़ी और 
तेल डाल दिया जाता था। उसके बाद राजपूत लोग कड़े दिल वाछे व्यक्तियों की देख- 
रेख में अपनी स्त्रियों को रख देते थे | जैसे ही युद्ध में राजपूत्तों की पराजय और उनकी 
. तुजके बाबरी, इलयिट, जिल्द 4, पृ० 277 
2. टाड, जिल्द 2, पृष्ठ 744 
3, टाड, जिलल्‍द 2, पृ० 744 
4. गुलबदन बेगम, हुमायूँनामा, सम्पादित-ए० एस० बेवरिज, पृ० 46 
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मृत्यु का समाचार मिलता था, ये लोग उन असहाय स्त्रियों को जलाकर भस्म कर 
देते थे।! * 


ऐसा प्रतीत होता है कि दक्षिण में मुसलमानों द्वारा युद्ध में पराजित होने की 
परिस्थिति में राजाओं ने जौहर प्रथा के प्रति अपनी रुचि नहीं दिखलाई। तेलंगाना 
के राजा जौहर प्रथा के विरुद्ध थे, जबकि मुसलमानों द्वारा पराजित होने के बाद 
उसके सभी समर्थक इसके लिये तैयार थे ।* 


दासप्रथा 

मध्ययुग में दासता की प्रथा प्रचलित थी। इचब्नबतूता के विवरण से पता 
बलता है कि राज्य द्वारा बहुत सी दासियों की व्यवस्था की जाती थी, जो राज्य की 
तरफ से दूसरे देज्ञों के शासकों को भेंट स्वरूप भेजी जाती थी। मुहम्मद तुगलक इन 
दासियों को अमीरो और अपने सबधियों में बेंटवाता था। मुहम्मद तुगलक ने चीन 
के सम्राट को हिन्दू समाज से 00 पुरुष वर्गे के दास, 00 दासियाँ जो नृत्य और 
संगीत में प्रवीण थीं भेजा ।  डो० यू० एन० धोषाल ने लिखा है कि मुसलमानों को 
अधिक संख्या में हिन्दू-स्त्रियों को गुलाम बनाने में अधिक प्रसन्नता होती थी । कभी- 
कभी इन दासियों को जिनमें राजकुमारियाँ भी होती थी दरबार में और अमीरों की 
महफिल में नाचने-गाने के छिये विवजश्ञ किया जाता था।* तिजामुद्दीन भहमद ने 
लिखा है कि मुस्लिम सैयद स्त्रियों को राजपूतों ने दासियों के रूप में परिवर्तित किया । 
उन्हें नृत्य और सगीत की शिक्षा दी गयी और उन्हे अखाड़ा में सम्मिलित होने के 
लिये विवश किया जाता था ।* 


स्मृतियों के अनुसार दास और दासियों को चार वर्गों में विभक्त किया गया 
है-- जैसे जन्म से, खरीद करके, प्राप्त करके और उत्तराधिकार में प्राप्त करके । पाँचवीं 


. अकबरनामा, अनुवाद, बेवरिज, जिल्द 5, पृ० 472 

2. खजायनुल फुतूह, पृ० 40; के० एम० अशरफ, पृ० 6] 
3. रेहला, पृ० 63 और 57 

4. दिल्‍ली सल्तनत, पृ० 582 

5. तबकाते अकबरी, पृ० 597 
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श्रेणी में वे हैं जो अपने को बेच देते थे ।* मालिक द्वारा इन सभी श्रेणियों के दासों 
को दासता के बन्धन से मुक्त किया जा सकता था, यदि दास मालिक की जान बचाने 
में सहायक हो थ्रा कोई अन्य महत्वपूर्ण कार्य करे ।*ै दासता दक्षिण भारत में विजय 
नगर राज्य द्वारा भान्यता प्राप्त संस्था थी ।* 


देवदासी प्रथा 

हिन्दू मन्दिरों में इस युग में देवदासी की प्रथा प्रचलित थी। अलरूबरूनी ने 
लिखा है कि पुरोहितों ने इस प्रथा का विरोध किया । परल्तु राजा सुन्दर स्त्रियों को 
भक्ति संगीत के लिये प्रमुख मन्दिरों में रखने का पक्षपाती था। इस प्रथा के कारण 
मन्दिरों द्वारा अजित धन राज्य को राजस्व के रूप में मिलता था ।£ विदेशी यात्रियों 
के विवरण और अभिलेखों से पता चलता है कि मन्दिरों में देवदासियाँ बहुत अधिक 
समय से मक्ति-संगीत की गायिका रही हैं।” एस० एम० जाफर ने देवदासियों को 
वेश्याओं की संज्ञा दी है जो स्वधा अनुचित है। उन्होने कहा है कि अलाउद्दीन 
खिलजी के समय में इनकी संख्या अधिक हो गई थी । इस स्थिति में सुधार छाने की 
इष्टि से सुल्तान ने वेशयाओं को विवाह करने पर विवश किया ।९ 
स्त्रियों की सामाजिक और राजनेतिक क्षेत्रों में भूमिका 

किसी भी काल की संस्कृति का मूल्यांकन उरा समय की स्त्रियों की स्थिति से 
लगाया जा महता है। प्राचीन काल में ऐसे रष्टान्त मिले हैं कि स्त्रियों ने राज्य का 


. विवाद रत्नाकर, पृ० 39; पराशर माधव, जिल्द 3, पृ० 238; व्यवहार सार, 
पृ० 52; विवाद चन्द्र, पृ० 46; विवाद चिन्तामणि पृ० 63; व्यवहार काण्ड, 
पृ० 29] 

2. दिल्ली सल्तनत, पृ० 583 

3, वही, देखिये एच० जी० रालिन्सन - इण्डिया, ए छार्ट कल्चरल हिस्ट्री, पृ० 38 

4. अलबरखूनीज इण्डिया, सचाऊ, जिल्द 2, पृ० 5-52 

5, बी० ए० सेलीटोर, जोशर एण्ड पोलिटिकल लाइफ इन दि विजयनगर एस्पायर, 
जिल्द 2, पृु० 466 और 362; टी० वी० महालिगयम-एडमिनिस्ट्रेशन एण्ड सोशल 
लाइफ अण्डर विजयनगर, पृ० 262 

, एस० एम० जाफर- सम कल्चरलू ऐस्पेक्टस ऑफ मुस्लिम रूल इन इण्डिया, 


पृ० 84 


क्् 


दा 
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प्रशासन अपने हाथ में लिया । पूर्व मध्यकालीन युग में हर्ष के समय में उसकी बहिन 
राज्यश्नी अपने पति की मृत्यु के उपरान्त अपने भाइयों के साथ राज्य के प्रशासनिक 
कार्यों में मन्त्रणा देती थी। राज्य दरबार भें आदर का स्थान प्राप्त था।? राजपूत काल 
में राजकीय परिवारों की लड़कियों को प्रशासन कार्यों का प्रशिक्षण दिया जाता था ।* 
इससे पता चलता है कि स्त्रियाँ पुरुष वर्ग के अधीन नही थी । काइमीर और दक्षिण 
भारत में भी कई दृष्टान्त मिलते हैं जहां स्त्रियों ने देश की बागड़ोर अपने हाथ में ली 
काकतीय राज्य की रदम्बा ने 40 वर्ष तक राज्य किया ।* राजमहलों में स्त्रियाँ परि- 
चायकों के रूप में कार्य करती थी। वे अंग-रक्षको के पद पर भी नियुक्त की जाती 
थीं। हर्ष के समय में वे महलों की देखभाल के लिये 'प्रतिहारी' के पद पर रखी जाती 
थीं। वे राजकीय छत्र और पुष्पदान को धारण करती थीं और चौरी धघुमाती थीं ।* वे 
पान और फूल भी महल में छोगोों को पहुँचाती थी | राजमहल के उत्सवों में संगीत व 
नृत्य में भाग लेती थी। कभी-कमी उनका उपयोग शत्रु के प्रदेश में गुस्तचरों के रूप में 
भी किया जाता था ।“ वे राजा के साथ शिकार पर मी जाती थीं । ९ 


मुगलकाल में राणासांगा की पत्नी रानी कर्णवती का नाम प्रसिद्ध है। उसने अपने 


जा 


. ए० एल० बाशम, दि वन्डर दैट वाज इण्डिया, पृ० 9 

- चौलुक्य वंश की विजया भरट्टारिका (7 वीं सदी ); काश्मीर की सुगन्धा और दिद्ा 
(दसवी सदी ) ने अपने राज्य का प्रशासन सुचारु रूप से चलाया । देखिये, ए० एस ० 
अल्तेकर - दि पोजीशन आफ बीमेन इन हिन्दू सिविलिजेशन, प्ृ० 2, 87; 
-“-+493 ई० में युद्धस्थल में पृथ्वीराज के साथ समरसी की मृत्यु के उपरान्त 
उसकी पत्नी कूर्मा देवी ने मेवाड़ का प्रशासन अपने हाथ में लिया और कुतुबु- 
दीन ऐवक के आक्रमण को विफल कर दिया--जेम्स टाड, आपसिट, जिल्द , पू० 
303-4; अल्तेकर, आपसिट, प्‌ 387 

» आर० आर० दिवाकर - भ्रू दि एजेज पु० 44 

- अल्तेकर, आपसिट, पृ० 82; जन ऊ आफ इण्डियन हिस्द्री, जिल्द 7, 938, 
पृ० 24 

' विप-्कन्याओं का श्रयोग शन्ु को विष देने के लिग्रे किया जाता था। देखिये, 

सी० बी० वैद्य, हिस्ट्री आफ मेडिवल इण्डिया, जिल्‍द ॥, पृ० 6 

आर० एन० सेलीटोर - छाईफ इन गुप्ता एज, बम्बई, 943, पृ० 82 


हज 
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पति को अधिक प्रभावित किया | उसने अपने दो पुत्रों, बिक्रम और ऊद के लिये बड़ी- 
बड़ी जागीरें सुरक्षित करवाई | उसने बाबर से सम्पर्क स्थापित किया जिससे उसकी 
सहायता से वह मेवाड़ की गही पर अपना प्रभाव बनाये रख सके । इस काये में वह अस- 
फल हुई ।* सन्‌ 537 में उसका पुत्र विक्रमादित्य मेवाड़ की गद्दी पर बैठा जो निकम्मा 
था। उसे अभिजात वर्ग और जनता का सहयोग न मिला । ऐसे समय में रानी कर्ण- 
बती ने प्रशासन का कार्य अपने हाथ में लिया ।3 बहादुर शाह के आक्रमण से स्थिति 
बिगड़ गई। उसने हुमायूँ को राखी भेजी और सहायता की प्राथेना की लेकिन उसे 
सहायता नहीं मिऊ सकी । अन्त में रानी ने जौहर किया और चित्तौड़ पर बहादुर 
शाह का अधिकार हो गया ।* 


रानी दुर्गावती अपनी पति की मृत्यु के बाद (548) अपने नाबाछिग पुत्र बीर 
नरायन की संरक्षिका बनी और राज्य का शासन अपने हाथ में लिया ।7 जब तक वह 
प्रभावशाली रही उसके राज्य में कोई विद्रोह नहीं हुआ । अबुरूफज्छ ने उसकी सरा- 
हना की है और लिखा है कि वाजवहादुर के विरुद्ध युद्ध में वह सदैव सफल रही ।९ 
उसने अकबर के समक्ष आत्मसमर्पण नहीं किया ! वह्‌ अकबर के विरुद्ध युद्ध में वीरता 
से लड़ी । पराजित होने के भय से उसने आत्महत्या कर ली (564) ।? 


स्‍त्री - शिक्षा 

मध्यकाल में हिन्दू समाज में स्त्रियों की प्रतिष्ठा गिर गई थी। प्राचीन काल 
से ही स्त्रियों को शिक्षा देने पर कुछ प्रतिबन्ध थे। उन्हें बेदो के अध्ययत की मनाही 
थी। पर्दा और बाल विवाह के कारण उनकी स्वतंत्रता सीमित हो गई, इसीलिए उन्हें 


. जी० एन० दर्मा, मेवाड़ एण्ड दि मुगल एम्परसं, पृ० 46-47 

2. वही, बाबरनामा, वेवरिज, जिलद 2, पृ० 6!2-63 

3, रेखा मिश्रा, आपसिट, पृ० 23 

4. जी० एन० शर्मा, मेवाड़ एण्ड दि मुगल एम्परर्स पृ० 55-57; ओझा, उदयपुर का 
इतिहास, जिल्‍द , पु० 398-99 

5. अकबरनामा, जिल्द 2, पृ० 326; केम्ब्रिज हिस्ट्री आफ इण्डिया, जिल्द 4, पृ० 87 

6. अकबरनामा, बेवरिज, जिल्द 2, पृ० 327 

7. वही, पृ० 330 
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अधिक शिक्षा न मिल सकी ।? घर में उन्हें उतनी ही शिक्षा मिट पाती थी जितने की 
उन्हें गहस्थ जीवन व्यतीत करने में आवश्यकता पड़ती थी ।” मनु के कहा है कि पति 
को चाहिये कि वह अपनी पत्नी को घन के जुटाने और खर्च करने में, धर को साफ- 
सुथरा रखने में, घा्िक कृत्यों के करने में, मोजन पकाने में और घर के बतंनों की 
देखभाल में लूमाये |३ स्त्री को इस प्रकार की शिक्षा उसे अपनी मां द्वारा घर में 
मिलती थी । विवाह के बाद उसे पति के धर में इसी प्रकार की शिक्षा अपने सास द्वारा 
मिलती थी! परिवार के आय और व्यय का हिसाब रखने से उसे केवल मौखिक 
गणित का ही ज्ञान हो पाता था ।* इस प्रकार उन्हें केवल घरेलू और काम काज 
संबंधी शिक्षा ही मिल पाती थी। मेगस्थनीज ने एक स्थान पर लिखा है कि ब्राह्मण 
अपनी स्त्रियों को दर्शन शास्त्र की शिक्षा नहीं देते थे, परन्तु इस नियम में कमी-कमी 
ढील दे दी जाती थी ।* हिन्दू स्त्रियों को शिक्षा ग्रहण करने की सुविधा सामान्यत: 
नही थी फिर दी उन्हें साहित्य, दशन शास्त्र, धर्मं और तर्कशास्त्र के अतिरिक्त सगीत 
और नृत्य में शिक्षा दी जाती थी ।९ वास्तव में धनी परिवार की हिन्दू और मुस्लिम 
महिलाओं को अनेक सुविधाएँ प्राप्त थीं। सामान्यतया स्त्रियाँ निरक्षर थीं।? 

मध्य काल में लड़कियों के लिये अऊूग स्कुछ नही थे। कमी लड़के और लड़- 
कियाँ एक ही स्कूल में पढ़ते थे ।१ इससे पता चलता है कि लड़के और लड़कियों के 
लिए अलग-अलग पाठ्यक्रम नहीं थे |? परन्तु घनी छोगो ने अपनी पृत्रियों को पढ़ाने 





कब 


* एम० एन० ला, प्रमोशन आफ लनिग इन इण्डिया, १० 200, यदुनाथ सरकार, 
स्टडीज इन मुगल इण्डिया, कलकत्ता 99, १० 30[ 

* एफ० ई० की, ए हिस्द्री आफ एजूकेशन इस इण्डिया एण्ड पाकिस्तान, पृ० 73; 
एम ० एल० भागी, मेडिवलछ इण्डिया, कल्चर एण्ड थाट, अम्बाला, 965, पृ० 36 

मनु, &, 3] 

एफ० ई० की, आपसिट, पृ० 74 

एफ० हुँ ७ की, पृ० 75 

एम० एल० भागी, प्ृ० 36 

वही । 

ए० एल० श्रीवास्तव, मेडिबल इण्डियम कल्यर, पृ० ।3 


बही । 
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के लिए धर पर अध्यापक की व्यवस्था की होगी ।! इस युग में कुछ दृष्टान्त ऐसे मिले 
हैं जिससे पता चलता है कि स्त्रियों को उच्च कोटि की शिक्षा मिलती थी । भरतचन्द्र 
ने अपनी पुस्तक 'विस्ध्य सुन्दरी” में लिखा है कि राजकुमारी विद्या बहुत ही विदुषी 
महिला थी। उसने अपने होने वाले पति से दर्शन और धर्म से संबंधित जटिल प्रष्नों 
और समस्याओं पर शझास्त्रार्थ किया |? दूसरी स्त्री इच्छावती साहित्य, कविता और 
संगीत में प्रवीण थी। रुक्मिणी व्याकरण, पुराण, स्मृति शास्त्र, वेदों और वेदांगों में 
पारंगत थी ।* ऐसे ही कई दृष्टात दिये जा सकते हैं। मध्ययुग में नर्तेकियाँ थीं जो 
गान-विद्या और संगीत में निषपुण थीं। इसके अतिरिक्त कुछ राजकीय परिवारों 
ने गायन विद्या में रुचि दिखलाई। पुरनमल की पत्नी हिन्दी में सुन्दर गीत गाती थी ।* 
मानसिह की पत्नी मृंगनयनी संगीत में निपुण थी ।5 केशबदास, जो अकबर और 
जहांगीर के समकालीन थे, ओरछा के राजा इन्हर सिह के दरबार की छः नर्तकियों 
का उल्लेख किया है । ऐसे ही नतेकियों के दृष्टांत बंशीदास के 'मानसमंगल', धनराम 
चक्रवर्ती के 'धर्ममगल' और दूसरे विद्वानों की कृतियों से मिलते हैं ।? 

भक्ति आन्दोलन के निर्गुण ईश्वर में आस्था रखने वाली बहुत सी कवयित्रियों 
के उल्लेख मध्य युग में मिलते हैं। प्राणनाथ कवि की पत्नी इन्दुमती ने सन्‌ 
549 में कुछ दोहे लिखे ।। अकबर के शासनकाल में कई स्त्रियों के नाम मिलते हैं 
जिन्होंने कविताये लिखी, ज॑से गगा, जमुना, कालमशी देवी, रानरुघारी और नवला- 
देवी । परन्तु इनकी विस्तृत जानकारी नही मिलती ।? स्थ्रियों की वविताएँ लिखने की 


. बही । 

2. वही | 

3. ए० एल० श्रीवास्तव, पृ० 3 

4, इलीयट, जिल्द 4, पृ० 402 

5. उमेश जोशी, भारतीय संगीत का इतिहास, पृ « 204 

6. वही, पृ० 4 

7. बही । 

8. सावित्री सिनहा, मध्यकालीन हिन्दी कवयित्रियाँ, दिल्ली 953, पृ० 83; रेखा 


मिश्रा, पृ० 39 
9. रसाछ, साहित्य प्रकाश, 93, पृ० 09 
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परम्परा बनी रही । 8 थीं सदी में भी कुछ नाम सिलते हैं जिनकी श्याति बढ़ी ! 
उनमें दया बाई का नाम लिया जा सकता है, जिसने 8 वीं सदी के मध्य में कवि- 
तायें छिल्ली । उनकी लिखी दो पुस्तकें-'दयाबोध' और “विनय माकिका' आज भी 
प्रसिद्ध हैं।! दयाबाई की समकालीन सहजो बाई थी जिसने 'सहज प्रकाश'“नाम 
की पुस्तक लिखी ।? सगुण ईश्वर में विव्वास रखने वाली कृष्णमार्भी कवयित्रियों 
में उदयपुर के राणा कुम्भा की पत्नी मीरा बाई प्रमुख हैं। उन्होंने कई पुस्तकें लिखी 
हैं, जैसे नरसी जी का महरा, गीत गोविन्द की टीका, राग गोविन्द, गवंगीत स्फुट- 
पद और मीरा के पद ।» इस भार्ग फी दूसरी कवयित्री अकबर की समकालीन 
बावरी सहिब थी, जो भैयानन्द की क्षिष्या थी। उन्होंने कई पद लिखे । वे हिन्दी और 
उर्दू दोनों भाषाओं में पारगत थी ।* इसके अतिरिक्त कृष्णमार्गी कवयित्रियों में गंगा 
बाई जिनकी पुस्तक “गंगा बाई के पद” और सोन कुमारी जो आम्बेर की राजकुमारी 
थीं भर जिन्‍्होने 'स्वर्णणेली की कविता” नामक पुस्तक लिखी, के नाम उल्लेखनीय 
हैं।* एक मुस्लिम महिला जिसका नाम ताज था (सच्हवी सदी) कृष्ण की भक्त 
थी। उसने ब्रज भाषा में कविताएँ लिखीं।९ राममार्गी कवयित्रियों में ओरछा 
राज्य की मधुर अली और बगाल की चद्धावती का नाम उल्लेखनीय है। मधुर बली 
ने राम चरित', गणेश देवछीला” नामक पुस्तक लिखी ।7 चन्द्रावती प्रसिद्ध कवि बंसी- 





क्न्न्के 


- सावित्री सिनहा, पृ० 67; रेखा मिश्रा पृ० 39 
वही, पृ० 5-52 
दया बाई और सहजो बाई दोनों स्त्रियाँ चरण दास की शिप्या थीं। 


: सावित्री सिनहा, आपसिट, पृ० 05, 3] - 32; उमेश जोशी, भारतीय संगीत 
का इतिहास, पृ० 246 


: रेखा मिश्रा, आपसिट, पृ० 40 


: गयाबाई विद्वुलदास की शिष्या थीं। उनके जीवन के विषय में विस्तृत जानकारी 
उपलब्ध नहीं है । न 

* सावित्री सिनहा, आपसिट, पृ० 92 

' सावित्री सिनहा, पृ० 222 
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दास की पुत्री थी। उसने एक रामायण की रचना की, जो मौलिकता और सुन्दर 
काव्य के लिये प्रसिद्ध है। 

मुगछफाल में रीति कालीन कवियों का उदय हुआ, जिन्होंने स्त्रियों के श्रृंगार 
पर कवितायें लिखीं। बहुत सी स्त्रियों ने भी #ंगार पर कवितायें लिखीं, जिनमें 
(76वीं, 7वीं सदी) प्रवीण राय पटूर, रूपमती और तीन तरंग प्रमुख थीं।* 
प्रवीण राय पटू्र ओरछा के राजा इन्दजीत के दरबार की नर्तकी थी । वह स्वरचित 
गीत गाती थी ।१ उसकी कवितायें उसकी विद्वता और मौलिकता की परिचायक 
थीं।* रूपमती सारंगपुर की एक वेश्या की पुत्री थी। उसकी विस्तृत जानकारी उप- 
लब्ध नहीं है ।? तीन तरंग ने ओरछा के राजा मधुकर शाह के सरक्षण में कवितायें 
लिखी ।९ 

अनेक हिन्दू स्त्रियों ने विविध विषयों पर कवितायें लिखी! सन्‍त तुलसीदास 
की पत्नी रत्नावछी ने दोहे लिखे ।? सत्रहवीं सदी में उन्नाव की रहने वाली खगनिया 
ने पहेलियाँ छिखी, जो अधिक लोकश्रिय हुई ।5 सत्रहवी सदी के प्रमुख हिन्दी कवि 
कैशवदास की पुत्रवधू ने कवितायें (सर्वये) लिखे ।* रात्रहवी सदी के अन्त में बूंदी के 
राजा बुध सिंह के दरबारी लोकनाथ चौबे की पत्नी कबिरानी ने कवितायें छिखीं ।१९ 

राजस्थान की कुछ स्त्रियों ने डिगल माषा में कवितायें लिखीं । इनका मुख्य 





कुन्-+ 
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, रेखा मिश्रा, आपसिट, पृ० 44] - 42 
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उद्देश्य राजकीय परिधारों की महिलाओं का मनोरंजन करना था।* चम्पा रानी, 
जिसका विवाह बीकानेर के राजा के माई पृथ्वीराज से हुआ था, कविताएँ लिखती 
थी और कविता लिखने के कार्य में अपने पति की सहायता करती थी, परन्तु उसकी 
कृति उपलब्ध नही है ।* उसने 6वीं सदी के अन्त में कविताएँ लिखीं।* इसी काल 
की डिंगल भाषा की प्रमुख कवयित्री पद्मा चारिणी थी। वह चरणमल जी साहू की 
पुत्री और मरतशकर की पत्नी थी। वह बीकानेर के राजमहल में जीविकोपार्जन के 
हिये कार्य करती थी ।* 


शाहजहाँ के शासनकाछ में काकरेची जी नाम की कवयित्री प्रमुख थी। वह 
ठाकुर भगेला अग्नजी की पुत्री और मेवाड़ के नाहर नरहर दास की पत्नी थी। उसके 
पति की मृत्यु शाहजहाँ के समय में एक युद्ध में हुई थी ।९ औरगजेब के शासन काल 
में नाथी नाम की कवयित्री ने विष्णु की भक्ति में कविताएँ लिखी ।९ डिगल भाषा में 
उपरोक्त कवयित्रियों की कविताएँ साहित्यिक दृष्टि से उच्चकोटि की नहीं थी । * 


ऐसा प्रतीत होता है कि उत्तर भारत में स्त्रियों की रुचि संस्कृत भाषा में नहीं 
थी । परन्तु दक्षिण भारत में स्त्रियों ने संस्कृत के अध्ययन में अधिक रुचि दिखलाई ।४ 
इसके कई कारण थे। उत्तर भारत में क्षेत्रीय भाषा के विकास के कारण स्त्रियों ने 
संस्कृत में कोई दिलचस्पी न ली । इसके अतिरिक्त उन्हें क्षेत्रीय माषाओं को सीखने 
की सुविधायें प्राप्त थीं। संस्कृत माषा के हास का एक कारण फारसी भाषा का उदय 
* बही, १० 28 
- वही, पृ० 36 - 37 
- रेखा मिश्रा, पृ० 43 
« ऐसा कहा जाता है कि जब अकबर ने बीकानेर पर आक्रमण किया तब वहाँ का 
राजा अमर सिह सो रहा था । उसे जगाने का साहस किसी को न हुआ और अन्त 
में पद्मा ने गीत गाकर उसे जयाया--वही । 
: सावित्ञी सिनहा, पृ० 35 
6. वही, पृ० 34 
7. बही, प० 38 
8. रेखा मिश्रा, पृ० 44 
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होना था, जो राजभाषा बनी ।? पूर्वी बंगारू में सन्‌ 600 ६० में संस्कृत के विद्वानों 
में प्रियंददा का नाम प्रमुझ्ष था। उसने 'इयाम रहस्य” नामक पुस्तक लिखी थी। उसने 
कृष्ण की प्रशंसा में मी गीत लिखे। * 


मुस्लिस समाज सें नारो 


नारी के प्रति इस्लाम का दृष्टिकोण और उसके समानता का अधिकार 
जीवन के भ्रति इस्लाम के इष्टिकोण की व्याख्या कुरान में की गई है ।* इसके 
अनुसार व्यक्ति के लिये जीवन प्रकृति के द्वारा दिया गया एक सुअवसर है। समाज में 
पारस्परिक संबंध सृद्ग करने और अपने पड़ोसियों के साथ सद्भाव और न्याय पूरक 
रहने के लिये उसे निरन्तर प्रयास करना चाहिये |* कुरान में सामाजिक समानता 
पर अधिक बल दिया गया है ।* जिस समय इस्लाम का प्रादुर्माव अरब में हुआ वहां 
स्त्रियों की स्थिति गिरी हुई थी | स्त्रियो को नौकरानी ओर दास समझा जाता था।९ 
जब किसी पुरुष की जिसके अनेक स्त्रियाँ होती थी मृत्यु हो जाती थी तो उसके लड़के 
इन स्त्रियों को आपस मे अचल सम्पत्ति की तरह बॉट लेते थे ।? इस्छाम के आगमन 
से पहले अरब के छोय परिवार में लड़की के जन्म को बुरा मानते थे। लड़की के जन्म 
लेते ही उसे जिन्दा पृथ्वी में गाड़ दिया जाता था ।* पैगम्बर मोहम्मद साहब के 
उपदेशो से स्थिति में सुधार हुआ और समाज में स्त्रियों की प्रतिष्ठा बढ़ी ।? मोहम्मद 
साहब का कहना था फि पुछष और स्त्री के बीच कोई भेदमाव नहीं रखना चाहिये। 
समी की स्थिति समान है और उनके अधिकार भी समान है।! ९ डा० मोहम्मद यासीन 


वही | 
. वही, १० 45 
, देखिये कुरान, । हुए, ], 2; 2,6, 5, 4 
. मुहम्मद मजहरुद्वीन सिद्दिक्ी, बीमेन इन इस्लाम, लाहौर 959, पृ० 0 
» कुरान, ५, 4 
, मुहम्मद मजहरुद्दीन सिद्दिक्री, पृ० 26 
» बही । 

8. वही । 

9. कुरान, , 488 
0, कुरान, , 228 
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का कहना है कि स्त्रियों से संबंधित पैगम्बर के उपदेक्ष स्त्रियों के इतने अनुकूछ नहीं 
ये जितने कि उनके द्वारा बताये गये नियम। इस्लाम में पुरुष स्त्रियों को पैगम्बर 
के उपदेश बतलाकर अपने अधीन रखता था और इसके भ्रत्युत्तर में स्त्रियों का कहता 
था कि ये उपदेश एक पुरुष के थे जो पुरुषो द्वारा बतछाये जाते थे और उनका स्पष्टी- 
करण भी पुरुषों के द्वारा किया जाता था ।* जहाँ तक स्त्रियों की वैधानिक स्थिति 
का प्रइन था पैगम्बर साहब ने साक्षी के रूप में स्त्री को आधे पुरुष के बराबर रखा । 
अर्थात्‌ दो स्त्रियों की गवाही एक पुरुष के बरावर समझी जाती थी ।हैं 


मोहम्मद साहब ने अपनी स्त्रियों के प्रति अरबों के घृणात्मक व्यवहार की तीक्न 
निनन्‍्दा की है ।* 

कुरान में पुरुषों और स्त्रियों के समानता के आधार पर लड़कियों को सामा- 
जिक और आशिक बोझ न समझकर उनके साथ लड़कों के समान व्यवहार करने की 
व्यवस्था है ।? इब्न अब्बास, जो मोहम्मद साहब के चचेरे भाई थे, ने लिखा है? कि 
मोहम्मद साहब का कहना था कि “यदि किसी पुरुष के यहाँ लड़की का जन्म हो 
और वह उसका अनादर न करे और अपने पुत्रों के समान उसका लालन पालन करे 
तो स्व में ईइबर उसको इनाम देगा” ।? अनास बिल मलिक के अनुसार मोहम्मद 
साहब ने कहा था, “लड़कियाँ प्रेम और सद्भाव की प्रतीक हैं और परिवार के लिए 
वरदान हैं ।१ मोहम्मद साहब के मित्र आधू हुरेश ने रिखा है कि पैगम्बर साहब का 
» मोहम्मद यासीन, ए सोशल हिस्ट्री आफ इस्लामिक इण्डिया (7605-748 ) 

लखनऊ, 958, पृ० 20 

- वही । 
स्त्रियों की विस्तृत जानकारी के लिए देखिये - डिक्शनरी आफ इस्लाम, लेख 
“विमेत'; मोहम्मद यासीन, पृ० 20 
» कुरान, >५ 58, 58 
- मुहम्मद मजह॒रुद्दीन सिहिकी, आपसिट, पृ० 7 
कंजुल उम्मलू, पृ० 277, मु० म० सिद्दिकी, आपसिट, पृ 8 
वही । 
बही । 


॥ 
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कहता था कि यदि किसी के तीन पुत्रियाँ हों और वह उनका उचित रूप से पालन 
करता हो तो ईश्वर निश्चय ही उसे स्वर्ग में हनाम देगा |? 

मोहम्मद साहब ने दासी स्त्रियों के साथ भी अच्छे व्यवहार करने का उपदेश 
दिया था ।7 

धामिक क्षेत्र में भी इस्लाम में पुरुषों और स्त्रियों के बीच कोई भेदभाव नहीं 
रखा गया है ।) बदायुनी ने लिखा है कि हिन्दू स्क्षियों की तरह मुस्लिम स्त्रियाँ मी 
अपने पुरुष वर्ग की अपेक्षा अधिक घामिक थीं ।$ सामाजिक, आ्थिक, राजनैतिक और 
धामिक क्षेत्र में स्त्रियों के अधिकार पुदुषों के समान थे । ऐसी परिस्थिति में यह आव- 
हयक था कि स्त्रियों को शिक्षा प्राप्त करने के लिए उचित अवसर प्रदान किये जायें ।* 
मुहम्मद मजहरुद्दीन सिद्दिकी ने लिखा है कि इस्लाम घामिक और अधाभिक (सेकुलर ) 
कर्तव्यों में कोई भेद नहीं रखता । सभी कर्तव्य चाहे वे राजनीति, अर्थशास्त्र या 
समाजहित से संबंधित हो वास्तव में ठीक उसी प्रकार धाभिक कतंव्य हैं, जैसे नमाज 
पढ़ना, व्रत रखना या सामाजिक दान की व्यवस्था करना ।९ इसी आधार पर इस्लाम 
में पुरुषों और स्त्रियों को समानता के अधिकार प्राप्त थे। स्त्रियों को मोहम्मद साहब 
के पास आने की और प्रश्न पूछने की स्वतंत्रता थी। मोहम्मद साहब ने स्त्रियों को 
ज्ञान प्राप्त करने के लिये प्रोत्साहित किया ।? 

कुरान कुछ परिस्थितियों में पुरुष और स्त्री की एक दूसरे पर श्रेष्ठता स्वी- 
कार करता है।* जहाँ तक पुरुषों की विशेष स्थिति का प्रश्न है कुरान में दो बातों 
का स्पष्टीकरण किया गया है--प्रथम?, पुरुष घना्जन करता है और स्त्री का सर्च 


. वही । 

2. मुहम्मद भजहरुद्दीन सिदिकी, आपसिट पुृ० 8 

3 कुरान, 5५ 7] और 72 

4. बदायुँनी, जिल्द , पु० 397, देखिये पी० डेलारल, जिल्द ], पृ० 69 
5. मु० म० सिह्टिक़ी, पू० 9 

6. बही । 

7. वही १० 20 

8. मु० म० सिह्दिक़ी, आपसिट १० 23 

9, कुरान, 49. 34 
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बहन करता है, द्वितीय वह घरेलू और राजनैतिक क्षेत्र में प्रधान है क्योंकि घरेल 
जीवन में अनुशासन की दृष्टि से किसी एक की प्रधानता अवश्य रहनी चाहिये। इसी 
प्रकार राजनैतिक क्षेत्र में पुरुष की प्रधानता इसीलिये थी कि स्वभावतः पुरुष स्त्री की 
अपेक्षा दूरद्रष्टा और कुशाग्र बुद्धि का था और उसके पास घरेलू कार्यों से मुक्त होने 
पर अधिक समय राजनंतिक मामलों के लिये था । 

कुरान के अनुसार स्त्री पुरुष के सम्बन्धों का उद्देश्य मस्तिष्क की शान्ति और 
जीवन में आराम की प्राप्ति है।* चूंकि स्त्री और पुरुष में स्वाभाविक शारीरिक और 
मनोवैज्ञानिक अन्तर है इसीलिए स्त्रियों के पूर्ण समता के अधिकार की व्यवस्था 
इस्लाम में नही है ।* स्त्री पुरुष एक दूसरे के पूरक हैं।४ इस्लाम के अनुसार यह 
अनिवायं था कि स्त्री और पुरुष अपने विशेष गुणों को बनाये रखें। मोहम्मद साहब 
ते स्त्री को पुरुष की और पुरुष को स्त्री को वेशभूषा और आचरण का अनुकरण 
करने की अनुमति नहीं दी ।? जहांगीर ने हिन्दू स्त्रियों के पातिब्रत्य की सराहना की 
है और कहा है कि मुस्लिम स्त्रियों में इसका अमाव था ।९ 
विवाह 

इस्लाम के अनुसार विवाह एक पवित्र संस्कार है।” मोहम्मद साहब का 
निर्देश था कि सभी लोगों के लिए विवाह आवश्यक है ।१ जो विवाह करने में समर्थ 
न हों उन्हे उपवास करना चाहिए क्योंकि इससे इच्छा कम हो जाती है ।* विवाह 
केवल पवित्र स्त्रियों से करना अनिवार्य था। १? इस नियम के उल्लंघन करने वाले 


. वही, १० 24; देखिये, कुरान, 4, 228 

2. कुरान, 7७5, 2] 

3. मु० म० सिहिकी, पृ० 24 

4, कुरान, 7. 88 

5. मु० म० सिद्दिकी, प० 34 

6. तुजुक, जिल्द ], पृ० 50 

7. बही, पृ० 37 

8. वही । 

9. वही । 

0. कुरान, 4४. 3.-कुरान में पवित्र पुरुष के लिये 'भोहसिन' और पवित्र स्त्री के छिए 
'मोहसिनात' शब्द का प्रयोग किया गया है । 
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व्यक्तियों को दण्डित करने में इस्लाम ने स्त्री और पुरुष में भेदभाव नहीं किया । 
परंतु जनमत ने सदैव व्यपिचारी स्त्री को अधिक दोषी ठहराया, क्योकि स्त्री के 
व्यभिचार से परिवार और समाज में कुव्यवस्था फैलने का मय था ।“ 


वैवाहिक जीवन को सुखी बनाने के लिये इस्लाम में स्त्री पुरुष के बीच एक 
समझौता होता था, जिसके अनुसार यदि एक पक्ष चाहे तो विवाह भंग कर सकता 
था । स्त्री पुरुष विवाह के पहले भी अपने भविष्य के संबंधों के लिये समझौता कर 
सकते थे और विवाह के समय यह समझौता वैवाहिक समझौते में सम्मिलित कर 
लिया जाता था ।* जिस तरह पति अपनी पत्नी को अपने आदेश मानने को बाध्य 
कर सकता था उसी प्रकार स्त्री भी अपने पति से कह सकती थी कि उसे अपनी सामा- 

जिक और आर्थिक आवश्यकताओं की पूति के लिए घर के बाहर जाने से रोका न 

जाय, यदि ऐसा करने में परिवार की व्यवस्था में कोई विध्न न पड़ता हो ।5 

स्‍त्री की आथिक स्थिति को सुरक्षित रखने के लिये पति को एक विशेष धन 
पत्नी को दहेज 'महरे मिस्ल” के रूप में देने के लिये अनिवार्य किया गया ।९ यह घन 
दोनों पक्षो द्वारा स्वीकृत होने पर निश्चित किया जाता था। यदि कोई पुरुष दूसरी 
पत्नी भी रखना चाहता था तो वह पहली पत्नी को दिया हुआ दहेज वापस नहीं छे 
सकता था ।? कोई भी विवाह वैवानिक नही कहा जा सकता था जब तक कि दहेज 
निश्चित न किया गया हो ।? दहेज निश्चित करने के लिये कोई सीमा नहीं थी। यह 

. मु० म० सिद्दिकी, आपसिट, पूृ० 39 

2. वही । 

- मु० म० सिद्की, पृ० 5[ 

4. खलीफा उमर, इमाम अहमद और इमाम हाफी का यही विचार था, लेकिन चौथे 
खलीफा अली ने इसे स्वीकार नहीं किया और कहा कि ईश्वर का बनाया नियम 
मनुष्य के बनाये नियम से सर्वोपारि था । वही, पृ० 52 

5. वही, पृ० 53 

6. कुरान, ए, 4 

7. कुरान, 3ए, 20 

8. मु० स० सिद्दिकी, पृ० 54 
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कम से कम जौर अधिक से अधिक दोनों पक्षों की सहमति से तय किया जाता था। 
खलीफा उमर ने अपनी पत्नियों का दहेज बहुत कम रखा |? विवाह के समय यदि 
पति पत्नी वयस्क न हों तो उनके पिता दहेज निश्चित करते थे ।? भुस्लिम समाज में 
विधवा अपने पति की सम्पत्ति पर तब तक अधिकार रख सकती थी जब तक कि 
उसके दहेज की रकम की अदायगी न हो जाय। इस्लाम ने स्त्रियों को सम्पत्ति में 
अधिकार दिया था| पुत्री को अपने पिता की सम्पत्ति का लड़के से आधा मिलता 
था। विधवा को अपने पति की सम्पत्ति का ३ भाग मिलता था। इस्लाम ने चल 
और अचल सम्पत्ति में कोई अन्तर नहीं माना । *ै 

मुहम्मद साहब का कहना था कि विवाह के पहले पुरुष को स्त्री को देख 
लेना चाहिये। इससे शारीरिक गुण-दोषों का पता चलता था और दम्पति में प्रगाढ़ 
प्रेम उत्पन्न होता था ।* जीवन साथी चुनने की स्वतन्त्रता इस्लाम में थी । मुहम्मद 
साहब ने एक प्रइन के उत्तर में बताया कि यदि स्त्री अपनी स्वीकृति न देकर केवल चुप 
रहे तो उसके चुप रहने को उसकी स्वीकृति मान लेनी चाहिये। यदि वह इनकार 
कर दे तो उस पर दबाव डालना उचित नहीं था ।* विवाह में दो गवाहों का होना 
आवश्यक समझा जाता था ।९ मुहम्मद साहब ने बिना गबाहों के विवाह की स्वीकृति 
नही दी। उनका कहना था कि वे स्त्रियाँ जो बगैर भवाहों के विवाह करें वे व्यभि- 
चारिणी होती हैं।” किसी भी विवाह में स्त्री के संरक्षक का उपस्थित होना आब- 
इयक समझा जाता था। मुहम्मद मजहरुद्दीन सिद्दिक़ी का कथन है कि शायद यह्‌ 
व्यवस्था अल्पवयस्कों के लिये थी ।? इमाम आबू हनीफा, जो एक प्रमुख विधिवेत्ता थे, 

०-++न ० 








3. खलीफा ने ।25 दिरहम से अधिक वहेज नहीं रखा --देखिये, तिर॒मिजी, शरुहे 
अरबा, पृ० 32 

2. मु० भ० सिहिकी, पृ० 56 

3. वही । 

4. वही । 

5. उद्धृत, मु० म० सिह्टिक़ी, पृ० 58 

6. वही । 

7. विस्तृत विवरण के लिये देखिये, तिरमीजी, किताबुन निकाह । 

8, भआपसिट, पृ० 58 
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के अमुसार बयस्क विधवा या कुआरी के विदाह को वरगर संरक्षक के भी वैधानिक 
समझता चाहिये |? विद्वानों का विचार है कि विवाह के निर्णय में रत्नी की 
स्वीकृति आवश्यक है इसीलिये संरक्षक के होने या न होने से स्थिति में कोई परिवर्तन 
नहीं पढ़ता । कई दृष्टान्त मिरते हैं जब कि स्त्री की राय के विरुद्ध संरक्षक द्वारा 
विवाह निश्चित किये जाने के आद विवाह हो जाने पर भी मुहम्मद साहब ने ऐसे 
विवाहों को रह कर दिया ।₹ 
तलाक 

इस्लाम ने विवाह को अटूट बंधत स्वीकार नहीं किया । यदि पति और पटनी 
समझौते के अस्तर्गत जीवन निर्वाह नहीं कर सकते तो वैवाहिक सबंध तोड़ने अथवा 
तलाक देने की व्यवस्था है ।* परन्तु मुहम्मद साहब ने तलाक देने को अच्छा नहीं 
समझा । पुरुष के लिये यह अनिवार्य था कि वह तलाक देने के पहले तीन महीने के 
अन्दर तीन बार इसकी घोषणा करे |“ परन्तु बहुत से विधिवेत्ताओं का विचार है 
कि एक ही बंठक में यदि तीन बार तलाक की धोषणा कर दी जाय तो भी बह 
पर्यास होगी ।९ 

पहले दो बार के तलाक को घोषणा के समय पति और पत्नी के साथ-साथ 
रहने की व्यवस्था थी, जिससे यदि जल्दी या आवेश में घोषणा की गई हो तो उसे 
वापस ले सके । तीसरी बार की घोषणा के बाद तलाक हो जाता था और पति-पत्नी 
के संबध टूट जाते थे। यदि पति तलाक के बाद पश्चात्ताप करता था और अपनी 
पत्नी को फिर से प्राप्त करना चाहता था तो इस्लामी कानून के अन्तगंत ऐसा नहीं 
कर सकता था। तलाक के बाद वह अपनी पत्नी को पुनः प्राप्त कर सकता था जब कि 
4. वही । 
2. देखिये आबू दाउद और बुखारी द्वारा सकलित, पैगम्बर मुहम्मद की परंपराएँ । 
3. कुरान, ५. 9; ॥. 237 
4. देखिये मु० म० सिद्दिक़ी, पृ० 74 
5, वही, पृ० 75 
6. परन्तु ईमाम अहमद इब्न हनबल और ईमाम इब्न तैमिया इसे स्वीकार नहीं 

करते। खलीफा उमर ने उन तीन व्यक्तियों को दण्डित किया जिन्होंने एक ही 
बैठक में तीन बार तलाक की घोषणा की । 
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पत्नी का विवाह किसी अन्य पुरुष के साथ हो जाय और बाद में वह व्यक्ति तकाक 
दे दे । इसके बाद वह अपनी पत्नी से फिर विवाह करके उसे प्राप्त कर सकता था । 
यह व्यवस्था इसीलिये थी कि पत्नी को तलाक देने के पहुल़े पति अच्छी तरह से विचार 
कर ले |! पत्नी को पति कौ तरह तलाक देने का अधिकार नहीं था। यदि वह चाहे 
तो पति की सहमति से तलाक ले सकती थी । इसे 'खाला' कहा जाता था। यदि पति 
सहमत न हो तो वह न्यायालय के द्वारा तलाक प्राप्त कर सकती थी। मोहम्मद साहब 
ने उच पति और पत्नियों की निन्‍दा की जिन्होंने बार-बार तलाक लिया । 


भुस्लिम समाज में स्त्रियों की अपेक्षा पुरुषों को तलाक लेते की अधिक स्व- 
तनन्‍्त्रता थी। उन्हें तलाक के लिये न्यायारूय की शरण लेनी नहीं पड़ती थी। स्त्रियों 
को तलाक के लिये अपने पुरुष वर्ग पर आश्रित रहना पड़ता था और उनकी सहमति न 
मिलने पर न्यायालयों में जाना पड़ता था, जिससे उन्हें अनेक कठिनाइयों का सामना 
करना पड़ता था। 
सामाजिक प्रतिबंध 

मुस्लिम समाज में स्त्रियों को अपने वस्त्र, आभूषण और सजावट का प्रदर्शन 
करने की मनाही थी ।* मुहम्मद साहब का कहना था कि यदि औरत की पहली इष्टि 
किसी पुरुष पर पड़ जाय तो उसे क्षमा किया जा सकता था लेकिन दूसरी दृष्टि क्षम्य 
. नहीं थी। स्त्री को हाथ व पैर छोड़कर सारे शरीर को ढंके रहना अनिवायें था| 
इसे 'सत्र' कहा जाता था। स्त्रियों को महीन कपड़े पहनने पर प्रतिबन्ध था | वयस्क 
लड़कों-लड़कियों को अनुभति लेकर धर में प्रवेश करना चाहिये (६ आगन्तुकों को 
यदि कोई वस्तु देना हो तो पर्दे के अन्दर से देना पड़ता था ।* मुहम्मद साहब का 
निर्देश था कि स्त्रियाँ मधुर वाणी में किसी से वार्ता न करें, क्योंकि ऐसी वाणी से पुरुष 
में वासना की भावना प्रज्वलित होने का डर था। ९ स्त्रियों के लिये सुगंधित तैल, 


. मु० म० सिह्िक़ी पु० 76 
2. वही, पु० 78 

3. कुरान, एए५ 30,3॥ 
4. कुरान, झऊए 58, 59 
5. कुरान, उझडझ॥ 53 


6. मु० म० सिद्दिकी, प्‌ृ० 07 
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इत्र आदि का प्रयोग वर्जित था | स्त्रियों को कारखाने में काम करने पर प्रतिबंध 
था ।* राष्ट्रीय संकट के समय में अस्थायी रूप से स्त्रियों से सैनिक कार्य लिया जा 
सकता था ।* मदिरा का सेवन स्त्री पुरुष दोनों के लिए निषिद्ध था। परंतु संकटकारू 
में यदि सदिरा के प्रयोग से किसी की जान बचाई जा सकती थी तो उसके अस्थाई 
प्रयोग के लिये अनुमति दी जाती थी ।* 


पर्दा 
कुरान के अनुसार मुस्लिम स्त्रियों को पर्दा घारण करना अनिवार्य था।ई 
मुहम्मद मजहरुद्दीन सिद्दीकी का कथन है कि स्त्रियों को घर की चहा रदीवारी में बन्द 
नहीं रखा जाता था । जहां कुरान में उल्लेख है कि स्त्रियों को धर में रहना चाहिये 
वह केवल भरेबियां के रहने वाली स्त्रियों से संबंधित था क्योंकि इस्लाम के प्रादुर्माव 
के पहले वहाँ की स्त्रियाँ सड़कों पर स्वच्छन्दतापूर्वक घूमती थी और पुरुषों के संपर्क 
में आकर अनैतिक आचरण करती थी ।९ इस्लाम स्त्रियों के इस तरह के जीवन को 
सहन नहीं कर सकता था, इसीलिये उनके जीवत को सुधारने की इृष्टि से ऐसे कड़े 
सियम बनाये गये ।? परंतु यह विचार तकंसंगत नही है, क्योंकि आज के युग में भी 
मुस्लिम स्त्रियाँ पर्दा धारण करती हैं। इसी रूढिवादी परम्परा के कारण मुस्लिम 
स्त्रियां विश्व में दूसरे देशों की स्त्रियों की अपेक्षा अधिक पिछड़ी हुई है । 
जहाँ तक कुरान में चेहरे पर पर्दा (नकाब) और दरीर पर बुर्का? (जिलबाब ) 
घारण करने का उल्लेख है उसके विषय में भी मुहम्मद जहरूद्वीन सिद्दीकी का विचार 
है कि अरब में उस समय स्त्रियों के पास अधिक वस्त्र नहीं थे ।१ कभी-कमी वे एक 


- वही, पृ० 0 
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बस्ज को फाड़ कर शरीर के दूसरे दूसरे माग को ठकती थीं ।* इसीलिये यह व्यवस्था 
की गई कि बुर्क के द्वारा यह स्थिति समाप्त हो जायेगी और ग्रीबी ढक जायेगी ।* 
इस संदर्भ में भी यह विचार ठीक नहीं जेंचता क्योंकि आज भी सम्भांत घरों की 
भहिलायें बुर्का घारण करती हैं, जब कि इसकी कोई आवश्यकता नहीं माछूम पड़ती। 
संभवतः मुस्लिम समाज में पर्दा पद्धति ने घामिक रूप ग्रहण कर लिया था । 
मोहम्मद साहब का निर्देश था कि युवा होने पर हाथ और चेहरे को छोड़कर 
लड़की के दरीर के किसी भाग पर पुरुष की दृष्टि मही पड़नी चाहिये चाहे वह व्यक्ति 
कितना ही निकट संबंधी क्‍यों न हो ।* एक प्रमुख विधिवेत्ता, इमाम मलिक के अनु- 
सार हाथ और चेहरे को छोड़कर स्त्री का संपूर्ण शरीर 'सत्र' में सम्मिलित है, अर्थात्‌ 
उसे पूरी तरह ढका रखना चाहिये ।* दूसरे विधिवेता ईमाम शफी भी इसी विचार 
के समर्थक थे । परंतु ईमाम अहमद बिन हनबल के अनुतार केवल चेहरे को छोड़कर 

स्‍त्री का सारा शरीर ढका रहना चाहिये ।९ 

इस्लाम पुरुषों और स्त्रियों को सावंजनिक स्थानों पर घुल मिलकर रहने की 
अनुमति नही देता । यहाँ तक कि मसजिदों में नमाज पढ़ने के लिये स्त्रियों की अलग 
पंक्ति होती थी । मोहम्मद साहब का आदेश था कि कोई भी पुरुष स्त्री से कन्धा 
मिलाकर खड़ा नहीं रह सकता । इस प्रकार सभी अवसर पर मुस्लिम महिराओं के 
छिये अरूग स्थान निर्धारित किये जाते थे । 

भध्य युगीन मुस्लिम समाज में पर्दा की प्रथा अधिक प्रचलित थी। डेलेट का 
कहना है कि मुस्लिम स्त्रियाँ बिना पर्दे के बाहर नहीं आती थी। जब तक कि वे 

. वही । 

2. वही । 

3. मु० म० सिद्दिकी, पूृ० 27 

4 वही । 

5. इमाम आबू य्ूसूफ के अनुसार चेहरे और हाथ के अछावा स्त्री की कलाई भी 
वैधानिक रूप से देखी जा सकती थी । ईमाम हज्म ने मोहम्मद साहब की परम्प- 
राओं का उल्लेख करते हुए लिखा है कि मुस्लिम स्त्री का चेहरा और हाथ से पर्दा 
हटाकर जनसमुदाय के बीच आना वैधानिक था -- उद्धृत, मु० म० सिद्दीकी, 
पृ० 428 
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निर्लेज्ज या निर्धन न हों ।? पीढ़ा डेला वाले ने लिखा है कि मुस्लिम महिलछायें जब 
तक भेहसान या गरीब न हों बाहर नहीं आती । उसका कहना है कि मुस्लिस अपनी 
स्त्रियों को अपने संबंधियों से भी बात करने की अनुमति नही देते थे । केवल अपनी 
उपस्थिति में ही बात करने देते थे ।१ मनुच्ची का कथन है कि मुस्लिम समाज में स्त्रियों 
से अपने चेहरे से पर्दा हटाने के लिये कहना अत्यन्त अपमानजनक था ।* कारेरी ने 
लिखा है कि कुलटा और मनचली स्त्रियों को मुस्लिम स्त्रियाँ छोड़कर सार्वजनिक 
स्थानों में नहीं जाती थी ।* हैमिल्टन ने लिखा है कि मुस्लिम स्त्रियाँ जब घर से बाहर 
जाती थीं तो पर्दा घारण कर छेती थीं ।" बारबोसा के अनुसार प्रत्येक मुसलमान के 
तीन या चार पत्नियाँ होती थी और वह उन्हें सावधानी से कमरे में बन्द रखता था।? 
ठामस बोवरी ने लिखा है कि बंगाली अपनी पत्नियों और रखेलों को बाहर नही जाने 
देते थे बल्कि हिजड़ों की देखरेख में रखते थे।१? बदायुनी ने लिखा है कि यदि नव- 
युवती बिना पर्दे के गलियों बाजारों में घूमती हुई दिखाई पड़ती थी । तो उसे वेश्या 
बन जाता पड़ता था । [ जिल्द 2, अनुवाद भाव, पृ० 405 ] 


3. जोन्स डेलेट, दि एम्पायर आफ दि ग्रेट मोगल, अनुवाद, जे० एस७ हायरेंड और 
एस० एन० बनर्जी बम्बई, 928, पृ० 80 

2, ड्रैवेल्स ऑफ पिढ़ा डेला वाले इन इंडिया, अनुवाद, जी हेवर्स और सम्पादित एडबर्ड 
ग्रे हक्‍्ल्यूत सोसाइटी, 892, जिल्द ], पृ० 44, 45 

» वही, पृ० 430, देखिये ट्रे वेनियर, १० 8 

जिल्द 2, पृ० 75; जिल्द ; पृ० 63 

. कारेरी, पृ० 248 उद्धृत रेखामिश्रा, आपसिट, १० 35, फुटनोट 

» अलेकजेण्डर हैमिल्टन, एकाउन्ट ऑफ दि ईस्टइण्डिज, एडिनबरा ४.0. ए0०एएफं 
जिल्द , पृ० 63; देखिये जान फायर, न्यू एकाउन्ट ऑफ इण्डीज एण्ड एशिया 
सम्पादित डब्ल्यू० क्रुक०; छन्दन 22, जिल्द 2, पृ० 7 ० 8 

- बारबोसा, जिल्द 2, पृ० 47 

, ज्याग्रीफिकल एकाउन्ट ऑफ दि कन्ट्रीज राउंड दि वे ऑफ बंगारू, (669-79 ) 
सम्पादित आर० सी० टेम्पल, लंदन 905, पु० 07; टी० के० राम चौधरी 
बंगारू अंडर मकबर एण्ड जहांगीर, कलकत्ता, 953, पृ० 206 
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बहु-विवाह 


इस्लाम के अन्तगेंत पुरुष को एक से अधिक विवाह करने की अनुमति थी । 
विद्वानों का ऐसा विचार है कि उस समय इस्लाम के प्रसार में अनेक युद्ध हुए जिनमें 
बहुत से लोगों की जानें गईं और पुरुषों की जनसंख्या कम हो गई। इस स्थिति में 
सुधार लाते की दृष्टि से बहुविवाह की अनुमति मुहम्मद साहब ने दी। इसके अतिरिक्त 
अरब में इस्लाम के आगमन के पहले बहुविवाह की प्रथा थी और उसमें इतनी जल्दी 
सुधार लाया नहीं जा सकता था ।7 


भारत के बाहर मुस्लिम स्त्रियों की संख्या कम थी; इसलिये वहाँ साधारण 

मुसलमानों का हरम भारत में रहने वाले मुसलमान की अपेक्षा बहुत अधिक नहीं था। * 
सल्तनत काल में केवल नासिशदीन महमूद को छोड़कर सभी सुल्तानों की एक से 
अधिक पत्नियाँ थी ।* साधारणतया मुसलमान सोचते थे कि वे एक साथ चार 
पत्नियाँ रख सकते थे और इस संख्या में तलाक देकर परिवर्तेन किया जा सकता था । 
बूढ़ी स्त्रियों के स्थान पर नवयुवतियाँ लाई जा सकती थीं ।* अकबर पहला शासक 
था जिसने इस व्यवस्था में सुधार लाने का प्रयास किया । उसका कहना था कि एक 
पुरुष के लिये एक स्त्री पर्याप्त थी।* जिस समय दरबार में एक पत्नी के रखने पर 
बल दिया जा रहा था तब मिर्जा अजीज ने कहा कि चार पत्नियाँ तो कम से कम रखनी 
चाहिये और उसने तर्क दिया “एक पुरुष को एक पत्नी मारत की रखनी चाहिये जो 
सन्‍्तान उत्पत्ति करे, एक खुरासन की होनी चाहिये जो गृहस्थी का कार्य करे, एक 
ईरान की होनी चाहिये जिसके साथ पुरुष बातचीत कर सके और एक ट्रास आक्सा- 
यना की होनी चाहिये जो तीनों को कोड़े रूगाकर निबन्त्रित कर सके और धर में 
शान्ति स्थापित कर सके ।? 
- मु० म० सिद्दिकी, पृ० 33 
, मोहम्मद यासीन, पृ० 24 
- वही । 
« वही, पृ० 25 
- बदायूनी - छो - जिल्द 2 पृ० 367 
* मोतामद खाँ-संपादित अब्दुल हुई और अहमद बली कलकत्ता, 865 पृ० 230- 

37; आईने अकबरी, ब्लाकर्मेन, जिल्द , पृ० 327; पत्नियों के वैधानिक संख्या 
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विद्वानों का ऐसा विचार है कि पुरुषों की प्रवृत्ति स्वभावतः बहु-विवाह की 
तरफ होती है इसलिये इस्लाम में इसकी व्यवस्था की गई, जिससे समाज में व्यभिचार 
ने फैलने पाये ।१ इस्लाम बहु-विवाह को पूर्णतया रोकने में असफल रहा लेकिन कानून 
के द्वारा इस भ्रया को सीमित करने का प्रयास किया गया।? बहु-विवाह करने 
वाले पुरेष को यह आइवासन देना पड़ता था कि वह अपनी सभी पत्नियों के साथ 
निष्पक्ष और न्यायपूर्वक व्यवहार करेगा |5 मध्ययुगीन भारत में मुस्लिम स्त्रियों 
की स्थिति गिर गई। ये अपने बहु-वैवाहित पति के पूर्णतया अधीन हो गईं ।£ स्त्रियों 
को अपने पतियों के निर्देश पर चलना पड़ता था। वे दासियों की भांति जीवन व्यतीत 
करतीं थीं और उनके मोजन के उपरान्त भोजन करती थी ।ः 
इस्लामी प्रतिबन्धों का उल्लंघन 

इस्लाम ने स्त्रियों को समाज में समानता का अधिकार दिया । उनकी दशा 
सुधारने के उद्देश्य से कुछ कड़े नियम भी बनाये गये । उस समय अरब में उनका नेतिक 
पतन हो चुका था इसीलिए स्त्रियों को नियन्त्रित रखना आवश्यक हो गया । राज्य 
द्वारा नियम बनाये गये, जिनसे नैतिक स्तर ऊंचा किया जा सके और समय के अनु- 
सार ऐसे नियमों में परिवर्तन किया जा सके । खलीफा उमर ने स्त्रियों को मसजिदों 
में जाने पर रोक लगा दी और उनसे कहा गया कि अपने घरों में नमाज पढ़ें । परंतु 
बह स्त्रियों के नमाज पढ़ने के अधिकार को पूरी तरह समाप्त नहीं कर सकता था। 
इससे पता चलता है कि स्त्रियों के संबंध में जो नियम बने थे वे बड़े लूचीले थे । 


के विषय में अकबर ने इबादत खाना में अब्दुल नबी से पूछा, जिसने पहले कहा 

था कि 8 पत्नियाँ रखी जा सकती हैं लेकिन बाद में उस संख्या में परिवर्तन 
किया । देखिये-बदायूनी (जिल्द 2, 270) विस्तृत जानकारी के लिये देखिये 
हुयुग-डिक्शनरी ऑफ इस्लाम - लेख 'पारुगमी 

. मु० म० सिदह्िकी, पृ० 39 

+ वही । 

- कुरान, ।४ 3 

» सर ठामस रो और डॉ० जान फ़ायर, ट्रेवेल्स इन इण्डिया इन दि सेवेन्टीन्थ सेन्चुरी, 
लन्दन, !873, पृ० 450 


5. यही । 
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इसी प्रकार तलाक देने के लिये खलीफा उमर ने यह नियम लाभू किया कि 
अलग-अलग तीन बार धोषणा करने के वजाय एक ही बैठक में तीन बार घोषणा 
करने पर तलाक वैध माना जां सकेगा । इस प्रकार मुहम्मद साहब के निर्देश के विरुद्ध 
यह नियम लागू किया गया। प्रारम्भ में इस्लाम के प्रसार के समय स्त्री पुरुष एक 
साथ मिलकर भिन्‍न-मिन्‍न क्षेत्रों में कार्य करते थे। स्त्रियों को पुरुषों से अछूय नहीं 
रखा जाता था। मुहम्मद साहब का निर्देश था कि सभी महिलाएँ और लड़कियाँ 
ईद के नमाज में सम्मिलित होंगी । परंतु दूसरे देशों में इस्लाम के प्रसार के बाद 
मुस्लिम समाज में अमीरों और जागीरदारों का एक नया वर्ग उत्पन्त हुआ जो बिलास 
का जीवन पसन्द करने रूगा | इस वर्ग को आशिक क्षेत्र में स्त्रियों के सहयोग की 
आवश्यकता न थी | इसीलिए स्त्रियों को घरों की चहारदीवारी में रहने के लिए बाध्य 
किया गया | यही कारण था कि बादशाहों और अमीरो के हरम में स्त्रियों की संख्या 
हजारों में हो गई। स्त्रियों का इस तरह से पृथक रखा जाना इस्लामी कानून के विप- 
रीत था । 

निर्षन वर्ग के छोग स्त्रियों को पृथक नहीं रख सकते थे। फिर भी उनके 
ऊपर इसका प्रमाव पड़ा और स्त्रियों को यथा सम्भव घरों में रहने के लिये विवश 
किया गया । घनी वर्ग के मुसलमान स्त्रियों को पर्दे में रखने रंगे यद्यपि निर्धन ऐसा 
करने में समर्थ नहीं थे, फिर भी कुछ सीमा तक उन्होंने इस प्रथा का अनुकरण अपने 
परिवारों में किया। इस प्रकार यह देखा जाता है कि ऐसे बहुत से नियम बनाये गये 
जो मुहम्भद साहब के निर्देशों के प्रतिकूल थे । 


मुस्लिम स्त्रियों को सामाजिक झोर राजनेतिक ज्षेत्र में भूमिका 


सल्तनत-काल 

सल्तनत काल में मुस्लिम स्त्रियों ने समाज के विविध क्षेत्रों में रुचि दिखाई । 
विविध कलाओं के विकास में भी उनका योगदान रहा | दिल्‍ली के सुल्तानों के हरभ 
में स्त्रियों की संह्या अधिक थी। सुल्तान की माँ को अधिक सम्मान दिया जाता था। 
उसके बाद सुल्तान की मुख्य बेगम का स्थान आता था । राजकीय परिवार की महि- 
लाओं को ऊँची-ऊँची उपाधियाँ दी जातो थीं जैसे मल्के-जहाँ, मखदूमे-जहाँ आदि ॥५ 


शनि 


3. आई० एच० कुरेशी, एडमिनिस्ट्रेशन ऑफ दि सुल्तान्स ऑफ देहली-पूृ० 65 
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इल्तुतमिश की पत्नी शाह तुककंन बड़ी महत्वाकांक्षी महिला थी। राजनीति में अपने 
प्रभाव को बनाये रखने के लिये उसने रजिया की हत्या का षड़यस्त्र किया। अन्त में 
वह अपने प्रयासों में विफल हुई । 

दूसरा दृष्टांत रजिया का है जिसने गद्दी पर बैठने के बाद सारी सत्ता को अपने 
हाथों में केर्द्रित कर लिया ।* बहुत से रूढ़िवादी तुर्की अमीर एक स्त्री को सुल्तान के 
पद पर नहीं देख सकते थे। रजिया का पर्दा त्यागना, खुले दरबार में बैठना, घोड़े की 
सवारी करना अमीरों को अच्छा नहीं छगा । अन्त में अमीरों ने रजिया को अपदस्थ 
कर दिया । जलछालुद्दीन खिलजी की पत्नी मलके जहाँ मे अपने दामाद अछाउद्दीन के 
ऊपर नियन्त्रण रखने का प्रयास किया, जिससे अलाउद्वीन का घरेलू जीवन दुखमय 
हो गया और उसे कड़ा में जाकर रहता पड़ा। जल्हलुद्दीन की हत्या करने के बाद 
अल्ाउद्दीन ने मल्के जहाँ? ओर उसके लड़कों को छलपूर्वक बन्दी बना कर उनका अन्त 
करा दिया । 

अलाउद्दीन के कठोर शासन के अन्त्गंत स्त्रियों को कोई बढ़ावा नहीं मिलता । 
उनकी पत्नी कमला देवी ते जो राय करन बचेला की भूतपूर्व रानी थी, सुल्तान को 
अपनी पुत्री देवल रानी को अपने पास बुलाने के लिये कहा इस कारण सुल्तान ने 
देवगिरी पर आक्रमण करने के लिये आदेश दिया, क्योंकि उस समय कमला देवी 
अपने पिता के साथ देवगिरी में शरण ले रही थी। अल्म्रउद्दीन के समय में बहुत सी 
हिन्दू स्त्रियों का विवाह मुस्लिम राजकीय परिवार में हुआ ।$ फीौरोज तुगलक की 
माँ हिन्दू महिला थी ।* 





क्न्न् 


, उसके गुणों से प्रभावित होकर इल्तुतमिश ने अपने पुत्रों के स्थान पर अपनी पुत्री 
रजिया को अपना उत्तराधिकारी घोषित किया- मिनहाजुस सिराज, रेवर्टी जिल्द 
7, पृ० 638 

, जलालुद्दीन की मृत्यु के बाद मल्के जहाँ ने सारी सत्ता अपने हाथ में केन्द्रित की 
और अपने नाबालिय लड़के रुकुनुद्दीन इब्राहीम को गद्दी पर बैठाकर शाही फर- 
मान जारी करने लगी, देखिए रिजवी, खिलजी कालीन भारत, पृ० 39 

, अलाउद्दीन की दो शादी, प्रथम कमलादेवी से एवं दूसरी देवगिरी के शासक 
रामबन्द्र देव की पुत्री से हुयी थी। देवलरानी का भअलाउद्दीन के पुत्र खिज् खाँ 
से (बही, पृ० 73) 

4. रिजबी, तुगलक कालीन मारत, जिल्‍्द 2, पू९ 54 


के 


8 
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मुस्लिम स्त्रियों ने संगीत में रुचि दिखाई । जलालुद्दीन खिलजी के हासन 
काल में फतुहा और नसरत खातून दो प्रमुख गायिकाएँ भी ।* कभी-कभी मुस्लिम 
स्त्रियों ने हिन्दू स्त्रियों की तरह 'जोहर! की प्रथा का पालन किया ।* फीरोज तुगलक 
और सिकन्दर लोदी ते मुस्लिम स्त्रियों के सन्‍्तों की मजारों पर जाने पर प्रतिबंध 
लगाया। अतः ऊपर के तथ्यों से यह स्पष्ट होता है कि तत्कालीन मुस्लिम समाज 
में स्त्रियों की स्थिति संतोषजनक नही थी । 
मुगल काल 

मुगल काल में सल्तनत काल की अपेक्षा स्त्रियों 4गी अवस्था अपेक्षाइत अधिक 
संतुल्ति थी । बाबर ने तैमूर भौर चगेज खां की परम्पराओं का अनुसरण किया 
और अपनी स्त्रियो को राजनीति में सक्रिय रूप से भाग लेने के छिये प्रोत्साहित 
किया ।* परन्तु बावर ने संप्रभुता का अधिकार उन्हे नहीं दिया ।7 जिस समय बाबर 
के पिता उमर क्षेख मिर्जा की मृत्यु हुई (494 ) उसकी उम्र ] वर्ष की थी। अपनी 
दादी एहसान दौलत बेगम क॑ निर्देश से बाबर ते प्रशासन का कार्य चलाया और 
अपनी स्थिति सुदृढ़ की ।९ बाबर की माँ कुतलुक निगार खानम सेव युद्धों में बाबर के 
साथ रही ।” बाबर की पत्नी महीम बेगम ने अपने पति की कठिनाइयो में सवंदा उसका 
साथ दिया। अपनी योग्यता के कारण राज्य मे उसको अधिक सम्मान प्राप्त था और 
बाबर के बगल मे दिल्ली के तख्त के समीप बैठती थी | बाबर की मृत्यु के 2: वर्ष 


. रिजवी, खिलजी कालीन मारत, १० 6 

2. जिस समय तैमूर ने मटनेरे पर आक्रमण किया, वहाँ की मुस्लिम महिलाओ ने 
जौहर किया। इलीयट, जिल्द 3, पृ० 426 

3. चंगेज खां के समय में स्त्रियाँ अपने पतियों के साथ युद्ध में जाती थी, तैमूर की 
सेना में स्त्रियों माला, तीर और तलवार चढछाने में प्रवोण थी - राल्फ फाक्स, 
चगेज खाँ, १० 45, जे० एच० साण्डर्स, टेमरलेल, पृ० 324; रेखा मिश्रा, पृ० 6 

4. रेखा मिश्रा पृ० 7 

5. आर० पी० त्रिपाठी - सम ऐस्पेक्ट्स आफ मुस्लिम एडमिनिस्ट्रेशन, पृ० 09 

6. रशब्ुक विलियम्स, एन एम्पायर बिल्डर आफ दि सिक्‍स्टीथ सेंचुरी, पृ० 34 

2. बाबसनामा, (बेवरिज) जिलद ], पृ० 27 

8. वही, पृ० 358 
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बाद तक वह राजनीति में भाग लेती थी। बावर की दूसरी पत्नी बीवी मुबारिका 
यूसुफजई कबीछे की थी। यूसूंफजाई कबीले के छोयों और बाबर के बीच उसने सम- 
झौता कराने में योगदान दिया । जिसके कारण बाबर का अधिकार अफगानिस्तान पर 
बना रह सका।* 


हुमायूँ के शासनकाल में खानजादा बेगम ने जो बाबर की बड़ी बहन थी दर- 
बार में महत्वपूर्ण स्थान प्राप्त किया । महीब बेगम की मृत्यु कं बाद उसे 'पादशाह 
बेगम' की उपाधि से विभूषित किया गया ।* उसने हुमायूं और उसके भाइयों के बीच 
समझौता कराने का प्रयास किया, परंतु बह असफल रही ।* हुमायूं के चचेरे भाई 
सुल्तान मिर्जा की पत्नी हराम बेयम प्रशासकीय योग्यता के लिये प्रसिद्ध थी। उसे 
'बली नियामत' की उपाधि मिली थी ।६ 549 ई० में जब हुमायूं काबुछ से बल्ख 
पर आक्रमण करने के लिये रवाना हुआ तब उसने हराम बेगम से सहायता माँगी 
जो उसे तुरन्त दी गई ।* 566 में हराम बेगम ते काबुल की राजनीति भें बड़ी रुचि 
दिखलाई परन्तु वह काबुल पर अधिकार न कर सकी ।९ उसने बदखर्शा के प्रशासन 
को सम्माला । वह महत्वाकांक्षी महिछा थी । अभिजात वर्ग के छोग और राजकीय 
परिवार के सदस्य उससे भयभीत रहते थे और उसका आदर करते थे ।? 

चुनार के अफगाने गवनंर ताजखा सारंगखानी की पत्नी छाड मलका अत्यत 
सुन्दर और प्रखर बुद्धि की महिला थी। उसकी उदारता से सैनिक अधिकारी और 
अभिजात वर्ग के छोग उसका समर्थन करते थे । अन्त में ताज खाँ की मृत्यु के बाद 
शेरशाह ने उससे विवाह कर लिया और चुनार पर अधिकार कर लिया ।९ 


- वही, पृ० 35; एस० के० बनर्जी, हुमायू बादशाह, जिल्द 2, पृ० 322 

« एस० के० बनर्जी, जिल्‍द 2, पृ० 34-5 

. ईश्वरी प्रसाद, छाइफ एण्ड टाइम्स ऑफ हुमायूँ, पृ० 222 

, अकबर नामा, बेवरिंज, जिल्द 2, पृ० 40, 2!2 

, ईदवरी प्रसाद, हुमायूँ, पृ० 308 

. अकबरनामा, बेवरिज, जिल्द 2, पृ० 407-409 

. बही, जिल्‍्द 3, पृ० 22; ईश्वरी प्रसाद हुमायूँ, पृ० 289 और 308 

8. इलीयट, जिल्द 4, पृ० 344; फरिद्ता, जिल्द 2, पृ० 0; ईएबरी प्रसाद, 
हमायूं, १९ 9 


३... 63 का अऑ> ६३ ६3 ४ 
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अकबर के समय में उसकी सौतेली माँ माहचुचक बेगम का नाम उल्लेखनीय 
है। वह एक महत्वाकांक्षी महिला थी। उसका बेटा मिर्जा मोहम्मद हकीम काबुर 
का गवर्नर नियुक्त किया गया (556)। माहचुचक बेगम ने काबुछ के प्रशासन को 
प्रभावित किया ।* अकबर की प्रमुख दाई महाम अनगा भी एक प्रभावशाली महिला 


थी । उसके ही कारण बैरम खां का जो अकबर का संरक्षक था, पतन हुमा (3560) | 
बह अकबर को प्रभावित करने में सफल हो सका ।* दो वर्षों तक अकबर महल की 


स्त्रियों के प्रभाव में रहा, जिसका नेतृत्व महाम अंगा कर रही थी ।१ सन्‌ 662 में 
अकबर ने इन स्त्रियों के प्रमाव से अपने को मुक्त कर लिया जब कि महाम अंगा 
के पुत्र अधम खां को वजीर की हत्या के अपराध पर मृत्यु दण्ड दिया गया। कुछ 
समय के बाद पुत्रशोक में महाम अंग्रा की मृत्यु हो गयी । 

अकबर की एक चचेरी बहन बरन्तुन्रिसा बेगम थी जिसका विवाह बदखरशाँ 
के ख्वाजा हसन से हुआ था | काबुल के गवर्नर मिर्जा मुहम्मद हाकिम के विद्रोह 
करने के बाद अकबर ने उसे काबुल का गवर्न र नियुक्त किया (758) ।£ अकबर के 
शासनकाल में उसकी मां मरियम मकानी और उसकी पत्नी सलीमा बेगम राजनीति में 
अधिक रुचि लेती थी। 599 ई० में सलीम के विद्रोह करने पर मरियम मकानी ने 
अपना प्रभाव पिता पुत्र पर डालकर समझोता कराया । 607 ई० में दूसरी बार 


जब सलीम ने विद्रोह किया” तब सलीमा बेगम और गुलबदन बेगम ने सलीम को 
अकबर से क्षमादान दिलाया ।९ 


- रेखा मिश्रा, आपसिट, पृ० 24 

» आर॥ पी० जिपाठी, लेख 'महास अगा एण्ड अकबर' - जर्नंल ऑफ ई० हिस्ट्री 
जिल्द 3, च० 3, १० 338 

3. 356! में महाम क्ंग्रा के पुत्र ने मालवा का हूटा हुआ घन अपने पास रख 
लिया और वहाँ के स्त्रियों के साथ अत्याचार किया । अकबर ने अधम खां को 
दण्डित करने के उद्देश्य से चुपके से मालवा के लिये प्रस्थान कियो । महाम अंगा 
मालवा पहुँच गई ओर अपने रड़के को क्षमादान के लिये अकबर से प्रार्थना की । 
(अकबरनामा, बेवरिज, जिल्द 2, पृ० 249 ) 

- बरल्लुन्निसा बेगम मिर्जा मुहम्मद हकीम की सगी बहन थी। यह ॒चियुक्ति करके 
अकब र ने भिर्जा मुहम्मद हाकिस को अत्यधिक अपमानित किया । 

- अकबरनामा, बेवरिज, जिल्द 3, पृ० 40 

 बह्ढी, पु० 7222 “- 23, 230 


| 


ब 
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जहाँगीर के गदही पर बैठने के एक वर्ष के बाद उसके पुत्र खुसरों ने मिर्जा 
अजीज कोका के उकसाने पर बिंद्रीह कर दिया। जहाँगीर ने विशिष्ट अमीरों से मंत्रणा 
की और निर्णय लिया गया कि भिर्जा को तुरंत भृत्यु दंड दिया जाय, जिसका विरोध 
खाने जहाँ लोदी ने किया । ठीक उसी समय सलीमा बेगम ने जहाँगीर को पर्दे के 
अन्दर से यह कहकर बुलवाया कि सम्राट तुरंत जनानखाने में आ जावे, नहीं तो 
स्त्रियाँ स्वयं उनके पास आवेंगी ।! जहांगीर को विवश होकर जनानखाने में जाना 
पड़ा और स्त्रियों के कहने पर मिर्जा अजीज कोका को क्षमा करना पड़ा ।? स्न्रियों 
के समझाने पर जहाँगीर ने खुसरो को अपने पास आने दिया । 


जहाँगीर के शासनकाल में नुरजहाँ सामाजिक और राजनैतिक क्षेत्र में 
अत्यन्त प्रभावशाली रही । उसने प्रशासन का कार्य चलाने के लिये अपना एक दल 
बनाया ।* उसने न केवल प्रशासनिक कार्य में बल्कि सैनिक क्षेत्र में मी अदभुत कुश- 
लता प्रदर्शित की जब उसने अपने पति जहाँगीर को महावत खां के चंगुल से छुड़- 
याया ।5 न्रजहां ने सामाजिक क्षेत्र में मी उल्लेखनीय कार्य किया। उसने निर्भन 
मुसलमानों को सरकार की ओर से अनुदान दिया जिससे वे अपनी पुत्रियों का विवाह 
कर सके । उसने नये-नये डिजाइनों के वस्त्रों का उपयोग किया और नये फंशन 
चलाये ।९ जहाँगीर की मृत्यु के बाद शाहजहाँ के गद्दी पर बैठने के बाद उसने राजनीति 
से संन्यास ले लिया। 

घशाहजहां के शासन काल में मुमताज महल ने राजनीति में अपना प्रभाव 
बनाये रखा ।? उसने गुजरात के गवर्नर सैफ खां को शाहजहाँ के क्रोध से बचा 
7. मासिरुक्उमरा, अनुवाद, बेवरिज और बेनी प्रसाद, जिल्‍द ।, पु० 328 
2. वह्दी । 
3. तुजुके जहाँगीरी-रोजर्स, जिल्‍द , पृ० 252 
4. बेनी प्रसाद, जहामीर, पृ० 60; नूरजहां जुल्ता का उल्लेख विदेशी यात्रियों ने अपने 

विवरण में किया है जिसको आधुनिक इतिहासकार स्वीकार नहीं करते (देखिये; 
रेखा मिश्रा, १० 35) 

5. इलियट, जिलद 6, पृ० 430; बेनी प्रसाद, पृ० 356 
6. बेनी प्रसाद । 
7. पीटर मण्डी, जिल्‍द 2, पृ० 2/2 - 3 





06 : मध्ययुगीन भारतीय समाज एपं संस्कृति 


लिया |! मनुची के अनुसार मुमताजमहल ने पुतंगालियों के विरुद्ध सैनिक अभियान 
के लिये शाहजहां को प्रेरित किया । 63] में मुमताजमहल की मृत्यु के बाद घाह- 
जहां की पुत्री जहांनारा ने राजनीति में रुचि दिखाई और अपना प्रभाव स्थापित 
किया । जिस किसी को पदोन्नति के लिये सम्राट से प्रार्थना करनी होती थी वह जहां- 
नारा के द्वारा अपना कार्य करवाता था । * 

जहाँनारा ने मुग़छू परिवार के दुःखी सदस्यों को सात्वना दी। उसके ही 
प्रभाव के कारण शाहजहां ने औरंगजेब को कई बार क्षमा किया और उसको अपने 
पद पर बने रहने दिया। 656 में गोलकुण्डा के सुल्तान अब्दुल्ला कुतुबशाह ने जहाँ- 
नारा को पत्र लिखा कि वह सम्राट पर अपना प्रभाव डाले और औरंगजेब के उसके 
राज्य पर आक्रमण को रोकने में सहायता करे।* उत्तराधिकार के संबंध में बिजयी 
होने के बाद औरंगजेब ने अपने भाइयों को मरवा डाला और शाहजहाँ को कैद कर 
लिया। ऐसे समय में जहाँनारा निरंतर शाहजहाँ की सेवा करती रही |” जहाँनारा 
अपने मृत भाइयों के बच्चों की देखभाल करती रही । औरगजेब ने भी सदैव जहाँनारा 
का सम्मान किया । ९ 

रोशनारा बेगम शाहजहाँ की दूसरी पुत्री थी । उसने सदैव औरंगजेब का साथ 


दिया | वह अपने बड़े भाई दारा की विरोधी थी और उसने दारा को मृत्यु दण्ड देने के 
लिये दबाव डाला । औरंगजेब ने उसे 669 ई० में 'शाह बेगम! की उपाधि दी और 





. बनारसी प्रसाद सक्सेना, हिस्द्री ऑफ शाहजहाँ ऑफ देहली, पूृ० 6] 

2. मनुच्ी, जिल्द ], पृ० 82 

3. जी० याजुदानी, लेख जहाँनारा', जर्नल ऑफ पंजाब हिस्टारिकक सोसाइटी, 
जिल्द 2, 92, पृ० 755 

4. के० आर० कानूनगो, दाराशुकोह, पृ० 36 - 37 

5. औरंगजेब के आगरा पर अधिकार करने के पहले जहांतारा ने साम्राज्य विभाजन 
की योजना बनायी, लेकिन वह असफल रही । (देखिये, आकिल खां राजी, वाकि- 
येत आलमगीरी, पृ० 289, उद्धृत, रेखा सिश्रा, पृ० 45) 


6. शाहजहाँ की मृत्यु के बाद औरंगजेब ने जहानारा को समवेदना का पत्र लिखा, 
जिसके उत्तर में उसने औरंगजेब के प्रति अपनी कृतज्ञता प्रकट की (देखिये, इंडि- 
यन हिस्टारिकल रेकार्ड्स कमीशन, जिलद 3, 923, पृ० 23 


स्त्रियों की स्थिति : 07 


5 लाख रुपया दिया |” औरंगजेब की दो पत्नियों, दिलरस बानू बेगस और उदयपुरी 
महल ने उस पर अपने प्रमाव डाले । सन्‌ 662 में जब औरंगजेब बीमार पड़ा, रोश- 
नारा बेगम ने णाही मोहूर अपने अधिकार में रखा और सम्राट की बीमारी को 
छिपाये रखा ।* 

ओऔरंगजेब की पुत्रियों ने भी राजनीति में रुचि दिखलाई। जेबुन्निसा बेगम ने 
शाहनबाज खाँ को अपने पिता के हाथों दण्डित होने से बचा लिया ।* जेबुन्निसा ने 
अपने छोटे माई मुहम्मद अकबर का साथ दिया जिससे अकबर के विद्रोह करने पर 
और भागने पर उसे बन्दी बनाया गया। उसका वजीफा बन्द कर दिया गया 
(702) ।£ औरंगजेब ने अपनी दूसरी पुत्री जीनतुन्निसा बेगम को मरहठा कैदियों, 
दाम्भुजी की विधवा और शाह की देखभाल का कार्य सौंपा ।£ 

काबुल के गवर्नर अमीर खां की पत्नी साहिबजी प्रशासकीय मामलों में दक्ष थी । 
वह राजनीति में भाग लेती थी। काबुल प्रान्त का वास्तविक गवनंर उसे समक्षा 
जाता था ।९ 


जहाँदार शाह के शासन काल में लाल कुँवर प्रशासकीय मामलों में हस्तक्षेप 
करती थी । उसके ही कहने पर लोगो को जागीरें दी जाती थी। उसके सगे संबधियों 
को उसकी सिफारिश पर जागीरे दी गईं । उसे शाही चिह्न प्रदान किये गये ।? 72« 
3 में फरखसियर की मां ने राजनीति में माम लिया और सैयद भाइयों के समर्थन 
से फरुखसियर मुगल सम्राट बनाया गया ।* बाद में अपनी मां की सिफारिश पर मुह- 
म्मद मुराद कश्मीरी को विकालूत खां की उपाधि और 000 का मनसब दिया । 





. द्वेवनियर, जिल्द , पृ० 376 - 77 

2. बनियर, पृ० 23 

3. अहकामे आलमगीरी, पृ० 49, उद्धुत, रेखा मिश्रा, पृ० 50 

4. वही, पृ० 5] 

8. जी० एस० सरदेसाई, न्यू हिस्ट्री ऑफ मरहठाज, जिल्द , पृ० 350 

6. सरकार-स्टडीज इन मुगल इण्डिया, कलकत्ता 99, पृ० 4 - 7 
7. सतीश चन्द्र-पार्टीज एण्ड पालिटिक्स ऐट दि मुगूल कोर्ट, पु० 70 - 74 
6. वही, पृ० 97 

9. खाफी सां, मुन्तलबुल्लबाब, कलकत्ता 874, पृ० 79 


08 : मंध्मयुगीन भारतीय समाज एवं संस्कृति 


मुहम्मद शाह के समय में उसकी मां तवाब कुरेसिया बेगम ने राजनीति में 
महत्वपूर्ण भूमिका अदा की ।* उसके प्रयासों के कारण सैयद भाइयों का पतन हुआ ।* 
प्रकतके शासन काल में कोकी ज्यू ने राजनीति में सक्रिय भाग लिया । उसने सम्राट की 
मां नवाब कुरेसिया फो अपने ज्योतिष के ज्ञान से प्रभावित किया । * मुहम्मद क्षाह के 
सम्राट बनते के बाद कोकी ज्यू को शाही मोहर रखने के लिये दिया |* बहुत से 
अमीरों ने ऊँची जागीरों के लिये उसके माध्यम से सम्राट से संपर्क स्थापित किया 
और उन्हें सफलता मिली ।९ इस प्रकार कोकी ज्यू ने 'पेशकश' के रूप में बहुत सा 
धन संग्रहीत किया । 

मुगल कार में राजकीय परिवार की स्त्रियों को विविध उपाधियों से सम्मा- 
नित किया जाता था, जैसे 'मरियम मकानी ', 'मरियमुस' जनानी”, 'बिलकिस मकाती, 
सबसे महृत्वपूर्ण उपाधि 'नूर महल और 'तूरजहाँ' जहांगीर ते मेहरुत्निसा को दी | 
उसे 'शाह-बेगम' भी कहा जाता था ।? शाहजहाँ ने अपनी पत्नी अर्जुमन्दबानू बेमम को 
'मुमताज महल' की उपाधि दी और उसकी स्मृति में ताजमहल बनवाया । 

जहाँनारा को 'साहिबातु जजमानी” पादशाह बेगम की उपाधियां दी गईं। 
औरंगजेब की पुत्री जीनतुप्निसा बेगस को 'पादशाह वेगम' की उपाधि मिली । 8 
औरंगजेब मे अपनी पत्नियों को उन स्थानों के नाम की उपाधियाँ दी जहाँ से वे आई 
थीं, जैसे--औरंगबादी महल” 'उदयपुरी महलू' जहांदार शाह की श्रिय बेगम लाल 
कुँअर को 'इमतियाज महल की उपाधि मिली । इसी प्रकार मुहम्मद शाह की मां 
को 'हसरत बेगम' और 'सलिकाये जमानी' की उपाधियां दी गई ।? इन स्त्रियों को 


. इरबिन, लेटर मुगल्स, जिल्‍द 2, पृ० 3 

2. वही, पृ० 4 

3, रेखा मिश्रा, पृ० 56 

4. इरविन, लेटर मुगल्स, जिल्द 2, पृ० 265 

5. वही, पृ० 3; इलीयट जिल्द 8, पृ० 523 
6. इरविन, आपसिट, जिल्द 2, पु० 265 

7. रेखा मिश्रा, आपसिट, पृ० 59 

8. इरविन, आपसिट, जिल्द 3, पृ० 2 

9. रेखा मिश्रा, पृ० 60 


स्त्रियों की स्थिति : 309 


व्यक्तिगत जागीरें और सकद धन छाही खजाने से दिया जाता था।? सबसे अधिक 
अनुदान 2 करोड़ रु० वाधिक राल कुंअआर को जहांदार शाह ने दिया । 

ऐसा समझा जाता है कि राजकीय परिवार की कुछ महिलाओं ने निजी व्या- 
पार की रुचि दिखलाई और माल भेजने के लिए अपने-अपने अरूग जहाजों की व्य- 
वस्था की जहाँगीर की मां का जहाज 200 टन मार ले जाने की क्षमता रखता 
था ।* इसी प्रकार नूरजहाँ के पास कई जहाज थे । वह विदेशी व्यापार में दिलचस्पी 
रखती थी। नूरजहाँ का मुल्य प्रतिनिधि उसका माई आसफ खाँ था ।« जहाँनारा भी 
अपना निजी व्यापार करती थी और उसके कई जहाज थे । उसने अंग्रेज और हालैंड 
के व्यापारियों से सम्पर्क स्थापित किया और व्यापार में अधिक लाभ प्राप्त किया । 7 

मुगल सम्राटों ने अपने हरम के जनानखाने को सुव्यवस्थित किया। स्त्रियों 
की सुरक्षा के लिये अंगरक्षक (अहृदीज) महल के चारो तरफ रखे जाते थे ।९ महल 
में नाजिर होता था जिसकी देख -रेख में अंगरक्षक कार्य करते थे । इसके अतिरिक्त 
मुगल सम्राट महू के अन्दर स्त्रियों की नियुक्ति करता था जिनका कार्य हरम के 
विषय में प्रतिदिन विस्तृत जानकारी सम्राट को देना था।? हरम में स्त्रियों को पर्दे 
में रखा जाता था| कोई बाहरी व्यक्ति अन्दर नही जा सकता था। 


. नूरजहाँ की जागीर पूरे साम्राज्य में दूर-दूर तक फैली थी। इसे राख रु० वाधिक 
अनुदान राजकोब से दिया जाता था (तुजुक, रोज जिल्द , १० 380 ) मुमताज 
महल को 0 लाख रु० वार्षिक दिया गया। शाहजहाँ ने नुरजहाँ के वजीफे में 
कोई कमी नहीं की । मुमताज महल की मृत्यु के बाद शाहजहाँ की देखरेल उसकी 
पुत्री जहानारा ने की, इसीलिये उसका वजीफा 6 लाख से बढ़ाकर 0 राख कर 
दिया गया । औरंगजैब ने गही पर बैठने के बाद जहाँनारा का अत्यधिक सम्मान 
किया, यद्यपि वह दारा की समर्थक थी । उसके निर्धारित वजीफे में कोई कटौती 


फिकस्ओे, 


नहीं की गयी । 
इरविन, जिल्द ।, पृ० 94 
रेखा मिश्रा १० 69 


आर० के० मुकर्जी, दि इकनामिक हिस्ट्री ऑफ इण्डिया, लन्दन, पृ० 83 
. इंगलिश फैक्ट्री रेकाडंस (642-45 ), उद्धृत रेखा मिश्रा, पृ० 70 
आईइने अकबरी जिल्‍्द , पृ० 45 

» मनुची, जिल्द 2, पृ० 33] 


0 : मध्ययुभीन भारतीय सभाज एवं संस्कृति 


अभिजात वर्ग की स्त्रियाँ बड़े ही शान शौकत से रहती थीं। टेवर्नियर ने 
लिखा है कि जफरखाँ की स्त्री बहुत उदारता से खर्च करती थी। उसने एक दावत में 
सम्राट अकबर को भी आमंत्रित किया था 7! 
स्‍्त्रो शिक्षा 

सल्तनत काल में स्त्री शिक्षा की विस्तृत जानकारी नहीं मिलती। ऐसा अनु- 
मान है कि सुल्तानों और अभिजात वर्ग के छोगों ने अपने परिवार की लड़कियों को 
शिक्षा देने के लिये अलग से प्रबंध किया । इल्तुतमिश की पुत्री रजिया अरबी और 
फारसी भाषाओं में पारंगत थी । उसे कुरात जबाती याद था । यही नहीं, रजिया को 
सैनिक शिक्षा भी दी गई थी। वह घुड़सवारी और तलवार चलाने में प्रवीण थी ! 
इससे पता चलता है कि सुल्तानों और अमीरों ने अपने परिवार की स्त्रियों को शिक्षित 
करने की व्यापक व्यवस्था की होगी । इल्तुतमिश्व की पत्नी शाहनु्कंन* और जलालु- 
हीन खिलजी की पत्नी, मल्केजहाँ राज्य प्रशासन कार्य में दक्ष थीं। इससे अनुमान 
लगाया जा सकता है कि स्त्री शिक्षा की व्यवस्था सुचारु रूप से की गई होगी । 

अकबर ने अपने महल की स्त्रियों को नियमित रूप से शिक्षित करने के लिये 
घ्यवस्था की थी । मांसरेट ने अकबर की इस व्यवस्था का विस्तृत विवरण दिया है। १ 
अकबर नें फतेहपुर सीकरी में छड़कियों के लिये एक स्कूल खोला ।* मुगल सम्राटो ने 
अपनी पुत्रियों को फारसी पढ़ाने के लिये शिक्षित महिलाओं की नियुक्ति की ।९ शाह- 


. ट्रेवनियर ने लिखा है कि जफर खां की स्त्री इतना अधिक खर्च करती थी जितना 
कि सआट की सभी महिलायें मिलकर भी नहीं खर्च करती थीं - ट्रेवनियर, 
जिल्द !, पृ० 389 

* इब्नवतूता, किताबुररेहलछा, जिल्द 2, पृ० 25 - 26 

* एस० एफ० मांसरेट - दि कमन्टेरी (58 - 82) , अनुवाद जे० एस ० हायलेन्ड 
और एस० एन० बेनर्जी, आक्सफोर्ड, 922, पृ० 203 

* एन० एन० ला०, पृ० 203; एस० एम० जाफर, पृ० 97 

* यदुनाथ सरकार - स्टडीज, पृ० 30--इन अध्यापिकाओं को 'अतुन मामा' कहा 
जाता था। इनका काम रूड़कियों की देखरेख करना और शिक्षा देता था (देखिये 


एस० के० बेनर्जी, लेख 'सम ऑफ दि वीमेन रिलेशन्स आँफ बाबर' इण्डियन कल्चर, 
जिल्द 4, 937 - 38 पृ० 53, ) 


(3 है 


ता अर 


स्त्रियों की स्थिति : 


जहाँ और औरंगजेब ने अपनी पुत्रियों के पढ़ाने के लिये शिक्षित महिलाओं को रखा । 
पाठ्यक्रम में फारसी, अरबी, इतिहास आदि विषयों की दिक्षा सम्मिलित थी |? कुछ ' 
स्त्रियों ने कुराम का गहन अध्ययन किया और शेख सादीं शीराजी द्वारा लिखित 
'गुल्स्तान' और “बीस्तान' का अध्ययन किया ।* अभिजात वर्ग की स्त्रियों की शिक्षा 
के लिये भी अलूग से अध्यापिकायें रखी जाती थी । 

मुगल हरम में बाबर की पुत्री गुलबदन बेगम सबसे शिक्षित महिला थी। वह 
फारसी और तुर्की माषायें अच्छी तरह जानती थी । वह कवितायें भी करती थी। उसकौ 
बहुमूल्य कृति 'हुमायूँनामा' है ।* बाबर की दूसरी पुत्री भुलरुख बेगस एक कबयित्री 
थी ।5 अकबर की पत्नी सलीमा सुल्ताने बेगस फारसी भाषा की जानकार थी और 
मखफी के उपनाम से कवितायें लिखती थी । उसका अपना एक ग्रन्थालय था ।९ 

अब्दुर रहीम खानखाना की पुत्री जान बेगम ने कुरान पर एक टिप्पणी लिखी 
भर अकबर ने उसे 50,000 दीनार इनाम के रूप में दिये ।? नूरजहां फारसी और 
अरबी में पारंगत थी, वह कवितायें करती थी। उसके ग्रन्थाल्य में बहुमूल्य पुस्तकें 
थी ।१ सुमताज महऊू फारसी में कविताये लिखती थी। एक सस्कृत के विद्वान वंशी- 
घर मिश्र को मुमताज महल ने संरक्षण प्रदान किया था ।? नाजिर सतीउद्निसा फारसी 
की विद्वान थी । उमकी विंद्ता के कारण उसे जहांनारा बेगम की अध्यापिका नियुक्त 
किया गया । ! ९ दारा की तरह जहांनारा ने भी अध्यात्मवाद पर रिसाले लिखे।* ? 


आशियाना 


- यदुनाथ सरकार, स्टडीज, पृ० 30 

मनुची, जिलद 2, पृ० 33] 

यदुनाथ सरकार, स्टडीज, पृ० 30 

रेखा मिश्रा, पृ० 88 

बही । 

« आइने अकबरी, जिलद ; अनुवाद (ब्लाकमैन), पृ० 309 

» पी० एन० चोपड़ा, सोसाइटी एण्ड कल्चर इन मुगुल एज, पृ० ]24 

. पी० एन० ओझा--सम ऐस्पेक्ट्स ऑफ नादेंने इण्डियन सोशल लाइफ, पटना, 

96व, पृ० 432 

, जै० बी० चौधरी, मुस्लिम यैट्रनेज टु संस्कृत रूनिय, कलकत्ता, 954, जिल्द , 
० 77 

0. बह सरकार, स्टडीज, पृ० 22 

3. रेखा मिश्रा, आपसिट, पृ० 90 
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जहांनारा ने फारसी में कवितायें भी रची । उसने मुइनुद्वीन चिश्ती और उसके उत्तरा- 
घिकारियीं की जीवनी लिसी | 

औरंगजेब ने अपनी पुत्री जेबुन्षिसा बेगम के पढ़ाने के लिये एक सुशिक्षित फारसी 
महिला हफीजा सरियम और मुल्ला सइद अशरफी मजन्द्रानी की नियुक्ति की जो 
एक फारसी का प्रमुख कवि था ।” जेबुन्निसा को कुरान जबानी याद भा जिसके लिये 
औरंगजेब ने 30,000 सोने की मोहरें इनाम में दीं।१ उसने गणित और नक्षत्रशास्त्र 
का गहन अध्ययत किया ।* वह लेखनकला में भी प्रवीण थी और शिकस्त, 'नस्तलीक 
ओर “तस्ख' शैलियों में लिख सकती थी ।* उसने एक अनुबाद विभाग खोला और 
बहुत-सी सर्वोत्तम साहित्यिक पुस्तकों का अनुवाद कराया ।९ 

कुछ मुगल स्त्रियों ने शिक्षा के प्रतार के लिये स्कूल खोले । हुमायूँ की पत्नी 
बेगा बेगम ने अपने पति के मकबरे के समीप स्कूल खोला ।7 अकबर की दाई महाम 
अंग्रा ने दिल्‍ली की खेहलमंजिल मस्जिद में एक स्कूल खुलबाया ।$ जहांनारा बेगम 
ने आगरे की जामा मसजिद में एक मदरसा खुलवाया ।? प्रान्तों में मी बहुत सी 
शिक्षित मुस्लिम महिलाओं ने शिक्षा के प्रसार के लिये संस्थायें खोली। जौनपुर के 
शर्की सुल्तान महमूदक्ाह की पत्नी बीवी राजी ने एक कालेज खुलवाया और विद्या- 
थियों और अध्यापकों के पठन पाठन के लिये वजीफे दिये ।7० 

कई मुगल स्त्रियों ने ललित कक्लाओं में रुचि दिखछाई और उनके विकास में 


. वही । 

2. वही । 

3. यदुनाथ सरकार-स्टडीज, पूृ० 79 

4. मगन लाल, दीवान ऑफ जेबुच्निसा, लन्दन, 97, पृ० 83 

5. रेखा मिश्रा, आपसिट, पृ० 9 

6. वही | 

7. एस० के० बेनर्जी, हुमायूं बादशाह, जिल्द 2, पृ० 37 

8. अकबरनामा, बेवरिज, जिल्द 2, पृ० 33 

9. यूसूफ हुसेन, लेख - एजुकेशनल सिस्टम इन मेडिवल इण्डिया, इस्लामिक कल्थर, 
जिल्द 30, 7956, पृ० 7 


0. एन० एन०९ छा, पृ० 04; एस० एम० जाफर, पृ० 28 


8 स्त्रियाँ फी स्थिति : 3 


योगदान दिया । भृरजहाँ की रुचि चित्रकला में थी ।' सजावट की कला में नरजहाँ 
प्रवीण थी । उसने मये-नये डिजाइन वस्त्रों और गलीचों पर निकाले |” बाबर की 
पुत्री गुलबदन बेगम और महीम वेगस भी सजावट की कला में दक्ष थी। इन छोगों 
ने महलों और बागों को सुन्दर ढंग से सजाया ।* 

अनेकानेक महिलायें नृत्य और संगीत में रुचि लेती थीं। कुछ स्त्रियाँ नाचने 
गाने का पेश्ा भी अपनाती थी अकबर इनको “किड्चनी' कहता था ।* बनियर ने उन्हें 
नतेंकी लिखा है।? ऐसी स्त्रियाँ उत्सवों में नाचती थीं।" कभी कभी-स्त्रियाँ अखाड़े 
में भाग लेती थीं, जहाँ अभिजात वर्गे की नौकरानियों को गाना और नाचना सिखाया 
जाता था। ऐसे अखाड़ों में विविध संगीत के वाद्य यंत्र उपयोग में झाये जाते थे ।? 
औरंगजेब ने दरबार में होने वाले संगीत के कार्यक्रमों पर प्रतिबन्ध छगरा दिया था फिर 
भी अपने परिवार की स्त्रियों के मनोरंजन के लिये उसने संगीत की अनुमति दी 
थी ।5 कमी-कभी राजकीय परिवारों की स्त्रियाँ स्वयं गाता गाती थीं। तूरजहाँ और 
जेबुन्तिसा उच्चकोटि की गायिका थी और समय-समय पर कवितायें लिखती थी ।२ 
अबुल फज्ल ने लिखा है कि विवाह और जन्मोत्सव के समय कुछ स्त्रियाँ सोहल और 
प्रूपप को ताल बजाकर गाती थी। ये स्त्रियाँ प्रायः मालवा और गुजरात की 
होती थीं ।! ९ 


नि लत । 
. रेखा मिश्रा, आपसिट, पृ० 92 


१ 
2. आइने अकबरी, जिल्द !, पृ० 50 

3. गुलबदन बेगम, हुमायूँनामा (बेवरिज), पृ० 4 

4. आइने अकबरी, जिल्द 3, पृ० 272 

5. बनियर, पृ० 273 

6. पीटर मण्डी ने 628 में एक नृत्य का विवरण लिखा है। (आपसिट, जिल्द 2, 
पृ० 26 ) 

आइने अकबरी, जिल्द 3, पृ० 273 

 मनुची, जिल्द 2, पृ० 335 

उमेश जोशी, भारतीय संगीत का इतिहास, फिरोजाबाद, 957, पृ० 204 

0. आइने अकबरी, जिल्द 3, पूृ० 27-72 


कफ 


अध्याय 3 
अभिजात वर्ग 
(क) : सल्तनत काल 
भसमलूक सुल्तानों के अन्तर्गत अभिजात बर्ग 
मध्य युग में किसी मुस्लिम शासक की सफलता या असफलता उसका अभि- 
जात वर्ग पर कितना प्रभाव है, इसपर आश्वित थी। वे प्रशासन के स्तम्भ समझे जाते 
थे। विशिष्ट सैनिक अधिकारी, राजनीतिज्ञ और भ्रशासक इसी वर्ग के होते थे । 


उन्हें राज्य की तरफ से विशेष अधिकार मिले हुए थे। प्रो० निजामी का कथन है 
कि अभिजात वर्ग वंग्वानुगत नही था, जैसा कि पाव्चात्य देशों में था।* 


तराई के प्रथम युद्ध भें मुइजुद्दीन मुहम्मद गोरी पृथ्वीराज चौहान द्वारा परा- 
जित होने पर एक खल्जी मलिक द्वारा सुरक्षित स्थान पर पहुँचाया गया । गजनी पहुँचने 
पर मुइजुद्दीन ते अपने सैनिक अधिकारियों को इस पराजय के लिये दोषी ठहराया और 
कठोर दण्ड दिया ।* दूसरे वर्ष अपने अमी रों के सहयोग से उसने 92 में पृथ्वीराज 
को तराई के दूसरे युद्ध में हरा दिया और उत्तरी भारत पर अधिकार कर लिया ! 
कुतुबुद्दोन जो उसका एक विश्वसतीय दास था भारत का गवर्नर बनाया गया। दूसरे 
दासों को जिन्होंने निष्ठा से मुइजुद्दीन की सेवा की थी, प्रमुख अम्रीरों की संशा 
दी गई । * 


4, के ० ए० निजामी, वही, पृ० 24 


2. फरिष्ता ने लिखा है कि अफगान, खल्जी और खुरासानी अमीरों के लापरवाही 
के कारण मुइजुद्दीद पराजित हुआ । (तारीले फरिइ्ता, लखनऊ, 867, जिल्द ! 
पृ० 58) 


$. के० ए० निजामी, पृ० 24 


अभिजात वें: 5 


प्रो० निजासी ने लिखा है कि उस समय एक अभिजात वर्ग को छोटे पद से 
कार्य आरंम करना पड़ता था और बहुत समय तक॑ छोटे से बड़े पद तक के कार्य के 
अनुभव प्राप्त करते के बाद अमीर' का पद प्राप्त होता था और उसे बहुत बड़ा क्षेत्र 
(अकता या इकता ) दिया जाता था | 

मुइजुद्दीन की मृत्यु के समय (7206) उसके तीन प्रमुख दास-गजनी में 
ताजुद्दीन यल्दूज, सुल्तान में नासिरुह्दीन कुबाचा और हिन्दुस्तान में कुतुब॒ुद्दीत ऐबक--- 
अधिक प्रभावज्ञाली ये । मिनहाज का कथन है कि मुइजुद्दीन ने यल्टूज को काला छत्र 
प्रदान किया था जिससे यह पता चलता है कि उसे गजनी में सुल्तान का उत्तराधि- 
कारी घोषित किया गया था ।* सुल्तान के निर्देश पर यल्दूज ने अपनी पृत्रियों का 
विवाह कुआचा और ऐबवक से किया । ) 

मुदजुद्दीन के बाद कुतुबुहीन ऐबक ने अपने को स्वतंत्र धोषित किया और 
दिल्‍ली में गुलाम वंश (206-90) की नींव डाली । ये दास अपने स्वामी के प्रति 
विनञ्न और वफादार ये परन्तु उसके परिबार के सदस्यों के साथ इनकी कोई 
सहानुभूति नहीं थी और उन्हें उपेक्षा की दृष्टि से देखते थे ।£ सुल्तान बनने के बाद 
कुतुबुद्दीन ऐबक ने दिल्ली पर गजनी की प्रधानता समाप्त करने का प्रयत्न किया । 
ऐबक को चाहिये था कि वह अपने स्वामी के उत्तराधिकारी गयासुद्दीन महमूद की 
सहायता करता, न कि वह स्वयं अपने को स्वतंत्र शासक घोषित करता ।" ऐसा 
विदवास किया जाता है कि ऐबक को अपने स्वामी के परिवार से राजकीय सम्मान 
गौर दासता से मुक्ति पत्र सन्‌ 208 ई० में प्राप्त हुआ और वहू उस समय तक अपने 
को केवल 'मलिक' और 'सिपहसाल्‍हार' कहता था । ९ 


. के० ए० निजामी, पूृ० 24 

2. तबकाते नासिरी, पृ० 33--इसामी ने यल्टूज्‌ को सुल्तान का 'दत्तक पुत्र' कहा 
है। (फतूहउससलातीन, पृ० 99) 

3. तारीखे फलरुद्दीन मुबारक शाही, पृ० 28 

4, मिनहाज, पृ० 90 और 40; तारीखे फलरुद्दीन मुबारकशाही, पृ० 28 

5. वही | 

6. सिक्‍कों पर उसने 'मलिका” और 'सिपहसालार! की उपाधि अंकित कराई - एपी- 
ग्राफिया इल्डोमोस्कामिका, 9-2, पृ० 2 
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ऐवक के सुल्तान बनते ही मुइजुद्दीन के प्रमुख दासों के बीच ससा के लिये 
संघर्ष छिड़ गया । एक ने दूसरे की शक्ति को क्षीण करने के लिये प्रयत्न किया । 
यल्दूज ने गजूनी पर अधिकार कर लिया। कुबाचा ने सिंध में क्षपनी काक्ति को 
बढ़ाया । दूसरे अमीरों ने भी विभिनन क्षेत्रों में अपने प्रभाव को बढ़ाया।? असि- 
जात बर्ग के लोगों के प्रति उसमे सतकंता दिखाई और कृटनीति के द्वारा उन्हें अपनी 
तरफ मिछाया । उसने अपनी पुत्री का विवाह इल्तुतमिश से किया |” धीरे-धीरे 
इल्तुतमिश ने ख्याति प्राप्त की। उसने खोख़रों को युद्ध में पराजित किया और सुल्तान 
की प्रतिष्ठा बढ़ाई। उसकी सेवाओं से प्रसन्‍न होकर ऐबक ने इल्तुतमिश को दासता 
से मुक्त कर दिया और उसे 'अमीरुल उमरा” की उपाधि दी। 


बंगाल के अलीमर्दा खिलजी ने इख्तियारउह्दीवत की हत्या करके सत्ता अपने 
हाथ में केन्द्रित कर ली । ऐबक ने बाद में उसे विधिवत इख्तियारउद्दीन का उत्तरा- 
धिकारी स्वीकार कर लिया और उसे बंगाल का गवर्नर नियुक्त किया ।२ कुछ समय 
के बाद मोहम्मद शेरां के नेतृत्व में खिलजी अमीरों ने बंगाल में विद्रोह किया और 
अलीमर्दा खिलजी को गिरफ्तार कर लिया परन्तु वह जेल से भागने में सफल हुआ । 
उसने दिल्‍ली जाकर ऐबक से प्रार्थना की कि सुल्तान बंगाल में सैनिक हस्तक्षेप करके 
विद्रोही अमीरों को नियंत्रित करे लेकिन ऐबक उस समय सेना भेजने की स्थिति में नहीं 
था। ऐवक ने बंगाछ की स्थिति को सुधारने के लिये कूटनीतिक प्रयास किया और 
कंसाज रूमी को समझौता कराने के लिये बंगाल भेजा ।* रूमी ने हुसामुद्दीन ईवाज 
को बंगाल का शासन प्रबन्ध चलाने के लिये चुना परन्तु यह व्यवस्था अधिक समय 





. कैमाज रूमी और इल्तियारु द्वीन मुहम्मद बख्तियार खल्जी ने स्थिति से राम 

उठाया । 

* इल्तुतमिश को बचपन में ही उसके ईर्प्यालु भाइयों ने 30,000 जीतल में ऐबक 
को बेच दिया था। इस विवाह के बाद उसकी पदोन्नति हुई और बह '“अमीरे 
शिकार” और मुख्य सेनापति बना । 

- मिनहाज, पृ० 58 

' ए० बी० एम० हवीबुल्ला, दि फाउन्डेशन ऑफ मुस्लिम रूल इन इण्डिया, 
इलाहाबाद, 967, पृ० 99-97 


झज 
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अभिजात वर्ग : !47 


तक न चल सकी और ऐवक ने फिर से जलीमर्दा को बंगाल का शवनर बनाया।? 
बंगाल पहुँचने पर उसने वहाँ के अमीरों के साथ निर्देयता का व्यवहार किया और 
आतंक पौछाया ।* 
ऐबक ने अपनी पुत्री का विवाह इल्तुतमिषश से किया। अपनी स्थिति सुरढ़ 
करने के बाद उसने अपने प्रतिद्वन्दियों, यल्दूज और कुबाचा के विरुद्ध सैनिक अभियान 
चलाया और उनकी छक्ति को नष्ठ किया । ऐबक की कड़ी कार्यवाही के कारण अमीरों 
का विरोध समाप्त हो गया । परन्तु जब भी उन्हें अवसर मिला उन्होंने अपना प्रभाव 
दिल्‍ली के सुल्तान के चयन में दिखाया । कुतुब॒ुद्दीन ऐबक की आकस्मिक मृत्यु (20 ) 
से दिल्‍ली की राजनीति में अस्थिरता आ गई । अमीर दो दलों में विभक्त हो गये । 
लाहौर के अमीरों ने ऐबक के पुत्र आरामशाह* की दिल्ली का सुल्तान बनाया ।£ 
जब कि दिल्ली के अमीरों ने इल्तुतमिश्ञ को सुल्तान बनाया । 
सुल्तान बनने के बाद इल्तुतमिश को अमी र्सों को नियंत्रित करने में अनेक कठि- 
नाइयीं का सामना करना पड़ा । उसको मुइजी और कुतुबी अमीरों से मोरचा लेना 
पड़ा । यहाँ तक कि राजमहल के अंगरक्षकों जानदार' के सरदार और कुछ विधि- 
वेतताओं ने इल्तुतमिश को सुल्तान मानने से इनकार कर दिया। काजी वजीहुद्दीन ने 
वैधानिक आपत्ति उठाई और कहा कि एक दास सुल्तान नहीं बन सकता । इस पर 
इल्तुतमिश ने वह मुक्तिपत्र दिखलाया जिसे ऐबक ने इल्तुतमिश को दिया था। विरोधी 
अमी रों को कोई समर्थन नहीं मिला और उनका विरोध समाप्त हो गया। प्रारम्भ में 
इल्तुतमिश ने ऐसे अमीरों के विरुद्ध कोई कार्यवाही नहीं की, परन्तु परिस्थिति भनु- 
. वही, पू० 9व 
2. मिनहाज, १० 58 
3. आरामशाह के ऐबक के पुत्र होने पर इतिहासकारों में मतैक्य नहीं है । देखिये, 
अनुवाद, तबकाते नासिरी, पृ० 529; फेम्श्रिज हिस्ट्री ऑॉफ इण्डिया, जिल्द 3, 
पृ० 5; इण्डियन हिस्टारिकल बबार्टरली, मार्च 937, पृ० 20 
4. सिपहसाजझार अर इस्माइल, जो “अमीरे दाद” के पद पर था, ने इल्तुतमिश्ष को 
सुल्तान बनाने के लिगे मुख्य भूमिका निमाई-मिनहाज, पृ० 70--देखिये, एस० 
बी० पी० नियन, सोबिलिटी अण्डर दि सुल्तान्स ऑफ देहली (206-398), 
दिल्‍ली, 7968, पू० 26 


8 : भध्ययुभीन भारतीय समाज एवं संस्कृति 


कूल होने पर उसने उन्हें कड़ा दण्ड दिया । विद्रोहियों को दण्डित करने में उसे इजुद्दीन 
बस्तियार, नासिरुद्दीन मर्दान, शाहहिज्बुदीन अहमद सूर और इल्तितारुद्दीन मुहम्मद 
उमर से सहायता मिली ।? विद्वोहियों को मृत्युदण्ड दिया गया ।” इल्तुतमिक्ष का 
अपने अभिजात वर्ग के छोगों से यह प्रथम संघर्ष था। विरोधी अमीरों के विरुद्ध 
अपनी सफलता से इल्तुतमिश संतुष्ट नहीं हुआ । उसने अपनी व्यवहार कुशलता और 
कूटनीति से अमीरों को अपने मातहत कर लिया । 

इल्तुतमिश पर अपहर्त्ता होने का अभियोग छगाया गया, जिसका कोई आधार 
नहीं था ।? बगदाद के खलीफा ने उसे 'सुल्ताने आजम” की उपाधि से विभूषित 
किया । डॉ० आर» पी ० त्रिपाठी का कहना है कि शक्तिशाली होते हुए भी इल्तुतमिश 
को सिंहासन पर बँठने में हिचक और शर्म मालूम हुई, क्‍योंकि बड़े-बड़े तुर्की अमीर 
उसके बराबर के श्रेणी में थे ।£ उस समय खिलजी अमीर शक्तिशाली थे। उत्तरी 
पद्िचमी क्षेत्र में ख्वारिज्म शाह जलालुद्दीन मगवर्नी के साथ उसके समर्थक खिलजी 
अमीरों ने भारत में प्रवेश किया !* बंगाल में अलीमर्दा खिलजी के अत्याचार के 
कारण वहाँ के अमीरो ने विद्रोह किया और उसे जान से मार डाला । सत्ता हुसा- 
मुद्दीन ईवाज के हाथ में आई और उसने सुल्तान गयासुद्दीन के नाम से अपने को बंगाल 
का स्वृतत्र शासक घोषित किया। उसने बिहार पर भी अधिकार कर लिया। कुछ 
समय तक इल्तुतमिश बगाल में महत्वाकांक्षी अमीरों को नियत्रित न कर सका । सन्‌ 
225 ई० में ईवाज को दिल्‍ली के सुल्तान की प्रभुता स्वीकार करने के लिये विवश 


» ताजुलमासीर, इलियट जिल्द 2, पृ० 237 

« मिनहाज, १० 7। 

« आर पी० त्रिपाठी, सम ऐस्पेक्ट्स ऑफ मुस्लिम एडमिनिस्ट्रेशन, इलाहाबाद, 

]956, पृ० 25 

वही, पृ० 27,28 

- ए० बी० एस० हबीबुल्ला, आपसिट, पृ० 95 
चंगेज खा के आक्रमण से भयभीत होकर मगबर्नी ने मारत में दरण लेने के लिये 
इल्तुतमिश से प्रार्थना की । सुल्तान मध्य-एशिया की राजनीति में उलझना नहीं 
चाहता था इसलिये उसने अनुमति नहीं दी । मगबर्नी ने बलपूर्वक पंजाब के कुछ 
भाग पर अधिकार कर लिया और रूगभग 3 वर्षों (22-24 ) तक वहाँ रहा । 
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किया गया और बिहार को उसके अधिकार से बंचित कर वहाँ सलिक जानी को 
ग्रवनेर नियुक्त किया गया परंतु बंगाल के विद्रीही अमीरों ने फिर विद्रोह किया । 
अन्त में 7227 ई० में इल्तुतमिश को वहाँ सेना भेजनी पड़ी । ईवाज जान से मारा 
गया और बंगाल दिल्‍ली सल्तनत में मिला लिया गया ।'! 230 ई० में खिलजी 
अमीरों ने बल्का के नेतृत्व में फिर विद्रोह किया जिसे इल्तुतमिश ने दबा दिया और 
बल्का जान से सारा गया ।* बिहार और बगाल में अलग-अलग गवर्नरों की नियुक्ति 
की गई । है 

भारत में दूसरे मुस्लिम देशों की अपेक्षा एक दास को राज्य प्रशासन में कम 
समय में ऊँचे से ऊँचे पदो पर पहुँचने की सुविधाएँ प्राप्त थी यदि उसमें प्रतिमा और 
कार्य कुशलता हो ।* प्रारम्भ में दास को राजमहल में निम्नलिखित में से किसी एक पद 
पर रखा जाता था : 'चाइनीगीर', 'सार जानदार', 'अमीरे मजलिस', 'साकीए खास', 
सार आब्दार', 'तश्तदार', 'जामदार', 'नायब सार जानदार', 'युजबान' आदि | 
अपने कार्य में दक्षता दिखलाने पर उसकी पदोन्नति कर दी जाती थी। समकालीन 
इतिहासकार ने ऐसे दासी की सूची दी है जिन्हे अपने कार्य में* दक्षता और कुशलता 
दिखलाने पर 'अकतादार' बनाया गया ।? कुछ ऐसे दास भी थे जिन्हें उपरोक्त पदों में 


, मिनहाज, पृ० 64 
2, वही, पृ० 63 - उसे इख्तीयारूद्दीन बल्का कहा जाता था परन्तु मिनहाज 
(पृ० १74) ने उसे बल्का मलिक खिलजी लिखा है; ए० बी० एम० हबीवुल्ला, 
आपसिट, पृ० 09 
. मलिक अलाउद्दीन जानी को रऊूखनौती और मलिक सैफुद्दीन ऐकक को बिसर का 
गवनेर नियुक्त किया गया । (मिनहाज, पृ० 23-242 ) 
- के० ए० निजामी, पृ० 24; ए० बी० एम० हबीबुल्ला, १० 299 
« कै+ ए० निजामी, पृ० 24-25 
6, देखिए “अकता' (या इकता) पर लेख - इनसाइकलोपीडिया ऑफ इस्लाम, जिल्द 
2, १० 6; लेख 'ममलूके सीरिया एण्ड इक्ता', इस्छासिक लिटरेचर, लाहौर, 
अक्टूबर, 95, पृ० 33-39; मोरलैण्ड, दि अग्रेरियन सिस्टम आफ मोस्लेम 
इण्डिया, पृ०26-23 
7. मिनहाज, पृ० 236, 238, 250 और 258 
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एक से अधिक पदों पर कुणलरूतापूर्वेक कार्ये करने पर उन्हें अकतादार बनाया गया । 
कुछ मामलों में इस पद्धति से विमुख होकर भी दासों को अकतादार बनाया गया । 
यदि किसी उम्मीदवार ने प्रारम्मिक चरणों में अपने कार्य में उदासीनता या लापर- 
वाही दिखाई तो उसे अकतादार बनने में अधिक विलम्ब होता था। 

मासिरुद्दीन ऐतमार अल बहाई 'सारजानदार' के पद पर था। बाद में छाहौर 
का अकतादार बनाया गया ।? सैफुहीन ऐबक “अमीरे मजलिस' था, बाद में उसे 
सिरसुती का इलाका दिया गया ।* इख्तीयारुद्दीन कारकस खाँ 'साकिएसास” था और 
उसे बरबह॒वान और दर्तकवान के अकते दिये गये । इल्तुतमिश के समय में उसे मुल्तान 
भी दिया गया ।“ इस्तीयारुद्दीन ऐतिगीन सारजानदार था । बाद में उसे मंसूरपुर और 
बदायूं के इलाके दिये गये । वह 'अमीरे हाजिबे' भी रह चुका था ।£ ताजुद्दीन संजर 
कज रूखन 'चाइनीगीर' और अमीरे आखुर था। उसे मुल्तान और गुजरात दिया 
गया ।5 कमरुद्दीन कैरान तमर खाँ नायब अमीरे अखुर और अमीरे अखुर के पद पर 
काम कर चुका था, बाद में उसे कन्नौज का अकता दिया गया। इल्तियारुद्दीन 
अल्तुनिया ने अपना राजनैतिक जीवन 'सराब्दार' और बाद में 'सारछत्रदार' के पद 
से प्रारम्म किया था। उसे अन्त में बरन का अकता दिया गया ।? ताजुद्दीन संजर ने 
अमीरे आखुर' और नायब अमीरे हजिब के पद पर काम किया था, अन्त में उसे 
जंजना का इलाका दिया गया ।१ सैफुदीन ऐवक खिताई 'सारजानदार' और 'सार- 
जानदार' के पद पर था, परन्तु बाद में उसे समानता और कुहराम का क्षेत्र दिया गया । 
कुछ समय उपरान्त बह 'वकीलेदार' भी बना ।* इजुदीन तुगरिल तुगन खां ने 
3. मिनहाज, पृ० 236 
2. वही, १० 238 
3. वही, पृ० 250 
4. वही, प१ृ० 253 
5. वही, पृ० 232 
6. बही, पू० 247-48 
7. वही, पुृ० 25] 
8, वही, पृ० 259-6] 
9. वही, पृ० 259 


अभिजात वर्ग : 2 


'साकी ए खास, 'दावतदार', 'बाइतोगीर और “अमीरे अखुर' के पदों पर काम किया 
और तब उसे बदायूँ का अकता दिया गया ।* हसी प्रकार हिन्दू लाँ को कई पदों पर 
काम करना पड़ा, जैंसे-युजबान' शुलहदार' 'तश्तदार' और 'खजानादार' और तब 
उसे अच्छ का अकता दिया गया ।* प्रायः जब अभीरों को अकतादार बना दिया 
जाता था, तो उन्हें राजकीय महल की सेवाओं से मुक्त कर दिया जाता था। परनन्‍्सु 
हिन्दु खाँ के साथ ऐसा नहीं किया गया और उसे महूल में तश्तदार के पद पर भी 


काम करना पड़ा । 5 


इससे पता चलता है कि ममलूक सुल्तानों ने अमीरों की पदोन्नति के लिये 
एक नया तरीका अपनाया और महत्वाकांक्षी अमीरों को कड़े अनुशासन के अंत- 
गत रखा ।* प्रो० खलिक अहमद निजामी ने ठीक ही कहा है कि “वास्तव में 
राजकीय महल ने दिल्‍ली सल्तनत के प्रशासकीय अधिकारियों को प्रशिक्षण 
देने में तसरी का कार्य किया ।/? इल्तुतमिश ने अपने दासों को राज्य प्रशासन 
के प्रमुख पदों पर नियुक्त किया। उसने उन्हें प्रशिक्षित करने में अधिक रुचि दिख- 
लाई। सुल्तान की प्रेरणा से प्रभावशाली दासों ने अपने को एक शक्तिशाली दछ के 
रूप में संगठित किया जिसे 'तुरकाने चहलगानी'९ या चालीस” कहा जाता था । 
भारत में तुर्की अमीर साधारण पदो पर कार्य और शारीरिक श्रम करना अपनी प्रतिष्ठा 


हनान--० कमान >नन्‍मब्नन3 रन “७०० >>.» »| बन्‍न्‍ 


. ऐसा कहा जाता है कि जब वह दवातदार' के पर था तो उसने राजकीय दवात 
को खो दिया । इसी कारण से उसे अन्य पदों पर अधिक समय तक काम करना 
पड़ा । ऐसा विदवास किया जाता है कि उसे दण्डित करने के लिए ही दूसरे पदों 
पर काम करने के लिये कहा गया। वही, पृ० 242 


2. वही, १९० 249 

3. के० ए० निजामी, पृ० 26 

4. वही । 

5. के ० ए० निजामी, पृ० 26 

6. जियाउद्दीन बर्नी, तारीखे फिरोजशाही, पृ 65 
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के प्रतिकुल समझते ये।! अधिकतर तुर्की मलिक खिताई, कड़ा खिता, किपचक, गर्जी 
और इलवारी कबीले के होते थे ।* 

इस काल में अधिक संल्या में मध्य एशिया से शरणार्थी मारत में आये जिससे 
दिल्ली की राजनीति अधिक प्रमावित हुई ।३ बहुत से शरणार्थी वहाँ के राजकीय 
परिवारों से सम्बन्धित थे, जिन्हें प्रशासन के क्षेत्र में अधिक अनुभव था। इल्तुतमिश 
इन सभी छोगों को राज्य प्रशासन में नियुक्त किया ।£ ताजुद्दीन असंलान साँ संजर 
ख्वारिज्मी 'खासदार' और 'चाइनीगीर' के पदों पर रहने के बाद उसे बलराम का 
इलाका दिया गया ।? तुकी अभिजात वर्ग के छोग राज्य प्रशासन में विदेशी अमीरों की 
नियुक्ति को सहन नही कर सके । ९ इल्तुतमिश ने बड़ी सावधानी और कूटनीति से 
काम लिया और तुर्की और विदेशी अमीरों में संघर्ष नहीं होने दिया ।” इल्तुतमिश 
की मृत्यु (7236) के बाद बहुत से विदेशियो को उनके पदों से हटा दिया गया ।* 
जियाउद्दीन बर्नी ने छिखा है कि “शम्शी तुर्की दासों के प्रमाव के कारण वे सभी अभि- 
जात वर्ग के लोग मौर उनके वंशज जिनके पूर्वज मलिक या मलिक के पुत्र थे या 
बजीर या वजीर के पूत्र थे, सुल्तान शमशुद्दीन के उन पुत्रों के शासन काल में किसी 
न किसी बहाने नष्ट कर दिये ग्रये, जिन्हे राजस्व के विषय में कोई जानकारी 
नहीं थी ।!* 

कुतुबुद्दीन ऐबक और इल्तुतमिश्ञ ने अपने अमीरों को जागीरें दीं जिससे वे 
सुल्तान के प्रति वफादार रहे और जिन्होंने राज्य में शान्ति बनाये रखने में अपना 


4. जब बलबत को निम्न बर्गे का काम दिया गया तो तुर्की अमौरों ने इसका विरोध 
किया। (फतूह उस सलातीन, पृ० 23) 

2, के० ए० निजामी, आपसिट, पृ० 20 

3. वही, १० 27 

4. वही । 

5. मिनहाज, पृ० 265-69 

6. ए० बी० एम० हबीबुल्ला, पृ० 300 

7, कै० ए० निजामी, पृ० 27 

8. वही । 

9. वारीखे फीरोजशाही, पृ० 27 


ममिजांत वर्ग : 23 


योगदान दिया । जागीरें छोटी मौर बड़ी होती थीं । छोटी जागरीरें केवल अमीरों के 
सैनिक सेवाओं के बदले में दी जाती थीं। उनका प्रशासनिक कार्यों से कोई सम्बन्ध 
नही था। उनका राजकोष पर कोई उत्तरदायित्व नहीं था ।* बड़ी-बड़ी जागीरें 
विशिष्ट अमीरों को दी जाती थी । इन अमीरों को अपने क्षेत्र में प्रशासनिक कार्य की 
देखभाल करनी पड़ती थी । इस प्रकार के अमीर अपनी जागीरों के आय-व्यय का 
हिसाब रखते थे जिसे दीवाने विजारत को परीक्षण करने का अधिकार था ।* आय में से 
निर्धारित खर्च को अकतादार निकालकर अतिरिक्त आय राजकोप में जमा करता था । *ैं 


तुर्की अभिजात वर्ग के लोगों को तीन श्रेणियों में विभक्त किया जा सकता 
है--प्रान्तीय गवर्नर, सैनिक अधिकारी और राजमहल के अधिकारी ।* इन सभी वर्गों 
के अमीर सुल्तान पर अपना प्रभाव डालने का प्रयास करते थे। कभी-क्ी ये छोम 
एक दूसरे के विरुद्ध कार्य करते थे और सुल्तान के लिये कठिनाई उत्पन्न करते थे । 
इल्तुतमिश की मृत्यु के बाद दासों की संस्था 'तुरकाने चहलगानी” बहुत शक्ति- 
शाली हो गई । इसके सदस्य ही सुल्तानों का चयन करते थे और अयोग्य समझने पर 
उन्हें गद्दी से हटा देते थे और दूसरे को सुल्तान बनाते थे। इस प्रकार दिल्ली 
के सुल्तान इन अमीरों के हाथ की कठपुतली हो गये और उनका स्वतंत्र अस्तित्व 
समाप्त हो गया | इल्तुतमिश ने अपनी पुञ्री रजिया को अपना उत्तराधिकारी घोषित 
किया परन्तु अमीरो ने रुकनुद्दीन फीरोजशाह” को सुल्तान बनाया | तुर्दी और 
विदेशी अमीरों में संघर्ष इसी समय प्रारम्भ हो गया। तुर्कों ने विदेशी अमीरों को 
प्रशासन से पृथक कर दिया । बर्नी का कहना है कि तुर्की दास बहुत झक्तिश्ाली हो गये 


दोआब में 2000 अमीरों को छोटी-छोटी जागीरे (अकते) दिये गये-बर्नी, १० 67 

अफीफ, तारीले फीरोजशाही, पूृ० 44 

बर्नी, पू० 220 

के० ए० निजामी, आपसिट, पृ० 32 

» मिनहाज, पृ० 84; देखिये ए० बी० एम हबीबुल्ला, लेख 'सुल्ताना रजिया- 
इण्डियन हिस्टारिकल क्वार्टरली, 940, पृ० 750-772 

6. रुकनुद्दीन के श्ञासन काल में उसकी माँ शाहतुकन प्रशासन कार्य तुर्की अमीरों की 

सझाह से चलछाती थी। 


9 के ७ १ 
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और उन्होंने लोगों को आतंकित किया ।* प्रो० निजामी ने लिखा है कि इल्तुतमिद्ञ की 
मृत्यु और बलूबन के गही पर बैठने के इन दशकों में ही दिल्ली का राजमुकुट अनेक 
उथल-पुथल से होकर गुजरा और यह शटल-काक की तरह एक से दूसरे की तरफ फेंका 
गया और अमीरों ने सुल्तान को सत्ता और प्रतिष्ठा से विहीन करने में कोई कसर 
नहीं उठाया ।* 
हाह तुकंन ने अपनी शक्ति को सुद्ढ़ करने के लिए बबरता दिखलाई । रजिया 
के छोटे भाई कुतुब॒ुद्दीन की हत्या कर दी गई और रजिया को जान से मारने के लिये 
पडयन्त्र किया | अपने अमानुषिक कृत्यों को छिपाने के उद्देश्य से शाह तुर्कन ने कुछ 
दास़ियों को जान से मरवा दिया। अभिजात वर्ग के एक दल ने इस अत्याचार का 
विरोध किया। उन्होंने शाह तुकत के प्रशासन को समाप्त करने के लिये योजना 
बनाई । मुल्तान के गवर्नर मलिक इजुद्दीन कबीर खाँ, हाँसी के गवर्नेर मलिक सैफुद्दीन 
कूची और छाहोर के गवर्नर मलिक अलाउद्दीन ने विद्रोह किया ।३ रजिया ने राज- 
घानी में सुल्तान की अनुपस्थिति से लाभ उठाकर एक शुक्रवार को नमाज के समय 
एकत्रित लोगों को शाह तुर्कन के विरुद्ध विद्रोह करने के लिये आवाहन किया, जिसका 
अनुकूल प्रभाव पड़ा ।४ अमीरों ने रुकनुद्दीन को हटाकर रजिया को गद्दी पर बैंठाया 
(दिसम्बर, 236 ई०) । ऐसा विश्वास किया जाता है कि रजिया और अमीरों के 
बीच एक समझौता हुआ था, जिसके अन्तगंत रजिया को सुल्तान बताया गया । 


रजिया को गद्दी पर बँठाने में सैनिक अधिकारियों ते निर्णय लिया था और 
प्रान्तीय गवर्नरों से परामर्ण नहीं किया गया । इससे वे लोग #द्ध हो गये क्योंकि रुकु- 
नुद्दीन को गद्दी पर बैठाने में प्रान्तीय हाकिमों का ही हाथ था ।९ इन प्रान्त-पतियों 


3, तारीखे फिरोजशाही, पृ० 27 

2. के? एु० निजामी, आपसिट, पृ० 35 

3. मिनहाज, पृ० 83 

4. ए० बी० एम० हबीबुल्ला, पृ० 6 

5. रजिया ने अमीरों को आश्वासन दिया कि याद वह सुल्तान के रूप में उचित 
भूमिका ने निभा सके तो वह अपना सिर कटा देगी' - इसामी फतूहुसछातीन, 
पृ० 427 

6, ए० बी० एम० हवीबुल्ला, पृ० 5 और 47 
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मे सैतिक अधिकारियों के रजिया को गद्दी पर बैठाने के निर्णय को स्वीकार नहीं 
किया और सैनिक अधिकारियों द्वारा उपेक्षा की अपमानजनक समझा । रजिया ने 
मलिक इजुद्दोन कबीर को राहौर, हिन्दू खाँ को उच्छु और मलिक ऐतिगीन को 
बदायूँ का गवर्नर नियुक्त किया । जब तयास्सी को अवध का गवर्तर बनाया धया तो 
वहाँ विद्रोह हो गया । विद्रोहियों ने तथास्सी को जेल में डारू दिया जहाँ उसकी मृत्यु 
हो गईं ।* रजिया ने विद्रोही अमीरों के साथ बड़ी सावधानी से व्यवहार किया और 
कूटनीति द्वारा उनकी शक्ति को क्षीण करने का प्रयास किया । ऐसा कहा जाता है 
कि रजिया प्रारम्भ से ही अपनी प्रजा के हितों के अनुसार कार्य करने छगी। वह 
लोगों के बीच जाती थी और उनकी शिकायतों को स्वयं सुनती थी। जनता रजिया 
का अधिक आदर करने छगी, जिससे अमीर और मलिक उसके विरोधी हो गये ।* 
वे रजिया की ख्याति को सहन नही कर सकते थे। 


मलिक इजुद्दीन मुहम्मद सालारी, मलिक इजुद्दीत कबीर और दूसरे अमीरों 
ने रजिया का समर्थन किया | परन्तु मलिक सैफुद्दीन कूची, उसका भाई फस्नरुद्दीन 
और मलिक अलाउद्दीन ने रजिया का विरोध किया और वे भाग गये । उनका पीछा 
किया गया और वे मार डाले गये।१ कुछ समय के लिए ऐसा प्रतीत होता था 
कि रजिया के विरोधियों को समूल नष्ट कर दिया गया, परन्तु रजिया अमीरों की 
गतिविधियों से चौकपन्नी हो गई। अपनी शक्ति को सन्तुरित करने के लिये उसमे 
विदेशी अमीरों का समर्थन प्राप्त करते की चेष्टा की और उन्हें राज्य प्रशासन में 
ऊँचे पद दिये ।* रजिया ने एक हब्शी अमीर जमालुद्दीन याकृत को 'अमीरे अखुर' 
के पद पर नियुक्त किया और इस प्रकार इस महत्वपूर्ण पद पर विशिष्ट तुर्की 
अमीरों के दावे की उपेक्षा की ॥। ईसामी का कहना है कि याकूत सुल्तान रुकुनुद्दीन 
फीरोज के समय से ही रजिया का प्रिय हो गया था ।* रजिया के इस कार्य से तुर्की 


री 


. मिनहाज, पृ० 86 

2. रफीक जकरिया--रजिया क्वीन आफ इण्डिया, बम्बई 966, पृ० 46 

3. मिानहज, पृ० 87 

4, ए० बी० एम० हबीबुल्ला, आपसिट, पृ० 79; के? ए० तनिजामी, आपसिट, 
पृ० 436 


5. फतृहुस्तलातीन, पृ० 29 
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अमीर अत्यन्त कुठ् हो गये | 'अमीरे हाजिब', इल्तियारुद्दीन ऐतिगीन के नेतृत्व में 
एक घड़यन्त्र रजिया को गद्दी से हटाने के छिए किया गया ।* 

तुकी अमीर राजधानी में रजिया की शक्ति से अवगत थे, इसीलिये उन्होंने 
साजआ्नाज्य के दूर-दूर भागों में उपद्रव करके रजिया की सैन्य शक्ति को वहाँ लगाने की 
योजना बनाई ।* इसी योजना के अन्तर्गेत छाहौर के गवनेर कबीर खाँ ने 7240 ई० 
में विद्रोह किया, परन्तु उसे दबा दिया गया। ठौक उसी समय सरहिन्द के गवर्नर 
अल्तूनिया ने विद्रोह किया। रजिया विद्रोहियों के जाल में फ्रेंस गई। जैसे ही वह 
दिल्ली से अल्तूनिया के विद्रोह को दबाने के लिये सरहिन्द की तरफ रवाना हुई कि 
दिल्‍ली में ऋान्ति हो गई ।* वहाँ अमीरों ने उसके माई मुइजुद्दीन बहराम झ्ाह को 
दिल्‍ली का सुल्तान घोषित कर दिया ।£ 

रजिया ने इस विकट स्थिति पर काबू पाने के लिये अल्तूनिया से वैवाहिक 
सम्बन्ध स्थापित किया ।* इस पर बिद्रोहियों ने अल्तूनिया का साथ छोड़ दिया और 
अन्त में रजिया और अल्तूनिया को बहराम झाह ने कैथल के युद्ध में पराजित किया 
और वहाँ से भागते समय बे दोनों डाकुओं द्वारा मार डाले गये ।९ रजिया का पतन 
इसलिये हुआ कि उसने अमीरों के स्वाभिमान का कोई विचार नहीं किया। उसने 
उन अमीरों की भी उपेक्षा की जिन्होंने रजिया को दिल्‍ली का सुल्तान बनाने में सह- 
मोग दिया था। उसने अमीरों की परवाह न करके अपने हाथों में सारी सत्ता केन्द्रित 
, ऐतिगीन बदायूँ का गवर्नर भी था--ए९ बी० एम० हबीबुल्छा, आपसिंट, पृ० 9 
2. मिनहाज, पु० 88 
3. दिल्‍ली के कुछ अमीरों ने जो इस पषड्यन्त्र में सम्मिलित थे, याकृत को जान से 
मार डाछा। याकूत की मृत्यु से दिल्ली में रजिया का अधिकार समाप्त हो गया । 
जब मलिक इजुद्दीन मुहम्मर सालारी और मलिक करकश ने रजिया और 
अल्तूनिया का साथ दिया तो अमीरों ने तुरन्त बहराम झ्ाह को गद्दी पर बैठा 
दिया। (मिनहाज, १० 90) 
5. ए० बी० एम० हबीबुल्ला, आपसिट, पृ० 722; रफीक जकरिया, आपसिट, 

पृ०१ 50 

. ए० बी? एम० हबीबुल्ला, आपसिट, पृ० 22 


कर 


द 
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करके अपने क्षासत को निरंकुश बनाया। ऐसा अमुमान किया जाता है कि तुकों अमीर 
मे हिन्दुओं के प्रति उसके उदार व्यवहार को पसन्द नहीं किया और हिन्दुओं को राज्य 
प्रशासन में सम्मिलित करने का विरोध किया। यह भी रजिया के पतन का एक 
कारण था।* 


अमीरों ने बहराम शाह को कुछ शर्तों के साथ सुल्तान बनाना स्वीकार किया 
था। यहू निष्चित हुआ था कि बहराम ज्षाह नाम मात्र का सुल्तान बना रहेगा। 
लेकिन वास्तविक सत्ता नायब ऐतीगीन और बजीर मुहजाबुद्दीन में निहित रहेगी ।* 
यह व्यवस्या अधिक समय तक न चल सकी, क्योंकि बहराम शाह अमीरों के हाथों 
की कठपुतली होकर नही रहना चाहता था। उसने एक हत्यारे द्वारा नायब को जान 
से मरवा दिया और वजीर पर भी प्रहार किया, लेकिन वह किसी प्रकार बच गया। * 
बहराम ने अपने समर्थक अमीर बद्गुद्दीन सुंकर को अमीरे हाजिब के पद पर नियुक्त 
किया | नायब की जगह उसने किसी की भी नियुक्ति नहीं की । कुछ समय के बाद 
बदुद्दीन सुंकर ने स्वतत्त्र ढग से कार्य करना प्रारस्‍्भ किया और सुल्तान की उपेक्षा 
करने छूगा ।* बहराम शाह अपने अमीरों से सशकित रहने रूगा । उसे गुप्त रूप से 
सूचना मिली कि सुंकर उलेसा के साथ मिलकर उसे गद्दी से हटाने का -पडयन्त्र कर 
रहा था। सैयद ताजुद्दी अछी मुसावी के घर पर एक गुप्त समा हुई जिससे बजीर के 
साथ-साथ उलमा उलेमा को भी आमंत्रित किया गया। ऐसा प्रतीत होता है कि 
सुल्तान को गद्दी से हटाने के लिये पहली बार उलेमा ने अमीरों का साथ दिया ।% 


बजीर ने सुल्तान को इस षड्यन्त्र के विषय में सूचना दी, जिससे अमीरों की 
शक्ति को कुचलने के लिये कठोर कार्यवाही की । सुंकर को बदायूँ चले जाने के लिए 
कहा" गया और जब वह बिना अनुमति के दिल्ली माया तो उसे बन्दी बनाया गया 


» रफीक जकरिया, आपसिट, पृ० 50 

, ए० बी० एम० हबीबुल्ला, आपसिट, पृ० 2 
. वही, पृ० 39, पाद टिप्पणी । 

» फै० ए० निजामी, आपसिद, पृ० 38 

- कैे० ए० निजामी, आपसिट, पृ० 38 

. मिनहाज, पृ० 255 
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और उसे मृत्यु दण्ड दिया गया।* सुल्तान की इस कठोर नीति से अमीर भयभीत हो 
भये। वजीर मुहजाबुद्दीन अवसर की बात देख रहा था और अपमानित किये जाने पर 
बह सुल्तान से बदला लेने के लिये सोच रहा था इसी समय मंगोलों ने भारत पर आाक़- 
मण किया । वजीर एक सेना छेकर मंगोलों से मोर्चा लेने के लिये दिल्ली से रबाना 
हुआ परन्तु कुछ दूर जाने पर उसने सेना को रुकने का आदेश दिया । बजीर ने सैनिक 
अधिकारियों को सुल्तान के विरुद्ध विद्रोह करने के लिये उसकाया उसने एक शाही 
फरमान मिलते का दावा किया, जिसके अनुसार सैनिक अधिकारियों को जान से 
भारतने के लिये कहा गया था। इस पर सेना उत्तेजित हो उठी और तुरन्त राजघानी 
क्षाकर उसने महल को घेर लिया और बहराम शाह को जान से मार डाला ।* ऐसा 
कहा जाता है कि मिनहाज जो बहराम शाह का समर्थक था इस झगड़े में घायल हो 
गया और उसे सशस्त्र दासों ने बचा लिया । 


बलबन ने इस षड़यन्त्र में प्रमुख भाग लिया। उसने दौलत खाना पर अधि- 
कार कर और अपने को सुल्तान घोषित कर दिया ।* परन्तु उस समय अमीर अपने 
में से किसी एक को सुल्तान बनाने के लिये तैयार नही थे उनकी स्वामिमक्ति केवल 
इल्तृतमिश के प्रति थी, इसीलिये उन्होंने इल्तृतमिद्य के दूसरे लड़के अलाउद्दीन मसूद 
को गद्दी पर घैठाया । उस समय इल्तृतमिश के तीन जीवित पुत्र थे--नासिरुद्दीन, 


. वही, 

काजी कबीरुद्दीन और झेख मोहम्मद शमी राजधानी से भाग गये । काजी जलारू 
कशानी को निकाल' दिया गया । शायद उस समय सुल्तान अमीर उलेमा के विरुद्ध 
कठोर कदम उठाने की स्थिति में नहीं था । इसीलिए उसने केवछ उनका एक 
स्थान से दूसरे स्थान को स्थानान्तरण किया-के ० ए० निजामी, आपसिट, पृ० 38 
मिनहाज, परृ० 96-97 

के० ए० निजामी, आपसिट, पृ० 39 

जिस समय वजीर की चाल के विषय में सुल्तान को पता लगा, उसने सेखुल 
इस्लाम द्वारा स्पष्टीकरण देना चाहा। परन्तु सुल्तान की यह योजना असफल 
रही क्योंकि शेखुल इस्लाम स्वयं पडयन्त्रकारियों से मिल गया । 

4. मिनहाज, पृ० 27 


62... है 


9 अधिजात बर्ग : !29 


जलालुद्दीन और अलाटहीन ! अकाउद्दीग भसूद के गद्दी पर बैठते के बाद अमीरों को 
फिर नये पदों पर नियुक्त किया गया। मलिक कुतुबुद्ीन गोरी को तायबे मुल्क' बताया 
गया । मुहजाबुद्दीन क्जीर के पद पर पूर्ववत बने रहे । मलिक इस्तीयाशद्दीन कारकदा 
को “अमीरे हाजिब' के पद पर रखा गया। मिनहाजुससिराज ने मुख्य काजी का पद 
छोड़ दिया और उसके स्थान पर ईमामुद्दीन श्फुरकानी की नियुक्ति की गई । बलछबन 
को जिसने सुल्ताम बनने का प्रयास किया था, नाग्रोर, मंदोर, अजमेर और बदायूँ 
के इलाके दिये गये |! प्रो० निजामी का कथन है कि, “यदि परिस्थितियाँ ठीक होतीं 
तो बलबन को बड़े-बड़े इलाके मिलने के बजाय मृत्युदण्ड दिया जाता | इन सुविधाओं 
और रियायतों को देने के कारण, जो राजनैतिक कारणों से प्रदान की गई उससे राजस्व 
की स्थिति अधिक दयनीय हो गई ।”“* अलाउद्दीत मसूद के समय मुहताबुद्दीत का 
आचरण ठीक नहीं था। उसने राजस्व के कुछ विशेषाधिकारों को अपने पास रखा।ह 
ऐसा प्रतीत होता है कि अभिजात वर्ग के छोग आपस में किसी के भी, त्राहे वह 
कितना सम्मानित और विशिष्ट व्यक्ति हो, राजस्व के विशेषाधिकारों के प्रयोग के 
कट्टर विरोधी थे । 


मलिक राजुद्दीन सुंकर ए किरतलाँ और मलिक नसरत खाँ सुंकर ने बजीर 
का विरोध किया और बलबत के उकसाने पर उन्होंने मुहजाबुद्दीन की हत्या कर 
दी ।* मुहजाबुद्दीन की मृत्यु के बाद राज्य की प्रशासतिक व्यवस्था में एक नया मोड़ 
आया। बलवन को अमीरे हाजिब बनाया गया । उसने प्रशासन के सभी क्षेत्र में अपनी 
प्रभुता स्थापित की |? निजामुद्दीन अबूबक्त को बजीर का पद दिया शया।। परन्तु 





. मिनहाज, १० 250-26] 

2. के० ए० निजामी, आपसिट, पृ० 40 

3, उसने एक नौबत ओर ह्वाथी का प्रयोग अपने निवास-स्थान पर किया-मिनहाज, 
पूृ० 98 

4. सिनहाज , पृ० 250; ड/० हबीबुल्ला का कथन है कि सुहजाबुद्दीन तुकी अमीरों 
के प्रभाव को समाप्त करता चाहता था इसीलिये उन लोगों ने मुहजाबुद्दीन के 
विरुद्ध बड़यन्त्र किया । (आपसिट, पृ० 24 ) 


5. मिनहाज, १० 99 


30 : मध्यघुभीन भारतीय समाज एवं संेत्कृति 


अभौरे हाजिब के रूप में बलबन ने वज़ीर के अधिकार को कम कर दिया और सभी 
विशिष्ट अमीरों ने बलमन की प्रभुता स्वीकार की | 

बलरूबन ने सारी सत्ता अपने हाथ में केन्द्रित कर ली थी। उसने अभीरों का 
ध्यान राजपूर्तों और मंग्रोल्ों की समस्या की ओर आक्ृष्ट किया और उनके विरुद् 
सैनिक अभियान चलाया |? उसका विचार था कि राज्य प्रशासन की सैनिक अभि- 
यान चकाने की कोई निर्धारित योजना न रहने से अमीर और सैनिक अधिकारी 
आपसी दलबन्दी में फेंस जाते थे ।* अलाउद्दीन मसृद अधिक समय तक गद्दी पर न 
रह सका, क्योंकि महत्वाकांक्षी अमीर अपने स्वार्थ-सिद्धि में लगे थे। कदाचित्‌ बल- 
बन अपने समथंकों को प्रशासन में प्रमुख पदों पर रखना चाहता था और दूसरे तुर्की 
अमीरों की क्षक्ति को कम करना चाहता था। इसीलिये उसने नासिरुद्दीन महमूद 
को गद्दी पर बैठाया (7246) और अलाउद्दीन मसूद को गही से उतार दिया । 
मिनहाजुससिराज ने लिखा है कि सुल्तान मसूद अमीरों के प्रति अत्याचारी हो गया । 
अतः उन्होंने उसे गही से हटाने के लिए षड़्यस्त्र किया। यह षड्यन्त्र इतना गुप्त 
रखा गया कि किसी को इसकी जानकारी न मिल सकी । नासिरुद्दीन महमूद उस 
समय अपनी माँ के साथ बहराइच में था जब कि षडयन्त्रकारियों के नेता बलबन का 
पत्र उसे तुरन्त दिल्ली पहुँचने के लिये मिला ॥* जैसे ही वह दिल्‍ली पहुँचा उसे सुल्तान 
धोषित कर दिया गया ।९ 

नासिरुद्दीन महमूद के गद्दी पर बैठने के बाद अभिजात वर्ग के लोगों की द्ाक्ति 
कम होने लगी और बलबन ते अपना प्रभाव बढ़ाया। उसने अपनी पुत्री का विवाह 
सुल्तान से कर दिया । इससे वह सुल्तान के समीप आ गया। प्रश्यासन में उसने अपना 
एकाधिपत्य कर लिया। अपनी शक्ति बढ़ाने के उद्देश्य से उसने विशिष्ट तुर्की अमीरों 
की उपेक्षा की और उन्हें कुचछ दिया । कोई तुर्की अमीर नहीं बचा जो बलबन के 
बढ़ते हुये इरादों पर रोक छगा सकता। इसी बीच में इमाददुद्दीन रिहान जो भारतीय 


. ए० बी० एम० हबीबुल्ला, आपसिट, पु० 25 
2. वही । 

3. ए० बी० एम० हवीबुल्ला, आपसिट, पृ० 25 
4. मिनहाज, पृ० 89 

$. ए० बी० एम० हबीबुल्ला, पृ० 39 


झमिजात बने : 3॥ 


मुसलमानों का प्रतिनिधित्व करता था, ते बलवन के विरुद्ध सुल्तान के कान भरा । 
अन्त में विवद होकर सुल्तान ने बलबत को हटा दिया और! उसके स्थान पर रिहान 
की नियुक्ति की (253) । प्रशासन में रिहान ने अपने सहयोगियों और सित्रों को 
प्रमुख स्थान दिया । पुराने अनुभवी अमीरों को जिन पर अलबन के समर्थक होने का' 
अभियोग था नौकरी से निकाल दिया गया। ऐसा करने से प्रशासन में गतिरोध उत्पन्न 
हो गया ।* तुर्की अमीरों ने रिहान के विरुद्ध संघर्ष किया। अन्त में विवश होकर 
रिहान को निकाल दिया गया और फिर से बलबन को प्रधान मंत्री के स्थान पर 
रखा गया (254) । बलबन ने रिहान के सभी समर्थकों को३ हुटा दिया और फिर 
अपने आदरमियों को प्रशासन में रखा ।* बलबन ते रिहान को जान से मरवा दिया! 
प्रो० निजामी ने बलबन के कार्यों की सराहना की है कि उसने अमीरों को समूल नष्ट 
किया, जिससे मविष्य में अभिजात वर्ग और सुल्तान में संघर्ष की सम्मावना न रहे ।९ 

बलबन फिर से प्रधानमंत्री बनने के बाद महत्वाकांक्षी हो गया। उसने 
सुल्तान से राजस्व के कुछ चिक्त और विशेष अधिकारों की मांग की । प्रो० निजामी 
का कहना है कि बलबन बहुत सावधानी से ग्रही पर अधिकार करने की योजना 
बना रहा था।९ जब एक बार कुतुब॒द्दीन हसन ने बलबन पर हास्यास्पद और व्यंगा- 
त्मक ढंग से उसके सुल्तान बनने के प्रयासों पर टिप्पणी की तो बलबन ने उसकी हत्या 
करवा दी । सुल्तान ने जब इस कारये पर दुःख प्रकट किया तो उसने केवल इतना 
कहा कि उसने यह कार्य दिल्ली सलतनत के हित में किया |? नासिरुद्दीन की मृत्यु 
के बाद बलबन ने गही पर अधिकार कर लिया (266) । 


. के० ए० निजामी, आपसिट, १० 4] 

2 सिनहाज सिराज जो राजघानी में प्रधान काजी था, उसे भी नौकरी से निकाल 
दिया गया और उसके स्थान पर शमशुद्दीन को रखा | बऊबन के चचेरे भाई शेर साँ 

को हटाया गया । उसके स्थात पर असंला खाँ को पश्चिस का गवनेर बनाया गया। 

3, तुर्की अमीर बरूबन की प्रधानता मानने को तैयार नहीं थे, परन्तु भारतीय मुसरू- 
मानों से वे घृणा करते थे । इसीलिये उन्होंने रिहान को हटाने का प्रयास किया । 

4. मिनहाज, पृ० 203०4, 28-20, 300-30] 

5. के० ए० निजामी, आपसिट, पृ० 43 

6, के ० ए० निजामी, आपसिट, १० 42 

7. ईसामी, फतूहउससलातीन, पृ० 59 


32 : मध्यबुयीन भारतीय समाज एवं संल्कृति 


तहीं पर बैठते ही अलबन ने 'तुकनि बहलगानी” के सदस्यों की शक्ति की क्षीण 
करने की योजना जताई। ये सदस्य आपस में एक दूसरे को तीचा दिखाने का प्रयास 
करते थे और आपसी प्रतिस्पर्धा में फेंसे रहते ये । इन अमीरों ते राज्य की बड़ी-बड़ी 
जागौरों को अपने अधिकार में कर लिया था ।! इन अमीरों के घमण्ड को सर करने 
के लिये पहले बलबन ने साधारण तुककों को प्रशासन में ऊंचा पद देकर इनके बराबर 
की स्थिति में रखा । इसके बाद बलूबन इन अमीरों के अन्दर दोष ढूँढने लगा, और 
साधारण से साधारण अपराधों पर उसने निष्पक्ष न्याय की आड़ में इन्हें मृत्यु दण्ड 
दिया । जियाउद्दीन बर्नी ने लिखा है कि बड़े-बड़े खाँ और शमझशी मलिक को जिन्हें वह 
अपना प्रतिदंदी समझता था उन्हें खुलेआम उसने फाँसी का दण्ड दिया | वह सैनिक 
अधिकारियों के विरुद्ध कार्यवाही करना चाहता था | इसी उद्देश्य से उसने एक आदेश 
जारी किया कि जो सैमिक अधिकारी सेवा से मुक्त हो गये हों वे अपनी जागीरें सर- 
कार को वापस कर दें । परन्तु कोतवाल फलरुद्दीन की सिफारिश पर बलबन ने अपना 
आदेश वापस ले लिया । 

बलवन जानता था कि दिल्‍ली के तख्त पर उसका कोई वंशानुगत अधिकार 
नहीं था। इसीलिये बह अमीरो को प्रभावित करना चाहता था कि उसका परिवार 
साधारण न होकर एक अलौकिक परिवार था क्योंकि वह अफशेसियाब वंश का जिसका 
सम्बन्ध सीधे ईएवर से था ।६ बलबन का व्यवहार तुर्की अमीरों के साथ बृद्धिमानी 
से रहित था। वह अपने स्वार्थसिद्धि में लगा था। उसके कार्यों से तुर्कों की शक्ति 
भारत में क्षीण हुई ।९ 

तुर्की अमीरों को नष्ट करने की बलबन की अदूरदर्शी नीति का परिणाम 
उसकी मृत्यु के समय दिखाई पड़ा जब कि अमीरों ने कैखुसरो के स्थान पर कैकृबाद 
को दिल्‍ली का सुल्तान बनाया । कुछ विद्वानों का मत है कि बलबन दिल्ली सल्तनत 
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अभिजात वर्ग ;: 33 


को अपने पुत्रों के लिये सुरक्षित रखना चाहता था, इसोलिये उसने तुर्की अमीरों का 
कंठोरता से दमन किया ।? परन्तु यह त्कसंगत नहीं प्रतीत होता । बरूबन ने अपने 
बड़े लड़के मुहम्मद खाँ को उत्तरी पश्चिमी सीमा पर और छोटे छड़के बुगरा खाँ को 
बंगाल में नियुक्त किया । यदि बलबन की यह इच्छा रहती तो वह अपने लड़के को 
दूर प्रान्तों में न भेजकर दिल्ली में ही रखता और उसके वशियतनामे को भानने से 
इनकार कर दिया । कैकुबाद के गद्दी पर बैठते ही प्रशासनिक व्यवस्था उसकी विलासिता 
के कारण शिथिरू हो गई । कोतवाकः फखरुद्दीन के दामाद निजामुद्दीन ने वजीर के 
रूप में सत्ता संभाली । वह स्वयं सुल्तान बतन का स्वप्न देखने गा और उसने अपने 
विरोधी अमीरों का दमन किया। निजामुद्दीत ने कैखुसरो» की हत्या करवा दी । 
निजामुद्दीन ने अमीरे हाजिब, मलिक बकसारीक, वकीलेदार मलिक गाजी, नायब बार- 
बक मलिक, करीमुद्दीन और अमीरे अखुर, मलिक बहराम को जान से मरवा दिया । * 
इन मृत विशिष्ट अमीरों में अधिकतर नये मुसलमान थे जो प्रशासन में प्रमुख पदों पर 
थे। उसके इस कार्य से अमीर मयभीत हो गये और उन लोगों ते कोतवारू फस्रुदुदीन 
से प्रार्थना की कि वह अपने दामाद को समझा कर उनके विरुद्ध दमन को कार्यवाही 
करन से उसे रोके | परतु कोतवाल की सलाह का निजामुद्दीन पर कोई प्रभाव नहीं 
पड़ा । वह पूर्ववत अमीरों के विरुद्ध योजनायें बनाता रहा । उसकी कार्यवाहियों से 
सुल्तान भी मयभीत हो गया । अन्त में कैकुबाद ने उसे विष दिला दिया । जलालुद्दीन 
खिलजी को “आरीजे ममलीक' के पद पर नियुक्त किया और 'बारबक' और “वकीलेदार' 
. एस० बी७ पी० निगम, आपसिट, पृ० 43 
2. बलबन न कैखुसरों को अपना उत्तराधिकारी घोषित किया था। कंखुसरों और 
केंकुबाद दोनों बलबन के पौत्र थे । कँखुसरो मुहम्मद खाँ का और कैकुबाद बुगरा 
साँ का पुत्र था। कोतवाल फल्रुद्दीन ने वसीयतनामे में कैखुसरो का नाम मिटा 
कर केकुबाद लिख दिया । 
3. ईसामी के अनुसार कैखुसरो ने मंगोलों से सहायता लेने का प्रयास किया पर वह 
असफल रहा। (फतूहउससलातीन, पृ० 96-97) 
4. बनीं, १० 33; तारीले मुबारकशाही, १० 53; इन अमीरों को दरबार में सुल्तान- 
मग्रोलों के ऊपर विजय प्राप्त करते पर बधाई देने के लिए आमंत्रित किया गया 
था। जब वे आये उन्हें मार दिया गया। 
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के पदों पर क्रमशः सलिक ऐतमार कच्छन और मलिक ऐतमार सुर की नियुक्तियाँ 
की ।? जरूलुद्दीन खिलजी समाना का गबनेर था और सारेजानदार के पद पर रह 
चुका था। उसकी नियुक्ति से पता चलता है कि खिलजी अमीर दिल्ली की राजनीति 
में प्रभावशाली हो गये थे । * 

तुर्की और खिलजी अमीरों में उस समय संघर्ष तीव्र हो गया जब कि भैकुबाद 
के पक्षाथात से पीड़ित होने के बाद तुर्की अमीरों ने कैकुबाद के लड़के कैमूर्स को 
दिल्‍ली का सुल्तान धोषित किया। तुकी अमीरों ने जछालुद्दीन सहित खिलजी 
अमीरों की हत्या करने का प्रयास किया । * खिलजी अमीरों ने बड़ी सतर्कता दिखाई 
जब कि मलिक अहमद चप ने तुर्की अमीरों के खिल्जियों के विरुद्ध पड़यन्त्र की जान- 
कारी दी | तु्कों और खल्जियों के संघर्ष में तृकीं अमीर पराजित हुए और ऐतमार 
सुखे जान से सारा गया। सत्ता, खिल्जियों के हाथ में आई और जलालुद्दीन खिलजी ने 
अपने को सुल्तान घोषित किया (290) । जलालुद्दीन गयासपुर रुका और वहां से 
राजनैतिक गतिविधियों पर दृष्टि रखी । उसके लड़के अरकली खाँ ने नाबालिग सुल्तान 
कैमूर्स पर अधिकार कर लिया और बाद में उसने कंकुबाद और कैमूर्स की हत्या करवा 
दी और प्रशासन अपने हाथ में केन्द्रित किया । 

मुइजुद्दीन की मृत्यु के बाद दासों की एकता समाप्त हो गई और वे आपसी 
स्पर्धा में फेस गये । प्रत्येक शक्तिशाली अमीर अपने को वास्तविक शासक समझता 
था । कुतुबुद्दीन ऐबक ने अपने अमीरों को इस्लाम धर्म के प्रसार की योजनाओं से 
मंत्रमुग्ध रखा परन्तु उसकी असामयिक मृत्यु (20) से यह व्यवस्था समाप्त हो 
गई | इस समय अभिजात वर्ग के दृष्टिकोण में परिवर्तन हुआ । वे अपने स्वार्थ को 
ध्यान न देकर दिल्ली सल्तनत में राज्य व्यवस्था को प्रभावशाली बनाने के लिये 
योग्य व्यक्तियों को ही सुल्तान बनाने के लिये प्रयत्नशील रहे । इसी कारण से अमीरों 





. बर्नी, पृ० 770 

2. खिलजी अमीरों की बढ़ती हुई शक्ति को देखकर तुर्की अमीरों ने मकिक ऐतमार 
सुर्ख के नेतृत्व में अपने को शक्तिशाली बनाने का प्रयास किया । 

3, बर्नी, पृ० 72 

4. मलिक अहमद चप जलालुद्दीन का निकट सम्बन्धी था : के० ए० निजामी, आप- 
सिट, पृ० 45 
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ने क्रारमशाह को दिल्ली के सुल्दान बनाने का विरोध किया। लाहौर के जिन बोड़े 
से अमीरों ने आरामझाह का समर्थन किया उनपर दबाव डाला गया कि वे इस्लाम 
के हितों के अनुरूप ही कार्य करें। ऐबक और इल्तुतमिश् के समय के अमीरों ने 
दिल्ली सल्तनत के विकास और सुदृडीकरण में अधिक योगदान दिया । वे प्रतिभावान 
और वोग्य थे । 


इस्लामी शासन प्रणाली में उत्तराधिकार के लिये कोई निर्धारित व्यवस्था 
नही थी। इसीलिये अमीरों ने अधिंक से अधिक सत्ता अपने हाथों में रखने का प्रयास 
किया | बरूबन को छोड़कर सभी ममलूक सुल्तान अभिजात वर्ग द्वारा प्रभावित हुए। 
नासिरुद्दीन महमूद जैसे सुल्तान को अपनी शक्ति बढ़ाने के लिये अमीरों की आवभगत 
करनी पड़ी । इल्ठुतमिश की मृत्यु के बाद तुकीं और विदेशी अमीरों के बीच संघर्ष 
उत्पन्न हुआ । तुर्की अमीर विदेशियों को ऊँचे पदों पर कार्य करते नहीं देख सकते थे । 
तुर्की अमीर कई भागों में विभक्त थे-जैसे प्रान्तीय गवरनेर, अकतादार, सैनिक अधिकारी 
और '“जामदार' । ये अमीर एक दूसरे से ईर्ष्या करते थे। रजिया को सैनिक अधि- 
कारियों ने गद्दी पर बैठने के लिये अपना समर्थंत्र दिया । प्रात्तीय हाकिस जिनसे इस 
संदर्भ में कोई परामर्श नहीं लिया गया, कुंद्ध हो गये। ऐसी परिस्थिति में रजिया 
ने अपने को शक्तिशाली बनाने के लिये गैर तुर्क अमीरों को अपना कृपा पात्र बनाया, 
जिससे अन्ततः उसका पतन हुआ । 

रजिया को गद्दी से हटाने के बाद अमीरों ने कुछ शर्तों के साथ बहराम शाह 
को दिल्ली का सुल्तान बनाया । ऐसा विश्वास किया जाता है कि अलाउद्दीन मसूद 
शाह को भी कुछ शर्तों के साथ अमीरो ने दिल्ली का सुल्तान बनाया । अमीर चाहते 
थे कि दिल्ली का सुल्तान केवल नाममात्र के लिये प्रधान बना रहे और वास्तविक 
सत्ता का उपभोग वे करें । बलबन की अभिजात वर्ग के प्रति उम्र नीति भारत में 
तुर्कों के साम्राज्य के लिये घातक सिद्ध हुई । इसके परिणामस्वरूप खिलजी अमीरों 
के हाथ में सत्ता आ गई । 
खिलजी सुल्तानों के अन्तर्गत अभिजात वर्ग 

किलुघरी में जलालुद्वीम खिलजी के राज्यासिषेक के साथ खिलजी अभिजात 
की क्रान्ति पूर्ण हो गई । बर्नीं का कहना है कि सुल्तान तुर्की अमीरों के भय से दिल्ली 
जाने के लिये तैयार नहीं था और कुछ समय तक किलुघरी में ही रहने का उसने 
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लिफबय किया ।? डा० राम प्रसाद त्रिपाठी ने लिखा है कि खिलजी कान्ति का परि- 
जाम यह हुआ कि असीरों की सुल्तान के प्रति स्वामिमक्त की भावना समास हो 
शई ।! खिलजी सुल्तान के समय में जिन तुर्की अमीरों को तुर्की प्रशासन में सहत्व- 
पूर्ण पद नहीं प्राप्त थे उन्हें जलालुद्दीन के शासन में राज्य के प्रमुख पदों पर रखा 
गया । खिलजी सुल्तानों ने बलबन के “उच्च कुल में जन्म लेने' के सिद्धान्त को स्वीकार 
नहीं किया । 

जलालुद्दीन ने गैर तुर्की अमीर में मलिक कुतृबुद्दीन अलवी* मौलाना सिराजुद्दीन 
सवी* को क्रमदाः समाना के 'नायब मलिक' और 'तादिमे खास' के पदों पर नियुक्त 
किया । मण्डाहार जाति के एक हिन्दू को 'वकीलेदार' बनाया, जिसका वेतन ॥ लाख 
जीतल प्रति माह था ।९ मंगोलों को जिन्हें तुर्की और खिलजी अमीर घृणा की दृष्टि से 
देखते थे, जलालुद्दीन के समय इस्लाम धर्म में परिवर्तित किया गया, जिन्हें इतिद्दास 
में 'तये मुसलमान” के नाम से सम्बोधित किया जाता है। इन्हें अमीरों का दर्जा दिया 
गया । सभी खिलजी अमीरों को जिन्होंने क्रान्ति में माग लिया था, उपाधियाँ और 
इनाम दिये गये । उन्हें राज्य प्रशासन में प्रमुख पद प्राप्त हुआ ।? 

जलरूालुद्वीन ने अमीरों के साथ उदारता का व्यवहार किया। सुल्तान ने षड्‌- 
यन्त्र करने वाले अमीरों को भी दण्डित नहीं किया, जिसके कारण बहुत से अमीरो 
को विद्रोह करने की प्रेरणा सिली । इन अमी रो ने राजाज्ञा की अवहेलना की । मलिक 


न्नी लल न न। 
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6. ऐसा विश्वास किया जाता है कि उसने उस समय सुल्तान के सैनिक अभियान में 
सहायता की । वह समाना का मुल्ला था। (बर्नी, पु० ४96) 

7. जलालुद्दीन के तीनों ऊड़कों को खाने-खाना, अरकली खाँ और कट्टर खाँ की उपा- 
थियाँ दी गईं । 
भमीरों को निम्नलिखित पद दिये गये 
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अहमद चप, जो सुल्तात का सलाहकार था, सदैव जलालुद्दीन को उसके कर्त्तव्य और 
दायित्व को पूरा करने के लिये स्मरण दिलाता रहा, जब भी उसने विद्रोहियों, पड़- 
यन्‍्त्रकारियों और अपराधियों को क्षमा दान दिया ।? जब मलिक छम्जू के विद्रोह 
को दबाने के बाद उसे सुल्तान के सामने छाया गया तो सुल्तान ने उसके विद्रोह को 
न्यायोचित बतलाते हुये उसे क्षमादान दिया ।* इसके कुछ समय बाद ताजुद्दीन कूची 
के निवास स्थान पर सुल्तान को गद्दी से हटाने के लिये कुछ अमीरों ते बड़यन्त्र किया। 
जब सुल्तान को इस षड्यन्त्र की जानकारी हो गई और उसने पड़यन्त्रकारियों पर 
अपना क्रोध प्रकट किया तो नुसरत सूबा 'सारदावातदार' ने सुल्तान से क्षमादान के 
लिये प्रार्थना की )* उसने जलालुद्दीन से यह मी कहा कि वह अमीरों को सदैव संर- 
क्षण प्रदान करे, क्योंकि सुल्तान को ऐसे विश्वसनीय और स्वामिमक्ति वाले अमीर नहीं 








मलिक अहमद चप - नायब बरबक 

मलिक खुरेंस - वकीलेदार 

मलिक नासिरुद्दीन कुहरामी - हाजिबे खास 

मलिक फकरुद्दीन कूची - दादबेग 

मलिक हिरनमर - अमीरे शिकार 

मलिक नासिरुद्दीन राना - शाहनाहे पीनन 

मलिक एजुदीन - आखुरबेग-ऐ-मेमना 

ताजुद्दीन कूची, कमालुद्दीन अब्दुल माली और नसरत शाह को भी ऊँचे पद दिये 
गये । 


. इस प्रकार के कई इष्टान्तों का वर्णत समकालीन लेखकों ने किया है--देखिये बनी 
पृ० 478 

, मलिक छज्जू के विद्रोह में बहुत से 'रावत' और पैक सम्मिलित थे । इस विद्रोह में 
अनेक जलहाली अमीर-मलिक ताजुद्दीन कुची, मलिक मुहम्मद कुतलुग स्राँ, मलिक 
नृतरतशाहू, आदि शामिल थे। मलिक छज्जू ने अपने को स्वतंत्र क्षासक सुल्तान 
मुगीसुद्दीन के नाम से विख्यात किया, बर्नी, पृ० 83-84 


3. सारदाबतदार' स्वयं इस षड्यन्त्र में सम्मिक्तित था बही, १० 92 


| 
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मिलेंग्रे ।। सीदी सौला के पड्यन्त्र (29) में भी अभिजात वर्य के लोगों का हाथ 
था । सुल्तात का बढ़ा पुत्र खानेखाना सीदी का शिष्य था | वह नियमित रूप से 'सीदी 
की सानकाह' का छर्च देता था। वह खानेखाना को अपना पुत्र कह कर संबोधित 
करता था ।* उसके अनुयायियों की संख्या बढ़कर 0,000 हो गई ।$ सुल्तान को 
गदूदी से हटाने के लिग्रे एक व्यापक योजना बताई गई, जिसमें सीदी को खलीफा, 
की उपाधि देने और उसका विवाह सुल्तान नासिरुद्दीन की पुन्नी से किये जाने की 
व्यवस्था थी ।* इस व्यवस्था का उद्देश्य सीदी की सम्रभुुता को वैधानिक स्वरूप 
देना और अभिजात वर्ग का समर्थन प्राप्त करना था ।९ सुल्तान ने षडयन्त्रकारियों 
को कड़ा दण्ड दिया और सीदी को मृत्यु दण्ड दिया गया। ब्दाँयूती के अनुसार सीदी 
ईरान से आया था और बह अजोधन के शेख फरीदुदीन शकरगज का शिष्य था ।" 


जलालुद्दीन का रणथम्मोर से बिना उसपर आक्रमण किये ही वापस आने से 
और नये मुसरूमानों के प्रति उदार नीति अपनाने? के कारण नवयुवक खिलजी अमीरों 
के बीच उसकी प्रतिष्ठा गिर गई ।१ ऐसे निराश और हतोत्साहित भभिजात वर्ग के 
लोगों का केन्ध कड़ा में हो गया । जलाउद्दीन ने सुल्तान के विरुद्ध इन अमीरों का 
समर्थन प्राप्त किया । बहुत से तुर्की अमीर जो बलबन के वश के प्रति वफादार थे, 


. वही । 

2. वही, १० 209 

3. फरिता, पृ० 93 

4, डा० आर० पी० तजिपाठी ने लिखा है कि नासिरुद्दीन की पुत्री की विस्तृत जान- 
कारी नहीं मिक्तती । परन्तु उसकी आयु हूगमग 30 वर्ष की रही होगी (आप- 
सिंट, पृ० 46) 

5. आर० पी० त्रिपाठी, आपसिट, पृ० 46 

6. मुन्तखबउततवारीख, अंग्रेजी अनुवाद रेंकियग, जिल्‍्द , पृ० 233, फरिश्ता ने भी 
सीदी को दरवेश लिखा है। (पृ० 92) 

7. जलालुद्दीन के समय में. 000 मंग्रोल़ों ने भारत में बसने की इच्छा प्रकट की, 
जिसे सुल्तान ने स्वीकार कर लिया। जहलालुद्दीन ने अपनी एक पुत्री का विवाह 
मंगोलों के नेता अलगू से किया । 

8. आर० पी० तिपाठी, आपस्तिट, पृ० 


अभिजात वगें : 39 


अलाउद्दीन से मिरू गये और इस प्रकार अछाउद्दीन ने अपना एक दर बनाया। इन 
अमीरों ने सुल्तान की तारियों और कार्यों की आलोचना की और अलाउहीन के 
नेतृत्व में सुल्तान को हटाने के लिये योजना तैयार की। धन प्राप्त करने के उद्देश्य 
से अछाउद्दीन ने देवगिरि पर आक्रमण की योजना बनाई और सुल्तान से इसे गुप्त 
रखा जिस समय अलछाउद्दीन देवगिरि पर अधिकार करने के बाद वहाँ से लोट रहा 
था जलालुद्दीन ग्वालियर में था। 


वह अलाउद्दीन के व्यवहार से चिन्तित हुआ, क्योंकि उसने बिना आज्ञा के देवभिरि 
पर आक्रमण करने का दुस्साहस किया । सुल्तान उसे बहुत चाहता था, इसीलिये कोई 
ऐसा कार्य नहीं करना चाहता था जिससे उसके मतीजे का अपमान हो । यह सोचकर 
उसने मलिक अहमद चप की सराह मानने से इनकार कर दिया, जिसमें शाही सैनिकों 
को अलाउद्दीन का मार्ग रोक कर सारा धन छीन लेने की बात कही गई थी।! 
सुल्तान ने फलखरुद्दीन कूची की सलाह पर दिल्ली लौटने का निर्णय किया |? अछा- 
उद्दीन का छोटा भाई अलमस बेग, कड़ा में गुप्त रूप से सम्पर्क बनाये हुये था। अला- 
उद्दीन ने उसे सलाह दी कि वह सुल्तान को कड़ा चलने के लिये उत्त पर दबाव डाले। 
अन्त में अलमस बेग की चिकनी-चुपड़ी बात में सुल्तान आ गया और उसने कड़ा 
चलने की तैयारी की । कुछ चुने हुए अमीरों के साथ जलालुद्दीन नाव द्वारा कड़ा के 
लिये रवाना हुआ । मार्ग में अलमस बेग ने अमीरों को अपना दास्त्र अलग रख देने के 
लिये विवश किया और इस प्रकार निःशस्त्र सुल्तान और उसके अमीर कड़ा पहुँचे ।३ 
कड़ा पहुँचने पर जलालुहीन की हत्या कर दी गई और फखसरुद्वीन कृची को छोड़कर 








. मलिक अहमद चप ने कहा कि जिस अमीर के पास अधिक धन और हाथी होते 
हैं वह अपने को भूल जाता है। धन और संघर्ष एक दूसरे से जुड़े हैं, इसीलिये 
अछाउद्दीन की सारी सम्पत्ति पर तुरन्त अधिकार कर लेना चाहिए । (बर्नी, 
पृ० 224 ) ह 


2, फंखरुद्दीन ने सुल्तान के दच्छानुसार ही सलाह दी और कहा कि सब छोभों को 
तुरन्त दिल्ली चलना चाहिये। (वही, पृ० 226 - 27) 


3. बर्नी (१० 23) ने छिखा है कि मृत्यु सुल्तान को खींचे लिये जा रही थी । 
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शेष अमीरों को सार डाला घया |! अछाउद्दीन ने विधिवत्‌ अपने को दिल्ली का 
सुल्तान घोषित किया (7296) । 


गद्दी पर बैठने के बाद अराउद्दीन ने अभिजात वर्ग को सम्मानित किया। अपने 
भाई अरूमस बेग को 'ऊलुग खां! मलिक हिजाबुद्दीन को 'जफर खां” मलिक संजर 
को “अल्प लां' मलिक नुसरत जलेसरी को “नुस्तत खाँ" की उपाधि दी। अलाउद्दीन 
ने कुछ जलाली अमीरों का समर्थन प्राप्त किया और प्रत्येक को 20 से 50 मन तक 
सोना उनके सहयोग के लिये दिया | जलालुद्दीन की हत्या का समाचार मिलने के 
बाद उसकी पत्नी मलके जहाँ ने मलिक अहमद चप की सलाह से अपने छोटे पुत्र 
कदर खाँ को दिल्ली का सुल्तान घोषित किया । उसके बड़े लड़के खाने खाना की मृत्यु 
जलालुद्दीन के जीवनकाल में हो गई थी। उसका दूसरा पुत्र अरकली खाँ मुल्तान 
में था। जब अरकली खाँ ने मुल्तान में सुना कि उसकी मां ने उसके छोटे भाई कद्र 
खां को सुल्तान बनाया और उसके दावे की उपेक्षा की तो वह नाराज हो गया । जब 
अलाउद्दीन को मालूम हुआ कि अरकली खाँ का उसकी मां से मतभेद हो गया तो 
वह प्रसन्न हुआ । वह तुरन्त कड़ा से दिल्ली के लिये रवाना हुआ | जलाली अमीरो के 
साथ छोड़ देने से दिल्ली में मलके जहाँ और क॒द्र खा की स्थिति ख़राब हो गई । 
अरकली खाँ को मुल्तान से बुलाया परन्तु उसने आने से इनकार कर दिया और कहा 





. जो अमीर सुल्तान के साथ नाव में कड़ा जा रहे थे उनके नाम ये हैं--खुर्रम 
(बकीलेदार), फखरुद्दीन कूची, जमालुद्दीन आब माली, नासिरुद्दीन कुहरामी, 
इस्तयारुद्दीन (नायब वकीलेदार ), तुश्मती (तश्तदार) । तारीखे (मुबारकशाही, 
पृ० 69 ) 

फल्षरुद्दीन कूची को अछाउद्दीन ते दाद बेग ए हजरत' के पद पर नियुक्त 
किया । (बर्नी, पृ० 248; फरिश्ता, पृ० 04) | समाना के मलिक महयूद ने 
जलालुद्दीन को मारते में इतनी शीघ्रता दिखाई कि घबड़ाहुद में उसने अपना ही 
हाथ तलवार से काट लिया । | 

2. जिन जलाली अमीरों ने अछाउद्दीन का साथ दिया उनके नाम ये हैं : ताजुद्दीन 


कूची, आमाजी अखुरबेग, अमीर अली दीवाना, उस्मान अमीर अखुर, अमीर 
कान, उम्र सुर्ख, और हिरनमर (बर्नी, पृ० 245 - 46 ) 


अमिजत्त बे : 4व 


गया, जब कि अभिजात बर्ग और सैनिक सभी अलाउद्दौन से मिल गये हैं तो मेरे षहाँ 
आने से क्या छाभ होगा ?! विवश होकर सलके जहाँ, कद खाँ, मलिक अहमद 
चप तीर अछगू मुल्तान भाग गये और दिल्ली पर अलाउद्दीन का अधिकार हो 
श्या 

प्रारम्भ में अछाउद्दीन ने दिल्ली में एक मिलीजुली सरकार, जिसमें अमीरों 
को भी प्रमुख स्थान मिला, बनाई । डा० आई० एच० सिद्दीकी का कहना है कि 
अलाउद्दीन के शासनकाल में अभिजात वर्ग का कार्यक्षेत्र अधिक बिस्तृत हो गया 
क्योंकि साम्राज्य के विस्तार के कारण प्रद्यासनिक कार्यों के छिये अधिक लोगों की 
आवश्यकता हुई । अभिजात वर्ग में साधारण छोग भी सम्मिरित हुए ।/* जलालु- 
द्वीन के परिवार को समूल नष्ट करने के उद्देश्य से उसने एक सेना उलुग्न खाँ और 
जफर खाँ के नेतृत्व में मुल्तान भेजी। अलाउद्दीन का यह कार्य शेख रुकुनुद्ीन * 
की मध्यस्थता करने के प्रस्ताव के कारण आसानी से पूरा हो गया। अछूगू खाँ और 
जफर खाँ ने शेख को भूलावे में रता और कहा था कि अरकली खा और कट्र खाँ 
उनके खेमे में आकर समझौते की बात कर ज्यों ही वे उनके खेमें में आये उन्हें गिर- 
फ्तार कर लिया गया अलाउद्दीन के आदेश से अरकली खाँ और कद्र सा को मार 
डाला गया, और मलके जहाँ, अलग और मलिक अहमद चप को बन्दी बनाया गया । 
शायद बाद में उन्हें मी मार डाला गया ।% 

अपनी स्थिति सुदृढ़ करने के बाद अलाउद्दीन ने उन जलाली अमीरों के विरुद्ध 
कार्यवाही की जिन्होंने घन के लिये जलालुद्दीन का साथ छोड़कर अलाउद्दीन का 
साथ दिया था। इन अमीरों की सम्पत्ति जब्त कर ली गई और उन्हें अन्धा कर दिया 
. के० एस० छाल, आपसिट, पृ० 73 
2. आर० पी० त्रिपाठी, आपसिट, पृ० 48 
3. सम ऐस्पेक्ट्स ऑफ अफगान डिस्पाटिज्म इन इण्डिया, अलीगढ़, 999, इन्ट्रो- 

डक्शन, पृ० 6 

4, शेखरुकुनुद्दीन मुल्तान के प्रसिद्ध सन्त थे। सभी वर्गों के लोगों में इनका 


सम्मान था । 
5. रैंकिंग, जिल्द !, पृ० 248; बर्नी, पृ० 249, फरिदता, पृ० 02 
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शया ।” अलाउद्दीत ते इस प्रकार अमीरों की शक्ति को कुचल दिया और एक नये 
वर्ग का सृजन किया जो उसके प्रति वफादार था ।* सन्‌ 299 ई० में जाछोर में 
जलाउद्दीन को नये मुसलमानों के विद्रोह का सामता करना पड़ा । उन्होंने गुजरात में 
छूटे हुए माल का हिसाब न देने से इनकार किया जिसमें खम्स की वसूली नहीं की 
जा सकी । ये अमीर विद्रोह करने के बाद राजपूताना माग गये जहाँ राजपूत शासकों 
ने उन्हें आश्रय दिया । 7 

रणचथम्मोर से लौटने के बाद (730) उसने सभी वर्गों के अमीरों के 
विरुद्ध कड़ी कार्यवाही की । रणयम्मोर पर आक्रमण के समय उसे कई अमीरों के 
विद्रोह का सामना करना पढ़ा ।£ अलाउद्दीन ने अमीरों के विद्रोह के कारणों का 
विद्लेषण किया । वहु इस निष्कर्ष पर पहुँचा कि अमीरों के प्रति उदासीन होने के 
कारण सुल्तान उनसे सम्पर्क नही स्थापित करते और न उनकी गतिविधियों पर दृष्टि 
रखे पांते थे ।? अमीरों की समस्याओं के विषय में उसने अपने समर्थक और निकट 
के अभिजात वर्ग से वार्ता की । इन अमीरों में प्रमुख थे मलिक हामिदुददीन, मलिक 
ऐजुद्ीीन, मलिक ऐतुलमुल्क मुल्तानी । 


१. तीन जराली अभीर - मलिक कुतुब॒दीन अछूवी, मलिक नासिरहीन और मलिक 
अमीर जलारू खिलजी को छोड़कर सभी अमीरों के साथ निर्देयता का व्यवहार 
किया गया (के० एस० लाल, आपसिट, पृ० 8) 
वी । 
हन नये मुसलमानों के अमीरों में प्रमुख थे मुहम्मद शाह कहबरु, यलहंक और 
बरीक । मुहम्मदशाह और कहबरु को रणथम्भोर में एवं यलहक और बरीक को 
देवगिरि में शरण मिली । इन विद्रोहियों ने मलिक ऐजुट्रीन, जो नुसरत खाँ का 
छोटा भाई था जान से मार डाछा | सुल्तान ने विद्रोहियों के परिधारों के साथ 
अमानुधिक व्यवहार किया उनके बच्चों के टुकड़े-टुकड़े करवा दिये और उनकी 
स्त्रियों को दास बना लिया गया और मेहतरों को दे दिया गया (बर्नी, पृ० 250 ) 
4. विद्रोहियों में सुल्तान का मतीजा रकत खा और उसके मान्‍्जे उमर खाँ और मंग्र 

खा ये जो बदायूँ और अवध के गवनेर थे, और हाजी मौला थे, जो दिल्‍ली के 
कोतवाल फसरुद्दीन का दास था (फरिइता, पृ० 07) 
5. के ० एस छारू, आपसिट, पृ० 227 


५ हे 


अमभिजात बे : 63 


अल्यउद्दीन इस निष्कर्ष पर पहुँचा कि धन और मसदिरा सारी झुराहयों की 
जड़ है। इसीलिये उसने मदिरा के सेवन पर प्रतिबन्ध लगाया । दाराब की दुकानें 
बन्द हो गईं । उसने अमीरों की सारी भूमि जब्त कर ली। इस प्रकार जागीरदारों 
को फिर से अपना जीवन नये तरह से प्रारम्म करने के छिये विवश्न किया ।२ अमीरों 
की मृत्यु के बाद उनकी सारी चर और अचल सम्पत्ति पर सरकार का अधिकार हो 
गया । इस प्रकार अमीरों के परिवार को अनेक आ्थिक कठिनाइयाँ भोयनी पड़ती थीं 
वे निसहाय और अनाथ हो जाते थे । 


वित्तौड़ के विजय के बाद (303) अलाउद्दीन ने अमीरों की दावतों, वैवाहिक 
सम्बन्धों और आपसी मेलूजोल पर प्रतिबन्ध रूगा दिया। इन आदेशों का व्यापक 
प्रभाव पड़ा और सुल्तान के उद्देश्यों की पूर्ति हुई। अमीर सुल्तान से भयभीत हो 
गये और उनकी आर्थिक दशा बहुत गिर गई ।* ऐसा विश्वास किया जाता है कि 
अमीर सुल्तान से इतने मयभीत हो गये कि वे जोर से एक दूसरे से बात नहीं कर 
सकते थे | वे दरबार में केवल संकेतों से अपनी बात कहते थे ।१ अमीरों की शक्ति 
को दबाने के बाद प्रशासनिक कार्य में अछाउद्दीत को कोई बाघा नहीं हुई । उसको 
कढ़ाई से अमीरों की आपसी प्रतिस्पर्दा समाप्त हो गई । 

अलाउद्दीन ने अपने शासन के अन्तिम काल में मंगोल अमीरों के (नये मुसलू- 
मान) विरुद्ध अभियान चलाया । बहुतों की हत्याएं की गई और उनके परिवार के 
सदस्यों के साथ अमानुषिक व्यवहार किया गया ।* मलिक काफूर ने सुल्तान के लड़कों 
(खिज् खाँ और शादी खाँ) और विशिष्ट अमीरों को बन्दी बनाया । गुजरात के गब- 
नेर अल्प खाँ की हृत्या की गई।* अलाउद्डीन की मृत्यु (36) के बाद मलिक 


फू. 


. बर्नी, पृ० 309 । ऐसा भ्रतीत होता है कि सुल्तान ते कुछ अमीरों को इस आदेश 
के बाद भी भूमि दी। मलिक कबूल को, जो बाजार का शाहनाह था, जागीर दी 
गई। (बर्नी, पु० 250-5व) 

, के० एस० लाल, आपसिट, पृ० 228 

3. वही । 

. बर्नी, पू० 335 - 36 | इन अमीरों पर सुल्तात के विरुद्ध पडयन्त्र करने का 
आरोप था । 

, अल्प खाँ की बहन सुल्तान की पत्ती मल्‍रूके जहाँ थी । 
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काफुर ने लिख ला के छः वर्षीय पुत्र शिहाबुद्दीन उमर खिलजी को दिल्ली का सुत्तान 
धोषित किया और स्वयं उसका संरक्षक बस गया ।? अमीरों को दरबार में बुलाया 
गया और नये सुल्तान के प्रति आदर व्यक्त करने के लिये कहा गया। सत्ता सेभा- 
लने के बाद उसने अलाउद्ीन के लड़कों को जंधा करने की कोशिश की ।१ खिज् लाँ 
और झ्ादी खाँ को अंधा किया गया । जब मुबारक को अंधा करने के लिये सैनिकों 
को भेजा गया तो उसने उन सैनिकों को मलिक काफुर की हत्या करते के लिये उक- 
साथा । उन सैनिकों ने मलिक काफूर की हत्या कर दी और मुबारक खिलजी दिल्ली 
का सुल्तान बना । इस अकार मलिक काफूर का 35 दिनों तक शासत्‌ रहा । 


मुबारक खिलजी ते सत्तारूढ़ होने के बाद उन सैनिकों और अमीरों के विरुद्ध 
कार्यवाही की जिनका हाथ उसको अंधा करने की योजना में था। मुबारक खिलजी ते 
अभीरों की जागीरें फिर से वापस कर दी, जिन्हें उसके पिता ने जब्त किया था। 
अभिजात वर्ग की स्थिति उसके शासन काल में बहुत अच्छी रही ।* अमीरों ने उसके 
विरुद्ध एक षहयन्त्र किया जिसका पता चलते पर उसने उन्हें दण्डित किया। सुल्तान 
क्ेबछ अपने समर्थकों को प्रशासन के प्रमुख पदों पर रखता था। उसकी इस नीति से 
अमीर उसके विरोधी हो गये । मुबारक को अपदस्थ करने के लिये अमीरों ने पडयन्त्र 
किया, जिसमें उसका चचेरा माई असाउद्दीन सम्मिलित था। पड़यन्त्र का पता चलने 
पर असाउद्दीन और उसके 29 परिवार के सदस्यों को तुरन्त मृत्यु दण्ड दिया गया ।* 
इस घटना के बाद सुल्तान ने अपने भाइयों को जो जेल में थे, मृत्यु दण्ड दिया, क्योंकि 
उसे भय था कि कहीं दूसरा पड़यन्त्र अमीर के लिये उसके विरुद्ध न करें ।* सुल्तान 
अत्याचारी हो गया और भदिरा का व्यसनी हो गया । शासन का भार एक प्रमुख 





. बर्नी, पृ० 372 

2. खिज खाँ और शादी खाँ के अतिरिक्त अलाउद्दीन के और कई पुत्र बे--मुबारक 
खाँ, फरीद खा, उस्मान खाँ, मोहम्मद खाँ और आबू बकर खाँ (फतृहउससलातीन, 
पु० 34 - 42) 

3. बनीं, पृ० 382 

4, वही, १० 393 

5. अमीर खुमरो, देवलू रानी, पृ० 278; फरिदता, पृ० 25 


30 अभिजात वर्ग : 65 
अमौर खुसरों खाँ के हाथ में आया ।* अमीरों के एक वर्ग ने खुसरो लॉ का विरोध 
किया और सुल्तान से उसकी शिक्रायत की । इम अमीरों में प्रमुल थे मलिक तामर, 
मलिक मल अफगन, सलिक तालबंधा यारादा, मझछिक तीगरिन और मलिक हाजी, जो 
तायबे आरीज थे !” मुबारक खिलजी का दरबार गवैयों और नर्तकियों का केन्ढ बन 
धया था । तौबा नाम का एक विदृषक सन्त्रियों का खुलेआम दरवार में अपमान करता 
था ।* खुसरो लाँ ने सुल्तान को गद्दी से हटाने के छिये योजना बनाई। 'बहुत से 
बारवारी राजमहल में सुरक्षा के नाम पर खुसरों खाँ के कहने पर रसे गये । काजी 
जियाउद्दीन ने सुल्तान से खुसरों खाँ की शिकायत की कि वह उसे अपदस्थ करने के 
लिये योजना बना रहा था। परन्तु सुल्तान ने हस पर कोई ध्यान नहीं दिया । खुसरों 
खाँ ने अन्त में काजी जियाउद्दीन की हत्या करवा दी ।* 


खुसरों साँ ने बारवारियों की सहायता से मुबारक खिलजी की हत्या कर दी 
(320 ) और स्वयं नासिरुदृदीन खुसरों शाह के नाम से दिल्ली का सुल्तान बना । 
मुबारक खिलजी की मृत्यु से खिलजी वंश की प्रभुसत्ता समाप्त हो गई। खुसरों शाह 
ने अपने प्रतिहन्द्रियों के साथ निर्ममता का व्यवहार किया। यहाँ तक कि राजमहरू 
की स्त्रियों की हत्यायें की गईं।* जियाउद्दीन बर्नी ने लिखा है कि प्रशासन में 
हिन्दुओं को महत्वपूर्ण स्थान दिया गया और कुरान का अनादर किया गया ।९ खुसरो 
शाह ने उन अमीरों को जान से मरवा दिया जिन्हें मुबारक खिलजी ने ऊँचे पद दिये 
थे।? गदुदी पर बैठने के बाद उसने अमीरों का समर्थन प्रात करने के लिये उन्हें ऊँचे 


. यह एक परिवर्तित मुसलमान था। यह बारवारी बनिया था। 

2. के० एस० लाल, आपसिट, पृ० 340 

3. बर्नी, पू० 396 

4. वही, पृ० 406 

5. अमीर खुसरों, तुगलकनामा, प० 23 - 32। अमीर खुसरो ने लिखा है कि 


खुसरो सा स्वयं सुल्तान नहीं बनना चाहता था, परन्तु उसके समर्थक अमीरों 
ते उस पर दबाव डाला कि वह दिल्ली का सुल्तान बने (तुगछूकनामा, १० 2) 


6. धर्नो, पृ० 408 
. वही । 


बच 
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पद और उपाधियाँ प्रदान की । परन्तु कट्टर सुन्नी अभिजात वर्ग एक परिवर्तित मुसल- 
सान को सुल्तान के रूप में स्वीकार करने के लिये तैयार नहीं थे । दीपलपुर के गव- 
नर गाजी मलिक के नेतृत्व में अमीरों ने खुसरो शाह के विरद्ध एक मोरचा तैयार 
किया । याजी मलिक अपनी योजना को गुप्त रूप से कार्यानवित करना चाहता था, 
क्योंकि उसका छड़का जूना लाँ दरबार में आरीजे ममलीक के पद पर था। उसे भय था 
कि बडयन्त्र का भेद खुल जाने पर उसके पुत्र के विरुद्ध खुसरो शाह कार्यवाही करेगा। 
पाजी मछिक ने खुसरो के विरुद्ध युद्ध को 'जिहाद' बतलाया | कुछ अमीरों ने गाजी 
अलिक का साथ नहीं दिया । वे अवसरवादी थे ।* अन्त में जब जूना खाँ अपने पिता 
को पास पहुँच गया, गाजी मलिक ने विद्रोह कर दिया । एक संघर्ष में खुसरो शाह मारा 
शया (320) और गाजी मलिक ने थयासुद्दीन तुगुलक के नाम से अपने को दिल्ली 
का सुल्तान घोषित किया । डॉ० के० एस० लाल ने लिखा है कि यह खुसरो शाह का 
दोष नहीं था कि उसका शासन बहुत कम समय तक रहा | उसका केवल इतना दोष 
था कि उसने अभिजात वर्ग पर भरोसा किया ।* 
तुगलक सुल्तानों के अन्तर्गत अभिजात वर्ग 

गयासुद्दीन तुगुलक (320-25) का समर्थन प्रान्तीय गवर्नरों ने किया था । 
वे प्रशासन से परिवर्तित मुसलमानों को हठाना चाहते थे। बर्नी का कहना है कि 
राज्य प्रशासन में हिन्दुओं का प्रभाव बढ़ गया था।$ अलाई अमीरों और जूना खाँ 
के सहयोगियों ने खुसरो शाह के पतन में अधिक योगदान दिया । परन्तु कुछ अमीरों 
ने गाजी मछिक के सैनिक अभियान में तटस्थत्ता दिखलाई ।* गद्दी पर बैठने के बाद 


१. मुल्तान के गवर्नर मसगृढाती ने गाजी मलिक का समर्थन नहीं किया । फलस्वरूप 
मुल्तान में विद्रोह हो गया और मगृलाती जान से मारा गया । अजमेर का मलिक 
होद्षांग दुविधा में था। यही हाल ऐनुल मुल्क मुल्तानी का था। मलिक यकरूखी 
देवारीगढ़ का गवनेर था, उसने गाजी मलिक की कोई सहायता नहीं की। यक- 
रूखी अपने ही आदमियों द्वारा मारा गया । (तुगलकनामा, पृ० 63,64,68,70 ) 

2. आपसिट, पृ० 362 

3. बर्नी, पृ० 4-2 

4. गाजी मलिक ने मुल्तान के गवर्नर अमीर मुगुछाती, सिवास्तान के गवर्नर मुहम्मद 
शाह, उच्छ के गवर्नर बहराम ऐवा, समाना के गवर्नर यकलाखी, जालोर के गव- 
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गयासुद्दीन तुगुलक ने एक उदार प्रशासन की शुरुआत की । अमीरों को फिर से उनके 
अधिकार वापस मिल गये ! अछाउद्दीत खिलजी के बनाये हुए नियम ठीले पड़ गये ! 

ग्रयासुद्दीन तुगछक ने अमीरों को सम्मानित किया जिन्होंने खुसरो शाह के 
विरुद्ध युद्ध में उसका साथ दिया था। बहराम ऐवा को 'कशलू खाँ” की उपाधि दी गई 
और उसे मुल्तान और सिंध का गवर्नर बनाया | तातर खां को 'तातर मल्िक' की 
उपाधि और जफराबाद का इलाका, मलिक आउद्दीन को 'नायब बरबक' का पद, 
मलिक बहउद्दीन को भारीजे ममलीक' का पद, मलिक छादी को दीवाने विजारत! 
दिए गए । मछिक बुरहानुद्दीन को आलिसुरूमुल्क' को उपाधि तथा दिल्‍ली के कोत- 
वाल का पद, कुततलुग खाँ को देवभिरि में 'नायब वजीर” का पद दिया गया। 
सुल्तान ने अपने पुत्रों को भी सम्मानित किया, यद्यपि उनको कोई प्रशासनिक पद 
नहीं दिये गये । उसने बड़े लड़के फलरुद्दीन जूना को 'उलग खाँ की उपाधि दी। 
इसी प्रकार उसने अपने शेष चार पुत्रों को बहराम खाँ, जफर खाँ, महमूद खाँ और 
नुसरत खाँ की उपाधियाँ दी ।! सुल्तान ने अमीरों के साथ समानता और उदारता 
का व्यवहार किया । *ै 


अमीरों ने षद्यन्त्रों में भाग लिया। वे राज्य में अराजकता फैलाना चाहते थे । 
इस प्रकार की कुछ घटनाओं का वर्णन समकालीन इतिहासकार ने किया है। जिस 
समय सुल्तान ने तेलंगाना पर आक्रमण करने के लिये अपने पुत्र जूना खाँ को भेजा, 
कुछ अमीरों ने, जिनमें उबेद और शेखजादा दमिदकी प्रमुख थे, अफवाह फैलायी कि 
दिल्‍ली में सुल्तान की मृत्यु हो गई। उन लोगों ने सैनिक अधिकारियों से, जिनमें 
मुख्यतया मलिक तामर, मलिक तिगीन, मलिक मल अफगनसन और मलिक काफूर थे, 
कहा कि वे जूना खाँ के विरुद्ध विद्रोह कर दे, क्योकि उसने उनको जान से मार 
डालने की योजना तैयार की थी ।१ इससे सेता में मगदड़ मच गई ओर जूना खाँ 


नंर होशांग और ऐनुलमुल्क मुल्तानी को समर्थन देने के लिए कहा । मुगलाती ने 
विरोध किया और वह मारा गया । यकलूखी तटस्थ रहा, (आगा मेहदी हुसेन 
तुगुलक, डायनस्टी, कलकत्ता 7963, पृ० 38) 

. बर्नी, प्ृ० 428 

2. एस० बी० पी० निगम, आपसिट, पृ० 80 

3 वहीं पूृ० 448; फरिद्ता (वम्बई, जिल्द !, 9० 233) 
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अपनी जात बचाकर दिल्ली भागा । सुल्तान ने इस घटना से सम्बन्धित सभी अमीरों 
को दण्डित किया और दूसरी सेना के साथ जूना खाँ को तेलंगाना पर आक्रमण करने 
के लिये भेजा । कुछ अमीरों ने जूना खाँ का साथ सुल्तान के विरुद्ध एक षड्यन्त्र में 
दिया, जिसमें उसे जान से मारने की योजना तैयार की गई थी। जूना खाँ ने अहमद 
बिन अथाज (मीरे इमारत) की सहायता से एक इमारत तैयार कराई जो एक स्थान 
पर दबाव डालने से गिर पड़े। जिस समय सुल्तान बंगालू विजय से लौट रहा था जूना 
थाँ ने अफगानपुर में तैयार एक महल में सुल्तान का स्वागत किया । ज्यों ही हाथियों 
का प्रदर्शन सुल्तान के सामने किया गया महल गिर पड़ा और सुल्तान उसमें दब कर सर 
गया ।* शेख रुकनुद्दीन मुल्तानी और अहमद अयाज, जो इस परड़यन्त्र में सम्मिछित 
थे, को जूना लाँ ने गद्दी पर बैठने के बाद सम्मानित किया ।* 


जूना लाँ मुहम्मद तुगुलक (325-5 ) के नाम से दिल्ली का सुल्तान बना । गद्दी 
पर बैठने के बाद अमीरों को इनाम और उपाधियाँ दी गईं। रखनौती के गवर्नर मलिक 
बेदाद खिलजी को 'कद्र खाँ', मलिक अहमद अयथाज को “ख्वाजा जहाँ', मलिक सरतेज 
को 'इमादुलमुल्क', मल्तिक मकबूल को 'किवामुलमुल्क' और मलिक खुरंम को 'जहिरुल 
जयूश' की उपाधियाँ दी गईं ।१ हामिद कुमालों को मुख्य आडिटर का पद और रिया- 
जुछमुल्क की उपाधि मिली। इसी प्रकार मलिक इजुहीन को सतर्गांव का इछाका 
और आजम मलिक की उपाधि दी गई। 'सद्रे जहाँ, आह्िमुलमभुल्क', 'मुखलिसुल- 
मुल्क', ताजुलूमुल्क' और 'दावर मलिक” की उपाधियाँ क्रमशः कमालुह्दीन, निजा- 
मुद्दीत, तिजामुद्दीन कमाल सुर्ल, शिहाव सुल्तानी और मौलाना ग्रूसुफ को दी गई।* 
, समी अमीर जो षड़्यन्त्र में सम्मिलित थे, नमाज पढ़ने के बहाने महल गरिरने के 
पहले बाहर चले गये । डा० आगा मेहदी हुसेन का मत है कि सुल्तान की मृत्यु 
देवी कारणों से हुई और जूना खाँ का इसमें कोई हाथ नहीं था । (तृगलुक डाय- 
नेस्टी, पृ० 77-87 ) 
2. शेख रुकनुद्दीन मुल्तानी को भूमि दी गई और अहमद अयाज को वजीर का पद 
और 'स्वाजा जहाँ" की उपाधि मिली । वही, (प० 04 ) 
3. बही । 
4, आगा मेहदी हुसेन, आपसिट, पृ० 04 





अभिजात वर्ग : 449 


मुहम्मद तुगक ने अपने अमीरों के साथ निरंकुशता दिखाई। उसने बहुत से 
अमीरों को विद्रोही होने के संशय पर हीं दण्डित किया। विद्रोहियों और उसकी नीति के 
आलोचकों का पता ऊगाने के लिये उसने दीवाने सियासत' की स्थापना की । उसकी 
अग्रिय और कष्टदायक योजनाओं और कड़े अनुशासन के नियमों को अभिजात वर्ग 
पर लागू किये जाने के कारण अमीरों ने उसका विरोध किया, और उसके समर्थकों 
की संख्या दिनों-दिन कम होने रूगी ।? ऐसी परिस्थिति में शक्ति सन्तुलन की इंष्टि से 
सुल्तान ने विदेशी अमीरों? को बढ़ावा दिया और प्रशासन के महत्वपूर्ण पदों पर उनकी 
नियुक्ति की, सुल्तान का इस नीति से गयासी और विदेशी अमीरों के बीच प्रतिस्पर्धा 
बढ़ गई । ये एक दूसरे को नीचा दिखाने की कोशिश करने रंगे ।* इस नये श्रेणी के 
अमीरों ने हिन्दू राजाओं, जमींदारों और क्षेत्रीम अधिकारियों से समर्थन प्राप्त किया 
और अपनी शक्ति का प्रसार किया ।* मुहम्मद तुगुछक की उदारता के कारण बहुत 
से विदेशी अमीर भारत आये, जिन्हें दरबार में सम्मानित किया गया। सुल्तान का 
आदेश था कि विदेशी अमीरों को राज्य प्रशासन के विभिन्न पदों पर कार्य करना 
होगा । सुल्तान की इस नीति के कारण विदेशी अमीरों को पूरे साप्राज्य में प्रमुख पदों 
पर रखा गया । इस वर्ग के अमीरों को प्रायः मालवा, गुजरात और दक्षिण के प्रान्तों 
में रखा गया । 


विदेशी अमीरों और गुयासी अमीरों के बीच कटुता थी । इसका एक दृष्टांत 
मलिक उलतुज्जार शिहाबुद्दीन गुजनबी और वर्वाजा जहाँ अहमद अयाज के संघर्ष से 
मिलता है। सुल्तान ने मरिक उल्तुज्जार को खम्भात की जागीर देने और वजीर 
बनाने का आश्वासन दिया था। ख्वाजा जहाँ अहमद अयाज इस स्थिति को सहन 


4. फतुहउसतलूातीन, पृ० 436 « 37 

2. एस० बी० पी० निगम, आपसिट, पृ० 80 

3. विदेशी अमीरों को अमीर सादा' या अमीरन सादा कहा जाता था। ऐसा अनु- 
मान है कि ये छोग 00 गाँवों के स्वामी या 00 सैनिकों के सेनापति होते थे । 
इनमें कई देणों के अमीर सम्मिलित थे, जैसे-ईराकी, ईरानी, खुरासानी, मंगोलू, 
भरब, जफगान आदि । 

4. एस० बी० पी० तिगस, आपसिट, पृ० 80 


8. वही । 
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नहीं कर सका, क्योंकि खम्भात उसकी अपनी जागीर थी जो उसकी आय का मुख्य 
साधन थी और बजीर का पद उससे ले लिये जाने से उसका राजनीतिक प्रभाव समाप्त 
ही जाता । इसी कारण रुवाजा जहाँ ने मलिक उलतुज्जार की हत्या करवा दी |? 

मुहम्मद तुगूलक ने जिन विदेशी अभीरों को सम्मानित किया था उनमें प्रमुख थे-मलिक 
अलाउलमुल्क फसीहुदटीन खुरासानी, आज्दुद्दीन शबनकरी, शेखजादा, इस्फहानी, 

शेखजादा दमिदकी, शेखजादा निहावन्दी, शेखजादा बिस्तामी और मलिक संजार 
बदस्श।नी ।? सुल्तान इन अमीरो को “अजीज' कह कर सम्बोधित करता था। इनमें 
से बहुत से अमीर सुल्तान के सम्बन्धी थे, जिनमें प्रमुख थे मलिक सफीउद्दीन जो एक 
अरब था, शराफुलमुल्क अमी रबख्त, शेखजादा बिस्तामी और मलिक मुगीस इब्नमलिकुल- 
मुल्क। इन अमीरों के साथ सुल्तान ने अपनी बहनों का विवाह किया था ।* सुल्तान 
के सम्बन्धियों के अतिरिक्त जिन अमीरों को बड़ी जागीरें मिली थी उनके नाम थे अम- 
रोहा के भुफ्ती शमशुद्दीत बदस्शी और लहरी के मुफ्ती मलिक अलाउलमुल्क खुरा- 
शानी। इन अभीरों ने सुल्तान का साथ अवध के भुफ्ती ऐनुलमुल्क मुल्तानी के विद्रोह 
को दबाने में दिया था ।* सुल्तान की खुरासानी सेना ने ऐनुलमुल्क की शक्ति को 
कुचल दिया । 


डॉ० एस० बी० पी० निगम का विचार है कि सुल्तान ने मंगोल अमीरों 
को संरक्षण प्रदान किया, क्योंकि मंगोलों के आक्रमण के भय से उसने दिल्ली से 
दौलताबाद राजघानी परिवर्तन की मोजना बनाई, जो असफल सिद्ध हुई ।१ इसका 
प्रभाव यह हुआ कि तारम शीरीन के आक्रमण को छोड़कर उसके शासन काल में कोई 
दूसरा मंगोल आक्रमण नही हुआ । प्रति वर्ष अधिक संख्या में मंगोल अमीर भारत 





कृष्ण्क 


वही, पृ० 8॥ 
* इब्नबतृता, ट्रेवेल्स, पृू० 09, 254, 30, 355; उद्धृत, एस० बी० पौ० निगम, 
आपसिट, पृ० 82 । देखिये, बर्नीं, पृ० 487-88 


- बर्नी, पृ० 487-88 


श्जे 


अर (३। 


- एस० बी० पी० निगम, आपसिट, पृ० 82 


» वही । 


छा 
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आते थे, जिन्हें सुल्तान सम्मानित करता था !* मुहम्मद तुगुलक के समय में अफमान 
अमीरों को भी प्रशासन में ऊँचा स्थान मिला ।* 


पुराने अमीरों और विदेशी अमीरों के संघर्ष से राज्य को अधिक क्षति हुई 
तथा तुगलक साम्राज्य का विधटन भी प्रारंभ हुआ | धीरे-धीरे लखनौती, साबर 
और देवगिरी में स्वतंत्र राज्य स्थापित हो गये । सभी प्रान्तों में विद्रोह होने छगे । 
सुल्तान के मस्तिष्क का सस्तुलन जाता रहा और वह विद्रोहिियों को कड़े से कड़ा 
दण्ड देने ऊगा । इससे विदेशी अमीर भी सुल्तान के विरोधी हो गये और उन्होंने 
भी विद्रोह किया | अपने जीवन के अन्तिम समय तक सुल्तान अमीरों के विद्गोहों को 


दबाने में ऊूगा रहा जिससे वह प्रशासन के विभिन्न विभागों पर विशेष ध्यान नहीं 
दे सका । 


मुहम्मद तुगलरूक के समय में अमीरों के 2 विद्रोह हुए । इन विद्रोहों के अध्य- 
यन के लिये पूरे शासन काल को दो असमान भागों में बॉँटना सुविधाजनक होगा | 
पहले भाग (325-35) के अन्तर्गत अभीरों के वे विद्रोह भाते हैं जो अलूग-अलण 
अमीरों द्वारा किये गये और जिनका साम्राज्य पर कोई व्यापक प्रभाव नहीं पड़ा । 
परन्तु दूसरे भाग (335-5) के अन्तर्गंत वे विद्रोह आते हैं, जिनका एक दूसरे से 
सम्बन्ध था, और जिनका सामज्राज्य पर व्यापक प्रभाव पड़ा ।£ सन्‌ 335 के पहले 
कमीरों के विद्रोह में प्रमुख थे बहा उद्दीन गुरशस्प, किशलू खाँ, गयासुद्दीन बहादुर और 
जलालुद्दीन एहसन शाह के विद्रोह और 335 के बाद के विद्रोहों में महत्वपूर्ण थे, 
हुलाजुन मलिक होशांग, मसूद ला, सैयद इब्नाहीम, फासरानिजाम मेन, शिहबुद्दीत 
सुल्तानी, अलीशाह ऐनुलमुल्क, शाह अफगन, दोऊताबाद के अमीर सादाओं और 
तागी के विद्रोह । इन विद्रोहों में अधिकतर विदेशी अमीर सम्मिलित थे। इन विद्ोहों 
की एक विधेषता यह थी कि सभी विद्रोह राजधानी से दूर हुए और दिल्ली में पूर्ण 


. बर्नी पू० 462-69 

2, एस० बी० पी० निगम, आपसिट, पृ० 82 
3. आगा मैंहदी हुसेन, आपसिट, पृ० 95 

4. आया मेंहदी हुसेन, आपसिट, पृ० 95-96 
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दान्ति थी, जब कि इलबरी और खिलजी सुल्तानों के समय में जो विद्रोह हुए थे वे 
दिल्‍ली और आस-पास के क्षेत्रों में हुए ।? 


जियाउद्दीन बनी ने लिखा है कि सुल्तान ने अपने विश्वसनीय अमीरों का एक 
दल तैयार किया था जिसके द्वारा बहुत से सीधे सादे क्मीरों की हत्या की गई। इस 
दल का प्रधान वजीर ख्वाजा जहाँ अहमद अयाज था ।* सुल्तान की अनुपस्थिति में 
इस दल्ल ने अपने असीमित अधिकारों का प्रयोग अमीरों के उत्पीड़न में किया । अफीफ 
ने लिखा है कि मुफ्ती मझिक मुजीर आबू रजा को, मलिक कंबीर जो नायब था मृत्यु 
दण्ड दिया। उस समय सुल्तान राजधानी के बाहर था।* सुल्तान ने राजधानी में 
आने के बाद इस दण्ड की पुष्टि की । अमीरों के प्रति इस प्रकार के अमानुषिक व्यव- 
हार के कारण दूर-दूर इलाकों के अमीरों ने राज्य के विरुद्ध विद्रोह किया । 

ऐसा अनुमान किया जाता है कि मुहम्मद ठुगलक के समय में दासों का प्रभाव 
राजनीति में बिकुकुल ही नही रहा । सुल्तान इनके हानिकारक प्रमाव को पहले देख 
चुका था। उसे खिलजी साम्राज्य के उत्थान और पतन की जानकारी थी। उसने उससे 
शिक्षा छी थी, यही कारण है कि उसने दासों को कोई प्रश्नय नही दिया ।£ सुल्तान ने 
प्रशासन के केन्द्रीकरण में अत्यधिक योगदान दिया । उसने जगह-जगह पर अमीर 
सादाओं की नियुक्ति की । इन अमीरों का उद्देश्र यह था कि कम से कम समय में 
अधिक से अधिक धन अजित करके उसे अपने देश को भेज देना । उनका कोई रूगाब 
देश, राज्य और जनता से नही था। इन विदेशी लमीरों ने जनता पर अधिक कर 
छगाया और निर्देबता से उसकी वसूली की, जिससे छोगों को आथिक कठिनाइयों का 
सामना करना पड़ा । कमी-की इन असीर सादाओं ते सरकारी धन का दुरुपयोग 
और गबन भी किया और सरकार को हिसाब न दे सकने पर विद्रोह किया। ऐसी 


, एस० बी० पी० निगम, आपसिट, पृ० 83 

2. बर्नी, पृ० 504 । वजीर को “कसाई की संज्ञा दी गई थी । बर्नी ने लिखा है कि 
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परिस्थिति में इन विदेशी अमीरों को नियंत्रित करने के लिये उसने समाज के निम्त 
वर्ग के लोगों को चुत कर प्रशासन के महत्वपूर्ण पदों पर रखा और उनको विदेशी 
अभीरों को कुचछने का आदेश दिया । इस सन्दर्भ में मालवा के गवर्नर अजीज खूमार 
का ताम उल्लेखनीय है, जिसने एक दिन में 69 विदेशी अमीरों को दाबत के बहाने 
निमंत्रित करके जान से भरवा दिया ।? सुल्तान उसके इस कार्ये से प्रसन्‍न हुआ, परंतु 
इस घटना से सभी विदेशी अमीर एक हो गये और उन्होंने मिलकर सुल्तान का 
मुकाबला किया । अन्त में मलिक मख अफगन और हसन कंग के नेतृत्व में विदेशी 
अमीरों ने शाही सैनिकों को पराजित किया और दक्षिण में एक स्वतंत्र मुस्लिम राज्य, 
जिसे बहमती राज्य कहा गया, स्थापित की । (347 ) * 

इस प्रकार अमीरों के प्रति मुहम्भद तुगलक की नीति असफल रही । गुजरात 
के विद्रोही अमीर तगी का पीछा करते हुए उसकी मृत्यु थट्टा भें हो गई (357) । 
वह तगी को पराजित न कर सका। ऐसी ही परिस्थिति में फीरोज तुगूलक को 
अमीसों ने दिल्‍ली का सुल्तान घोषित किया ।* साम्राज्य में विद्रोही अमीरों द्वारा 
उत्पन्न विस्फोटक स्थिति को देखते हुए अमीरों ने निश्चय किया कि शाही सेना तुरन्त 
दिल्‍ली की तरफ प्रस्थान करे और फिर से केन्द्रीय प्रशासन को सुदृढ़ करके स्थिति पर 
नियंत्रण रखा जाय । फीरोज के गद्दी पर बैठने का विरोध राजधानी में र्वाजा जहाँ 
के समर्थकों ने किया । उन्होंने मुहम्मद तुगलक की बहन खुदावन्दजादा के पुत्र दावर 
मलिक को सुल्तान बनाया । थट्टा ओर फीरोज को सुल्तान बनाने की अमीरों की कार्य- 
वाही को अवैधानिक कहा ।* फीरोज के समर्थक अमीरों ने मलिक सैफुद्दीन खूजू के 
साध्यम से खुदावन्द जादा को कहा भेजा कि ऐसी कठिन परिस्थिति में वे एक प्रमाव- 
शाली व्यक्ति को ही सुल्तान स्वीकार करेंगे ।£ इस प्रकार दावर मलिक को सुल्तान 


. बनीं, पृू० 503-4 
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के पद से हटा दिया गया ओर उछेमा सहित सभी अमीरों ने एक मत से फीरोज तुग- 
लक को दिल्ली का सुल्तान स्वीकार किया ।” 


ऐसा विद्वास किया जाता है कि राजधानी के अमीरों ने दबाव में आकर 
सात वर्षीय बारूक दावर मलिक को सुल्तान स्वीकार किया, क्योंकि दिल्‍ली में रुवाजा 
जहाँ का प्रमाव अधिक था। सभी अमीर यह जानते थे कि जैसे ही फीरोज अपने 
समर्थकों के साथ थट्टा से दिल्‍ली पहुँचेगा, राजधानी के सभी अमीर उसका पक्ष 
लेंगे ।8 कुछ विद्वानों का मत है कि ल्वाजा जहाँ इसीलिये अप्रसन्न था कि फीरोज को 
सुल्तान बनाने में उससे राय नहीं ली गयी थी।* अफीफ का कहना है कि ख्वाजा 
जहाँ को गृलत सूचता दी गई थी कि फिरोज और तातर खाँ को या तो शत्रु ने बन्दी 
बना लिया या मार डाला । इस समाचार के मिलने पर ही ख्वाजा जहाँ ने दावर 
मलिक को गही पर बैठाया था और इस प्रकार उसने एक भयंकर भूछ की ।* फी रोज 
को मुहम्मद तुगलुक ने अपने जीवन काल में ही अपना उत्तराधिकारी घोषित किया 
था ।£ सभी तथ्यों की जानकारी के बाद ख्वाजा जहां के अनेक समर्थक अमीरों ने 
फीरोज का साथ दिया, उनमें प्रमुख थे मलिक मकबूछ, मछिक कब्तघा, अमीर मेहान, 
सनम और समाना के मुफ्ती मलिक महमूद बक, शेखजादा बिस्तामी, नाथ सोन्धाल, 
हसन हसाम अधग्‌ आदि । इस प्रकार उत्तराधिकार की समस्या का शान्तिपूर्ण 
समाघान निकल आया और रक्तपात रुक गया। अभिजात वर्ण के लोगों ने फिर 
दिल्‍ली के सुल्तान के चयन में अपना प्रभाव दिखलाया । 


फीरोज तुगलक ने अभिजात वर्ग के लोगो के साथ उदारता का व्यवहार किया 
और प्रशासन के प्रमुख पदों पर नियुक्त करने में अमीरों के साथ कोई भेदभाव नहीं 
किमा। उसके अमीरों में कई क्यों के लोग थे जैसे मंगोल, अफगान, दास और भार- 
तीय मुसलमान । सलिक किबामुलमुल्क को जिन्होंने ख्वाजा जहाँ का साथ छोड़ दिया 
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अभिजात बर्गग : 85 


था, बजीर' सुल्तान के बढ़े लड़के फतेह खाँ को 'बरबक' सुल्तान के भाई इश्नाहीम 
को नायब बरबक, सुल्तान के दूसरे माई मलिक कुतबुद्दीन को सिपहसाकार, मकिक 
निजामुलमुल्क को नायब वजीरे समालीक, मलिक अली को राठ का मुफ्ती, मलिक 
राजी को आरीमै ममालीक', मलिक सैफुल मुल्क को “अमीरे छ्षिकारे भैमना' के पद 
दिये गये । ? 


सुल्तान फीरोज तुगछूक के प्रशासन की यह विशेषता थी कि अमीरों का कोई 
दल राज्य में बहुत प्रमावशाली नहीं हो सका । अभिजात वर्ग के विभिन्न दलों की 
आपसी प्रतिस्पर्धा समात्त हो गई थी, जिसके कारण प्रशासनिक व्यवस्था सुचारु रूप 
से चलती रही ।* उसके राज्य में एक को छोड़कर किसी अमीर का कोई विद्रोह नहीं 
हुआ ।* अमीरों के विद्रोह न करने का एक कारण यह भी था कि सुल्तान ने अमीरों 
को इतनी सुविधायें दी कि इससे अधिक बे विद्रोह करके मी नहीं प्राप्त कर सकते थे । 
खाने जहाँ मकबूल ने वजीर के पद का कार्य सुचारु रूप से चलाया और उसे सभी 
बगों के अमीरों का सहयोग मिला । बड़े से बड़े प्रतिमा सम्पक्ष अमीर अन्त तक 
सुल्तान के प्रति वफादार रहे और उसके शासन के अन्त में जब उनकी मृत्यु होने मी 
तो अनुशासनहीनता और विरोध दिखाई पड़ने लगा ।* जिसके कारण तुगलक 
साआ्आाज्य का पतन होने ऊूगा । फीरोज तुमरूक ने अमीरों को संतुष्ट रखने के लिये 
मुहम्मद तुगूलक के कड़े नियमों को समाप्त कर दिया । जिन अमीरों को या उनके 
परिवार के सदस्यों को मुहम्मद तुगकक्‌ द्वारा कष्ट मिला था उन्हें सरकार की तरफ 
से मुआवजा दिया गया ओर उनसे 'सन्तुष्टि पत्र' लिया गया कि अब उन्हें मुहम्मद 


कुनजे 


बी, पृ० 575-78 तारीखे मुबारक शाही, पृ० 9-20 

, यह फौरोज का महत्वपूर्ण योगदान था कि अमीरों का कोई संघर्ष उसके शासन 
काल में नहीं हुआ, जबकि 3वीं और 4वीं सदियों में अभिजात वर्ग के आपसी 
झंगड़े होते रहे - एस० बी० पी० निगम, आपसिंट, पृ० 88 

, शम्सी दमंगनी ते 380-87 में विद्रोह किया जिसे दबा दिया गया और उसे 
मार डाला गया | (अफीफ, पृ० 499-502 ) 

4. अफीफ, पृ० 49। अफीफ का कहना है कि 380 में कई विशिष्ट अमीरों की 

मृत्यु हुई जिनके मृत शरीर को दिल्ली दफनाने के छिये''“***“*? 


हे 


प् 
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तुगलक से कोई शिकायत नहीं रही ।! विद्वानों का मत है कि ऐसा करके किरोज ने 
स्वयं मुहम्मद की अमीरों के प्रति नीति का विरोध किया | 


फिरोज ने स्वायत्ता के नाम पर अमीरों के भ्रष्ट तरीकों और शुटियों की 
तरफ ध्यान नहीं दिया । धीरे-धीरे प्रशासन के सभी विभागों में भ्रष्टाचार फैल गया | 
अमीर राज्य के हितों की अपेक्षा अपने स्वार्थ पर अधिक ध्यान देने रूंगे। यहाँ तक 
कि सेता विभाग में बुराइवाँ फैल गईं। अपंग और अयोग्य सैनिकों की भर्ती होने 
लगीं । फिरोज के समय में सेना की उपयोगिता कम हो गई, क्योंकि साम्राज्यवविस्तार 
की नीति को सुल्तान ने त्याग दिया | सेना और दूसरे विभागों में नौकरियाँ वंदानु- 
शत कर दी गयीं ।* एक अमीर के मरने के बाद उसका पद उसके लड़के, दामाद या 
दास को दे दिया जाता था चाहे उसमें उस पद पर कार्य करने की क्षमता हो या न 
हो | सुल्तान के इस आदेश से प्रशासनिक व्यवस्था मंग हो गई । इस नियम के कारण 
योग्य और उत्साही अमीरों को अपनी प्रतिमा और कार्य कुशलता दिखकाने का अव- 
सर नहीं मिला ।* यही कारण था कि जिन तुकों ने कई बार मंगोलों के आक्रमण 
को विफल कर दिया था वे तैमूर के विरुद्ध, युद्ध में बुरी तरह पराजित हुए ।* 


डॉ० निगम का कहना है कि फीरोज तुगछक के समय में सुचाझ रूप से प्रदा- 
सनिक कार्यों को चलने का तात्पयं यह नहीं है कि उसके दरबार में अमीरों का कोई 
आपसी झगड़ा नहीं था । जब भी अमीरो के स्वार्थ आपस में टकराते थे तो वे संघर्ष 
करते थे ।7 साधारणतया सुल्तान उनके श्वगड़ों मे हस्तक्षेप नही करता था और आवब- 
इयकता पड़ने पर वजीर को उन्हें निपटानेके लिये कहता था । यदि अमीरो के संघर्षों 
में उसे हस्तक्षेप करना पड़ता था तो वह उसी अमीर का पक्ष लेता था जो शक्ति- 
शाली द्वोता था | इस सम्बन्ध में वजीर ओर ऐनुलमुल्क मुल्तानी की आपसी द्न्ुता 
» फतूहाते फीरोजशाही, प० 6; आगा मेहदी हुसेन, आपसिट, पृ० 394 
- अफीफ, पृ० 404-5 
« एस० बी० पी० निगम, आपसिट, पृ० 89 
- वही । 
- वही, पृ० 90 
£ अफीफ, पृ० 406 
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उल्लेखनीय है । वजीर के कहने पर सुल्तान ते ऐनुलमुल्क को 'मुशारिफ्रे मुसालिक्ष' के 
पद से हुठा दिया, यद्यपि ऐनुलमुल्क ने अपने कत्तंब्यों का पान कुशलतापूर्यक किया 
था। सुल्तान ने बाद में एनुरूमुल्क को सुल्तान का इकता दिया, लेकिन ऐमुरूमुल्क ते 
इस दार्त पर स्वीकार किया कि भविष्य में वजीर उस प्रान्त की प्रशासकीय व्यक्षस्था 
में कोई हस्तक्षेप नहीं करेगा |? इस घटना का प्रमाव अमीरों पर पड़ा । वे सोचने 
छंगे कि उनका अस्तित्व वजीर की इच्छा पर निर्भर था न कि उनकी योग्यता पर | 
अमीरों ने वजीर के विरुद्ध एक दल बनाया और सुल्तान से वजीर की शिकायत की 
परन्तु सुल्तान ने इसपर कोई ध्यान नहीं दिया ।* सुल्तान ने अमीरों के बीच मेल 
स्थापित करने का प्रयास किया परन्तु इसका कोई परिणास नहीं निकरू, क्योंकि 
अमीरों को कड़ाई से ही नियन्त्रित किया जा सकता था ।* खाने जहाँ की मृत्यु के 
बाद उसका लड़का वजीर बना । उसे भी खाने जहाँ की उपाधि दी गई। उसके 
वजीर बनते ही अमीर दी दलों में विभक्त हो गये, एक का नेता वह स्वयं था और 
दूसरे दल का नेता सुल्तान का पुत्र मुहम्मद खाँ था ।* 


फीरोज के शासन के अन्तिम दिनों में वजीर ने सुल्तान के पुत्र मुहम्मद खाँ के 
विरुद्ध पड़यन्त्र रचा और सुल्तान से कहा कि उसका पुत्र अपने कुछ साथियों द्वारा 
सुल्तान की हत्या करके स्वयं गद्दी पर बैठने की योजना बना रहा था। सुल्तान ने 
बजीर को निर्देश दिया कि वह मुहम्मद खाँ और उसके समर्थकों को बन्दी बना ले । 
परंतु इस आदेश को कार्यान्वित होने के पहले ही मुहम्मद खाँ ने अपना पक्ष सुल्तान 
के सामने प्रस्तुत किया और वजीर के विरुद्ध राजद्रोह का अभियोग लगाया 7 इस 
पर सुल्तान ते अपने पुत्र मुहम्मद खाँ को वजीर के विरुद्ध कार्यवाही करने का 
आदेश दिया । मुहम्मद खाँ ने वजीर को जान से मरवा दिया। वजीर को समाप्त 





नी लण ++++ 
नी लत 


, अफीफ, पृ० 406-5 

2. वही, पृ० 45-9 

3. एस० बी० पी० निगम, आपसिट, पृ० 90 

4. अफीफ, पृ० 454 

5. हाजीउद्दाबिर, अरेबिक हिस्ट्री ऑफ गुजरात, हन्दत 928, जिल्द 3, पृ० 899 
6. एडवर्ड ठामस, ऋानिकल्स ऑफ दि पठान किस्स ऑफ देहली, 874, यू० 305 


58 : भध्ययुगीन भारतीय समाज एएं संस्कृति 


करने के बाद मुहम्मद खाँ ने सारी सत्ता अपने हाथों में केन्द्रित की और बह एक 
स्वतंत्र शासक की तरह कार्य करने छगा। यहाँ तक कि उसने खुतबे में अपना 
भाम पढ़वाता प्रारम्भ किया और सिक्‍के में अपना नाम “मुहम्मद शाह भी अंकित 
कराया ।! फीरोज के समर्थक अमीरों ने इसका विरोध किया और कहा कि फीरोण के 
रहते मुहम्मद साँ के नाम का खुतबा पठना और सिक्‍कों में उसका नाम रहना अवैधा- 
निक था। अन्त में अमीरों ने मुहम्मद खाँ के विरुद्ध युद्ध किया। युद्ध में मुहम्मद लाँ 
की विजय होंने वाली थी जब कि अमीरों ने बूढ़े सुल्तान को युद्ध स्थल पर खड़ा कर 
दिया । सुल्तान को देखते ही मुहम्मद खाँ के समर्थक अमीर सुल्तान की तरफ आ गये 
और मुहम्मद खाँ अकेला रह गया और वह जान बचाकर भागा । कुछ समय के भाद 
फीरोज तुथरूक की भृत्यु हो गई (20 सितम्बर, 3388) । 

फिरोज तुगूलक की मृत्यु के बाद अमीरों की दलबन्दी के कारण प्रशासन में 
कुष्यवस्था आ गई और उसका स्थायित्व समाप्त हो गया | अमीर अपने दच्छानुसार 
सुल्तान के परिवार के किसी सदस्य को चुन लेते और उसे गद्दी पर बैठाने का प्रयास 
करते । ऐसी परिस्थिति में फिरोज के उत्तराधिकारी अभिजात वर्ग के हाथ की कठ- 
पुतली बन गये । वे केवल नाम मात्र के शासक रह गये।१ 388 से 395 तक छह 
सुल्तान गद्दी पर बैठे । तुगूलक शाह द्वितीय (388-89), अबृबक् (389-90), 
समाना में मुहम्मद खाँ (389), नासिरुद्दीन मुहम्मद शाह (390-94); अछा- 
उद्दीन सिकन्दर शाह (394-95) और नासिरुद्दीन महमूद शाह (395-42 ) 
इनमें दो को छोड़कर सभी को अमीरों की दलबन्दी के कारण गद्दी से हटाया गया! 
इस काल में कई प्रभावशाली अमीरों ने राजनीति में अपनी भूमिका अदा की, जिनमें 
प्रमुख थे नायब वजीर रुकनुद्दीन, १ बहादुर ताहिर मेवाती, नासिरुलमुल्क खित्ञ खरा, 
मलिक सरवर, इस्लाम खाँ, आध्ु रजा, फरहातुलमुल्क, सिकन्‍्दर और जफर खाँ । 

नासिरुद्दीन महमूद शाह के' शासन काल में अमीरों की दलबन्दी इतनी जटिल 
हो गई थी कि वजीर मलिक सरवर (स्वाजा जहाँ) निराश होकर राजधानी छोड़ 
3. हाजीउद्दाबिर, आपसिट, पृ० 899 
2. आगा मेहदी हुसेन, आपसिट, पृ० 444-45 


3. नायब वजीर ने बादशाह बनाने की भूमिका अदा की, बर्दायुनी, मुन्तखबउततवारीख 
जिल्द ], पृ० 258 कु 
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कर जौनपुर चला गया ।* और उसने अपने को औनपुर का स्वतंत्र शासक घोषित 
किया । उसने मलिक उत्त क्षक॑' की उपाधि प्रहण की और शार्की वंश की स्थापना 
की । थोड़े समय में उसने इटावा, अवध, कन्नौज, सण्डीला, डालमऊ, बहराइच, 
बिहार, तिरहुत पर अधिकार कर लिया ।* गुजरात में जफर खाँ, और दीपलपुर में 
सारंग खाँ ने अपने को स्वतंत्र भोषित किया। इस प्रकार दिल्‍ली सल्तनत का विध- 
टन शीक्षता से होने लगा और केन्द्रीय सरकार कमजोर होने के कारण इन अमीरों 
को नियंत्रित न कर सके । नासिरुद्दीन महमूद शाह के शासन काल में बहादुर नाहिर 
मेवाती, मल्लू इकबाल, मुकर्ंब खा और सादत खाँ अपने-अपने स्वार्थ की सिद्धि में लगे 
रहे । वे कभी किसी शाही परिवार को गदही पर बैठाने की कोशिश करते और कभी 
उन्हें बीच में ही छोड़ देते । उनका कोई सिद्धान्त नहीं था ।* अमीरों की इस दल- 
बन्दी में प्रान्तीय गवरनरों ने कोई भाग नहीं लिया | दिल्‍ली सल्तनत की ऐसी राज- 
नीतिक स्थिति में तैमूर ने भारत पर आक्रमण किया (398) । तैमूर के आक्रमण 
का यह प्रभाव पड़ा कि केन्द्रीय सरकार नाम मात्र की रह गयी और वह प्रान्तीय 
प्रशासन पर नियंत्रण करने में असमर्थ रही । प्रान्तीय गवर्नर स्वतंत्र हो गये-स्वाजा 
जहाँ जौनपुर में, मुजफ्फर शाह गुजरात में, दिलावर खाँ मालवा में, गालिव खां 
समाना में, शम्स खाँ औहदी बयाना में और महमूद ला महोबा में स्वतंत्र हो गये ।* 

परवर्ती तुगलक शासकों के समय अमीरों की भूमिका षड्यन्त्रों की रचना में 
ह॒त्यायें कराने और एक दूसरे को नष्ट करने में रही ।* फीरोज तुगलक की मृत्यु के 
प्रथम दशक में अमीरों की जो गतिविधियाँ राजनीति में रहीं उसकी तुलना इल्लुत- 
मिश की मृत्यु के पश्चात तुर्की दास सुल्तानों को दिल्ली की गद्दी पर बैठाने और 
अपदस्ध करने में लगे हुए अमीरों से की जा सकती है। फीरोज के शासन काल में 
अमीरों ने प्रशासन को स्थायित्व प्रदान करने में सहयोग दिया, क्योंकि इसी में उनका 


« आगा मेहदी हुसेन, आपसिट, पृ० 456 

 याह्या, तारीखे मुबारक शाही, पृ० 756-57 

» आगा मेहदी हुसेन, आपसिट, प० 456-58 

वही, पृ० 468; तारीखे मुबारक शाही, पृ० 68 
एस० बी० पी० निगम, आपसिट, पृ० 90 

५ बही, पृ० 94 
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अपना हिल था। मे जानते थे कि साआाज्य के विधघटन से उसकी क्षति होगी, जिसकी 
पू्ि होना सम्मत्र महीं हो सकेगा । उन्हें स्वयं राजकोष से उदारतापूर्वक अनुदान 
मिलता था। परन्तु फीरोज की मृत्यु के बाद अमीर दायित्वों के प्रति उदासीन रहे 
उन्हें इस बात का भी श्ञान ते रहा कि वे समयासुसार कार्य कर सकें । * 


फीरोज के प्रशासन में अमीरों की बंशानुगत व्यवस्था के कारण प्रशासन 
में स्थिरता रही । अमीर अपने परिवार के सदस्यों के लिए अधिक से अधिक जागीरों 
पर अधिकार करने ओर ऊंचे से ऊँचे पदों को प्राप्त करने में प्रयस्न शीर रहे । इस 
संदर्भ में खानेजहाँ मकबूल और उसके पुत्रों के अधिकार में जो ऊँचे पद और बड़ी 
जागीरें रही उससे वास्तविक स्थिति का अनुमान रूगाया जा सकता है ।* ऐसी 
परिस्थिति में अमीरों में भ्रष्टाचार व्यापक रूप से फैला। फिरोज तुगलरूक के 
शासनकाल में अमीर कई अ-समान दलों में विभक्त थे जो एक दूसरे के ऊपर दृष्टि 
रखते थे और दरबार में स्वतः शक्ति-सन्तुलन बना हुआ था, जिसके लिये फीरोज को 
कोई कार्य नहीं करना पड़ा ।* जहाँ पर फीरोज के शासनकाल में अ-समान अमीरों 
का दल एक वरदान सिद्ध हुआ; वही परवर्ती तुगलक सुल्तानों के समय यह अभि- 
शाप बना । केन्द्रीय प्रशासन के दुर्बल होने के कारण विघटनकारी शक्तियाँ सक्रिय हो 
गयीं छोटे-छोटे अमीरों के दल के नेता सत्ता के होड़ में लग गये । यथ्पि अमीरों का 
यह दल साआज्य के सुदढ करने में समर्थ नहीं था । परन्तु तुगलक साम्राज्य के पतन 
में इनका अधिक हाथ था ।* 


फीरोज के शासन काल्‍छ में एक महत्वपूर्ण बात यह थी कि दासों की संख्या 
निरन्तर बढ़ने लगी थी। सुल्तान अपने दासों में अधिक रुचि लेता था । उसने उनकी 
देख रेख और प्रशिक्षण के लिये एक अलूग विभाग “दीवाने आरीजे बन्दगान, खोरझा जो 
हजारों दासों की देखभाल करता था। धीरे-धीरे दासों की संख्या ,80,0000 तक 


, वही । 

2. अफीफ, पृ० 297-98 

3. एस० बी० पी० निगम, आपसिट, पू० 9व 
4. वही, पृ० 92 


१4 अभिजात बर्ग : 36 


पहुँच गई । दासों को प्रशिक्षित करने के बाद कारखानों! में भेजा जाता था जहाँ 
कुछ समय के बाद वे कुशल कारीगर बन जाते थे। इनमें से बहुतों को सेना, शाही 
महऊ, शफाखानों जौर पुस्तकालूयों में नियुक्त किया जाता था। कुछ दातों को 
नियमित रूप से नकद वेतन, कुछ को भूमि दी जाती थी ।”* इन दासों ने धीरे- 
घीरे अभिजात वर्ग का स्थान छे लिया। फीरोज तुगलक के जीवन काल में इन 
दासों ने अपने और अपने सम्बन्धियों के लिये अधिक धन अजित किया । इस संदर्भ 
में बशीर सुल्तानी का दृष्टांत उल्लेखनीय है। बश्लीर को 'इमादुलमुल्क' की उपाधि 
दी गई और रापरी का मुफ्ती नियुक्त किया गया। उसने अनुचित साधनों से 
असीमित धन एकत्रित किया, जिसे रखने की समस्या हो गईं। अनुमानतः उसके 
पास 3 करोड़ टंका था। जब सुल्तान से इसकी शिकायत की गई तो उसमे कोई 
ध्यान नहीं दिया ।* अफीफ ने लिखा है कि प्रत्येक दास एक राजा के समान 
था । उसके पास हाथी, सेना और छत्र था। उनकी संख्या बहुत अधिक थी और वे 
रात-दिन सुल्तान के साथ रहते थे ।६ इसी तरह दूसरा दुष्टांत मलिक शमसुद्दीन, 
आबू रजा का है। यह पहले कार्य था, और बाद में समाना में तायब मुक्ति के 
पद पर नियुक्त हुआ। धीरे-घीरे इसने सुल्तान पर अपना इतना प्रभाव बढा लिया 
कि उसने वजीर नायब, वजीर मुस्तौफी, मुसरिफ, मजमुआदार बारीद नाजिर और 
वर्फे वजायफ के पदों को अपने अधिकार में कर लिया। यही नहीं, उसने इन पदों 
पर काम करने वालों से घन वसूल किया और घन न देने वालों को अपमानित 
किया।£& उसने एक बार ख्वाजा हिसामुद्दीन जुनैंदी को जो मजमुआदार था, बुरी 
तरह से डाटा और अपमानित किया। ख्वाजा एक घाभिक व्यक्ति थे। वह इस 
अपमान को सहन न कर सका । वह बीमार पड़ा और उसकी मृत्यु हो गई । ९ 


. फीरोज ने 36 कारखाने खोले थे। प्रत्येक कारखाना एक विशिष्ट अमीर के 
अन्तगंत कार्य करता था। अफीफ, पूृ० 337-38 

- वही, पृ० 207-72 

, वही, पृ० 439-4, आगा मेहदी हुसेत, आपसिट, पृ० 436 

 अफीफ, १० 440 

- आगा मेहदी हुसेत, आपसिद, पू० 437 

वही, पृ० 438 
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62 : सध्ययुभीन भारतीय समाज एवं संस्कृति' 


वास्तव में दासों के इस चर्ग ने जो अमीरों की नयी श्रेणी में आया । तुगऊक 
साज्नाज्य को पतन के गत में ढकेल दिया । इस नये वर्ग के अमीरों के भार में पुराने 
अमीरों के अवरोध थे । बिना उनके हटाये वे आगे नही बढ़ सकते थे। यही कारण 
था कि फीरोज तुगलूक के उत्तराघिकारियों के समय में पुराने और नये अमीरों के 
बीच कटुता बढ़ी और एक दूसरे को नष्ट करने के लिये संघर्ष हुए। ऐसी परि- 
स्थिति में तुगलक साम्राज्य का पतन अवश्यंभावी था।४* 


सेब्यर और लोदी सुल्तानों के अन्तर्गत अभिजात वर्ग 

खिज्न साँ सैय्यद (44-2 ) ने गद्दी पर बैठते ही अपने अमीरों को महत्व- 
पूर्ण पदों पर नियुक्त किया | ताजुलमुल्क को वजीर का पद, सैय्यंद सलीम, जो सैय्यदों 
में प्रधान था, को सहारनपुर की जागीर, मलिक सुलेमान के दत्तक पुत्र अब्दुर रहीम 
को मुल्तान की जागीर, इस्तियार खाँ को दोभाब की जागीर, मलिक सरवर को 
राजघात्ी में 'शाहनाह' का पद, मलिक दाउद को दाबिर का पद, मलिक कारू को 
शाहनाहेपील का पद और खैरुद्दीन को 'भआरीजे ममालीक' का पद दिया गया ।* 


खिज़ खाँ के शासन में शान्ति व्यवस्था स्थापित न हो सकी । खोखर सरदारो 
और बहादुर नाहिर मेवाती ने विद्रोह किया । सैव्यद सुल्तान केवक सेना के बल पर 
ही प्रान्तों से राजस्व वसूछ कर पाते थे। उसका सारा सुमय तुगलूकी अमीरों के 
दबाने में लग गया। एक स्थान में एक अमीर के विद्रोह को दबाया जाता तो दूसरे 
स्थान में दूसरा अमीर विद्रीह कर देता |? राजधानी में अमीरों ने खिल्र खाँ के 
विरुद्ध पडयन्त्र किया ।$ वजीर ताजुलमुल्क की सहायता से विद्रोही अभीरों को 
मृत्यु दण्ड दिया । खिज्ध खाँ विद्रोही अमीरों की शक्ति को कुचल नहीं सका । उसकी 
नीति यह थी कि अमीरों से बलपूवंक बकाया राजस्व का कुछ माग वसूछ करना 
और शेष घत के भुगतान के लिये भविष्य में अमीरों से आश्वासन प्राप्त करना । 
अमीर ऐसा आश्वासन तो देते थे, परन्तु उसे वे कमी पूरा नही करते थे। खिज्म खाँ 


. एस० बी० पी० निगम, आपसिट, पृ० 92 

2. तारीखे मुबारकशाही, इलियट, जिल्द 4, पृ० 46-47 

3. बही, पृ० 52 

4. इस पड़यन्त्र में प्रमुष अमीरों में किवास खाँ और इस्तियार खाँ थे। वही, पृ० 5 


अभिजात वर्ष : 65 


अमीरों द्वारा उत्पन्न कठिनाइयों का सामना नहीं कर सका, और इन्हीं परिस्थितियों 
में उसकी मृत्यु हो गई (20 मई 42) ।! उसकी विशेषता यह थी कि उसने अपनी 
शक्ति को सुदह करने के लिये अपने शत्रुओं और विद्रोही अमीरों का रक्तपात नहीं 
किया । 


अपने पिता की तरह मुबारक शाह सैव्यद* (42-34) ने अभिजात वर्ग के 
साथ उदारता का व्यवहार किया। उसने सभी अमीरों को पृर्ववत अपने पदों और 
जागीरों में बने रहने दिया, क्योंकि उन्होंने उसे अपना समर्थन दिया ।$ उसके प्रशा- 
सन की यह विशेषता थी कि हिन्दू अमीरों को भी राज्य सरकार में महत्वपूर्ण पद 
दिये गये | बहादुर नाहिर मेवाती के पौत्र जल्‍लू और कदू्‌दू ने सुल्तान के विरुद्ध 
विद्रोह किया । इसी प्रकार बयाना के गवर्नर मुहम्मद खा ने भी विद्रोह किया । जौन- 
पुर के छर्की सुल्तान और मुबारक शाह के बीच संधर्ष में अमीरों की भूमिका विनाश- 
कारी रही । 

मुबारक शाह के विरुद्ध सभी वर्गों के अमीरों ने मिलकर विद्रोह किया, उनमें 
प्रमुख थे, जसरथ खोलर५ पौलाद, मलिक यूसूफ, हेमू भट्टी, काबुल के गवर्नर शेख जादा 
अली । इमादुलमुल्क ने इन विद्रोही अमीरों को दबाने में अधिक योगदान दिया। 
जिस समय उसे सुल्तान के शत्रुओं को पराजित करने में सफलता मिल रही थी, उसको 
वापस बुला लिया लिया गया और उसके स्थान पर खैरुदहदीन खानी को भेजा गया। 
यह सुल्तान की भयंकर भूल थी । 

मुबारक हाह ने बाद में सरवरुलमुल्क को विद्रोही अमीरों के विरुद्ध भेजा । 
उसकी अद्भुत सफलता से स्वयं सुल्तान उसकी वीरता से ईर्ष्या करने रूगा। उसे 
बापस बुला लिया गया और उससे विजारत विभाग का कार्य देखने क लिये कहा गया । 


3. तारीखे मुबारक शाही, इलीयट, जिल्द 4, पृ० 5 

2. मुबारक शाह को सुल्तान न कह कर 'खुदाबन्द जहाँपनाह' के नाम से सम्बोधित 
किया जाता था। वही, पृ० 53 

3. फरिश्ता, ब्रिग्स, जिल्‍द , पृ० 52 

4. इलीयट, जिल्द 4, पृ० 54 

5. तारीखे मुबारक शाही, इलीयट, जिल्द 4, पृ० 74 


6$ : मध्ययुगीव मारतीय समाज एवं संस्कृति 


धुह्तान ने सरवरुलमुल्क के प्रभाव को कम करने के लिये एक दूसरे अमीर कमाझू- 
उलमुल्क की नियुक्ति की और आदेश दिया कि दोनों आपस में सहयोग से विभाग 
का का्ये सुचार रूप से चलायें ।! सरवरुरूमुल्क कमालउमुल्क, के बढ़ते हुये प्रभाव 
को देख न सका । इसीलिये उसने सुल्तान क़ो जान से मारने के लिये षड़यन्त्र रचा |? 
जिस समय सुल्तान जमुना नदी के क़िनारे सरकारी भवन के निर्माण कार्य का निरी- 
क्षण कर रहा था, ह॒त्यारों ने उस पर आक्रमण कर दिया और वह जान से मारा 
गया (9 फरवरी, 434) ।* 

मुवारकशाह के बाद मुहम्मद घाह (434-45) को अमीरों ने दिल्ली का 
सुल्तान बनाया । मुबारकशाह की हत्या में वजीर सरवरुलमुल्क का प्रमुख हाथ था 
इसीलिये उसने सारी सत्ता अपने हाथों में केन्द्रित करने का प्रयास किया । उसने 
खानेजहाँ की उपाधि ली और अपने समर्थक अमीरों को राज्य प्रशासन में नियुक्त 
किया ।* कमालुलमुल्क ने खित्ष ख्राँ सैय्यद के परिवार के प्रति अपनी स्वामि-भक्ति 
का परिचय दिया। उससे गुप्त रूप से अमीरों का एक दल तैयार किया और मुबारक 
शाह के हत्यारों से बदला लेने के लिए एक योजना तैयार की । इस कार्य में कमालु 
रूमुल्क की सहायता मुहम्मद शाह ने भी की ।“ कमालुलूमुल्क का साथ उन अमीरो- 
ने दिया जो वजीर सरवरुलमुल्क की हिन्दुओं के प्रति उदार नीति के विरोधी थे । ९ 

सरवरुलूमुल्क को इस षड़यन्त्र का पता चर गया था और उसने अपनी 
सुरक्षा के लिये सीरी किले में व्यवस्था की । सरवरुलमुल्क ने मुहम्मद शाह की भी 
हत्या करवाने का प्रयास किया, परन्तु कमालुझम्‌ लक के सहयोगियों ने जब सरवरुलू- 
मुल्क दरबार में प्रवेश कर रहा था,? की हत्या कर दी। कमालुलमुल्क ने अब अपने 


. वही, पृ० 78 

2. सरवरुलमुल्क की जागीर दीपलपुर उससे वापस ले ली गई । इससे बह बहुत क्रद्ध 
हुआ । 

3. वही, १० 78-80 

4. इलीयट, जिलल्‍्द 4, पृ० 80 

5. वही, पृ० 8 

6. बही । 


7, वही, पृ० 83 
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समर्थकों को महत्वपूर्ण पदों पर रखा और सारी सत्ता अपने हाथों में केन्द्रित कर ली 
लेकिन उसे सफलता नही मिली, क्योंकि न तो उसे शक्तिशाली सेना का समर्थन मिला 
और न उसमें प्रशासन कार्य की क्षमता थी। यही कारण था कि वह राज्य प्रशासन 
में स्थायित्व नहीं छा सका । साम्राज्य के अनेक भागों से अमीरों के विद्रोह के समाचार 
आने लगे। इब्राहीम छर्की ने दिल्ली सल्तनत के कुछ क्षेत्रों पर अधिकार कर लिया । 
मालवा का शासक महमद खिलजी सेना लेकर दिल्‍ली तक भा ग्रया। यदि लाहौर 
और सरहिन्द के गंवनंर बहलोंऊ छोदी ने समय पर मुहम्मद शाह की सहायता न की 
होती तो स्थिति मयंकर हो सकती थी।* सुल्तान ने बहलोल छोदी का 'फर्जन्द' 
पुत्र कह कर सम्बोधित और उसे 'खानेखाना' की उपाधि दी। इस स्थिति से बहलोर 
लोदी और अन्य अफगान अमीरों ने छाम उठाया और उन्होंने कई परगनों पर अधि- 
कार कर लिया । सुल्तान को विवश होकर उन परगनों को, लोदियों को विधिवत दे 
दिया, जिन पर उन्होंने पहले ही अधिकार कर लिया था।* बहलोलर ने अपने को 
पंजाब का स्वतंत्र शासक कहना प्रारम्भ किया, यथपि खुतवा और सिक्के पर उसने 
अपने नाम का प्रयोग नही किया ।» अमीरों की आपसी दलबन्दी के कारण राज्य 
में अराजकता की स्थिति उत्पन्न हो गई और इन्ही परिस्थितियों में मुहम्मद शाह 
की मृत्यु हो गई (445) ।* 


मुहम्मद शाह की मृत्यु के बाद अमीरों ने उसके लड़के अछाउद्दीन आलम 
शाह (445-50 ) को दिल्‍ली का सुल्तान बनाया । अलाउद्दीन आरूमशाह अकममंण्य 
अयोग्य शासक था । सुल्तान का अपने वजीर हमीद खाँ से झगड़ा हो गया । सुल्तान 
अपने वजीर को जान से मरवा देना चाहता था। सुल्तान और बजीर के संघर्ष का 
बहुलोल लोदी ने छाभ उठाया। हमीद खाँ ने बहलोल लोदी को आमंत्रित किया कि 
बह दिल्‍ली के सुल्तान का पद ग्रहण करे | सुल्तान अलाउद्दीन आलस शाह अमीरों 
. इलीयट, जिल्‍्द 4, पृ० 85 
2. फरिइता, जिलद , पृ० 74 


3. ए० बी० पाण्डे,फर्स्ट अफंगात एम्पायर इन इण्डिया, कलकत्ता 956, पृ० 5] 
4. इलीयट, जिल्द 4, पृ० 86 


5. बही, पूृ० 87 
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के पड़्यंत्र और राजनीति में उनकी विनाश्षकारी भूमिका से ऊब भया । उसे अमीरों 
हारा अपने जीवन का खतरा दिखाई पड़ा । इसीलिए वह राजधानी छोड़कर शान्ति- 
सय जीवन व्यर्तीत करने के लिये बदायूँ चछा गया (447) और उससे उसे 
अपना स्थायी निवास स्थान बना लिया ।? अमीरों ने सुल्तान की इस नीति का 
समर्थन नहीं किया । फरिदता ने लिखा है कि 'बदायूँ की जलवायु सुल्तान के स्वास्थ्य 
के लिये अनुकूल थी! । एडवर्ड टामस का मत है कि सूरक्षा की दष्टि से बदायूँ 
सुल्तान के लिये उत्तम स्थान था क्योंकि अभीरों की दलबन्दी और उनके षड्यंत्रों 
के कारण सुल्तान का.जीवन राजघानी में असुरक्षित था ।* अलाउद्दीन आलमशाह्‌ 
के समय में प्रान्तीय हाकिम लगभग स्वतंत्र हो चुके थे। बहलोल लोदी के पास 
पंजाब, दीपलपुर और सरहिन्द था | यहाँ तक कि पानीपत तक के प्रदेश पर बहलोल 
का अधिकार था। अहमद खाँ मेवाती ने महरोली से रादोसराय तक दरिया खाँ 
ने सम्मल, इसा खाँ तुर्क ने कोल, कुतुब खाँ ने रापरी से भोगाँव, इटावा और 
भाँदवार, राजा प्रताप ने पटियाला एवं कम्पिल, दाउद खाँ औहदी ने बयाना के इलाकों 
पर अधिकार कर लिया ।* अमीरों के इस तरह पूरे दिल्‍ली सल्तनत के क्षेत्र पर अधि- 
कार कर छेने से सुल्तान के पास केवल दिल्‍ली और पाछझम के परभने बच गये ।* 
इसीलिये व्यंग्रात्मक ढंग से कहा जाता था कि सुल्तान का दिल्‍ली अधिकार केवल 
दिल्‍ली से पालम तक था । 
अलछाउद्दीन आल्मशाह के बदायूँ चले जाने के बाद हमीद खाँ ने शासन की 

बागडोर सम्माली । कुछ अमीरों ने हमीद खाँ का विरोध किया और जात से मारने 
का पड्यन्त्र किया, परन्तु हमीद खाँ बच गया ।१ हमीद खाँ ने दिल्ली के सुल्तान 
पद के लिये पहले माऊछवा और जौनपुर के सुल्तानों के नाम पर विचार किया । परन्तु 

. इलीयट, पृ० 87 

2. फरिइता, जिलद , पृ० 74 

3. यहू स्थान दिल्ली के निकट है। 

4. ए० बी० पाण्डे, आपसिट, पृ० 52 

5. फरिश्ता, जिल्द , पृ० 72 

6 ए० बी० पाण्डेय, आपसिट, पृ० 53 । इन अमीरों में प्रमुख थे-इईसा खाँ, राजा 

प्रताप, कुतुब खाँ । 
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दोनों शासक नाम मात्र के लिये सूल्तान नहीं होना चाहते थे, इसीलिये बजीर ने उन्हें. 
अस्वीकार कर दिया । * इन्हीं परिस्थितियों में हमीद खाँ ने सरहित्द के गवनेर बह- 
लोक लोदी को दिल्ली आने का निमंत्रण दिया । दिल्ठी पहुँचने पर उसने अफंगान 
अमीरों को राज्य प्रशासन के प्रमुख पदों पर बैठाया । अफगान अमीर अभद्र, अशिष्ट 
और अनुशासनहीन समझे जाते थे । बहलोल इन्हीं अमीरों को हमीद खाँ के विरुद्ध 
लगा कर सारी सत्ता अपने हाथ में रखना चाहता था। सभी अफगान अमीर वजीर के 
यहाँ प्रतिदिन जाने छगे। एक दिन अफगालों ने हमीद खाँ को बन्दी बना लिया 
और बहलोल लोदी को (452-89) विधिवत गद्दी पर बैठा दिय ॥। 


लोदी साम्राज्य की स्थापना के पूर्व अफगान अमीरों को राज्य प्रशासन में 
महत्वपूर्ण पद प्राप्त थे। इलबरी सुल्तानों के समय अफगानों को सैनिक चौकियों पर 
नियुक्त किया जाता था। मुहम्मद तुगलक के समय एक अफगान प्रास्तीय गवर्नर के 
पद पर नियुक्त किया गया |? फीरोज तुगलक के समय में मलिक़ वीर अफगन को 
बिहार का गवर्नर बनाया गया था ।* सैय्यद सूल्तानों ने भी अफगानों को राज्य प्रशा- 
सन में ऊँचा पद दिया था। सुल्तान खिज्ञ खाँ के समय में सुल्तान शाह लोदी एक 
प्रतिष्ठित अमीर था । उसी के समय बहुत से सूर, नृहानी, तियाजी और लोदी अमीर 
भारत में आये |” दोलत खा पहला अफगान था जिसने दिल्ली में शासन की बागडोर 
अपने हाथ से संमाला (42-44 ) । वह 405 में दोआब का फौजदार नियुक्त 
किया गया और उसी समय से उसकी ख्याति बढ़ी ।९ सैग्यद सुल्तानों के समय अफ- 
शान अमीर ऊँचे-ऊँचे पदों पर थे। मलिक अल्छाह दाद सम्मल का गवर्नर था । उसके 
भरने के बाद उसके भाई दरया खाँ लोदी ने अपने क्षेत्र का विस्तार दिल्ली तक 


. वही, पृ० 44 

2« वही, प्ृ० 55 

3, बर्नी, पृ० 54; ईसामी, पृ० 493 

4, तारीखे भुबारकशाही, पृ० 33, बसु, (अंग्रेजी अनुवाद) पू० 40 


5, ए० बी० पाण्डे, आपसिट, पृ० 39 
6. वही । 
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किया । इस प्रकार दिल्ली सल्तनत की राजनीति में अफग्रानों का अधिक प्रभाव 
बहुकोक लोदी के सुल्तान बनने के पहले ही हो गया था। 


बहलोल लोदी को प्रारम्भ में अमीरों के सिन्न-भिन्न वर्गों द्वारा उत्पन्न कठि- 
भाइयों का सामना करना पड़ा | सबसे पहले सैय्यद अमीरों ने विरोध प्रकट किया । वे 
बहुलोल को अपहर्ता समझते थें। उनकी स्वामी-मक्ति भुतपूर्व सैय्यद सुल्तान अला- 
उद्दीन आलुमशाह के प्रति थी, जो बदायूं में निवास कर रहा था ।* दूसरी तरफ 
हमीद खाँ के समर्थकों वे कठिनाई उत्पन्न की क्योकि वे हमीद खाँ के संरक्षण का 
लाभ उठाना चाहते थे, जो उसके अपदस्थ हो जाने के कारण लाभान्वित नहीं हो 
सके % इसके विपरीत तुर्की अमीर अफगानों से धृणा करते थे। उत्तका विचार था 
कि अफगान केवल सिपाही बनने के योग्य थे और वे प्रशासन में ऊँचे पदों के लिये 
सर्वथा अयोग्य थे ।* तु्कों और अफगानों में वैमनस्थ इतना अधिक था कि खुतबा 
पढ़ने के समय मुल्ला कादान अफगानियों को बुरा भछा कहते थे और इसके बाद वे 
खुतबा पढ़ते थे ।? बहुलोल को अपने समर्थेकों को नियंत्रित करने में कठिनाई थी । 
अफगान स्वतंत्रता-प्रेमी थे । ते अपने नेता का आदर तो करते थे, परन्तु उसके साथ 
व्यवहार में वे मालिक और नौकर के सिद्धान्त को पसन्द नहीं करते थे। अफगान 
संमप्रभुता के अंतर्गत सभी अफगान बराबरी के दर्जे में थे चाहे कोई सर्वोच्च पद 
पर हो और चाहे वह साधारण व्यक्ति हो । 


बहलोल लोदी और जौनपुर के शर्की मुल्तानों के संघर्ष में अमीरों भी अपनी 
स्वार्थ सिद्धि में लगे रहे कभी वे बहुलोल खाँ का साथ देते थे और वे जोनपुर के शर्की 
सुल्तान की तरफ मिल जाते थे। तुर्की और सैय्यद अमीरों ने बहलोल लोदी का साथ 
दिया, जब कि अफगान अमीर, सम्भरू का गवर्नर दरया खाँ लोदी, और रापरी का 
गवर्नर कुतुब स्राँ अफगान कमी शर्की की तरफ रहते और कभी बहलोल की 
. तारीब्ेमुबारकशाही, पृ ० 239 
2. ए० बी० पाण्डे, आपसिट, पृ० 59 
3. वही, प० 60 
4. वही, पृ० 6] 
5. घही । 


अभिजात वे : 69 


तरफ़ | उनका कोई सिद्धान्त नहीं था। बहलछोल और शर्की मुल्तान के प्रथम युद्ध में 
(3452) इसा खाँ तुफ और सैय्यद शमसुद्दीत ने अफगानों की तरफ से छार्की सुल्तान 
के सेनापति दरया खाँ लोदी से गुप्त रूप से सम्पर्क स्थापित किया और कहा कि उसे 
एक अफगान होने के नाते बहलोल की सहायता करनी चाहिये ।! अन्त में दरया खाँ 
लोदी ने सहायता का आश्वासन दिया और शर्की सेना को गलत आदेश दिये, जिसके 
कारण बहलोल की विजय हुई | मुबारिज खाँ, कुतुब खाँ ओर राजा प्रताप ने कई 
बार लोदी और शर्की सुल्तानों के बीच संघर्ष को बढ़ावा दिया, लड़ाई समाप्त करने 
में मध्यस्थता की ।7 बहलोल ने हिन्दू अमीरों का समर्थन भी प्राप्त किया, जिनमें 
प्रमुख थे रायकर्ण, राजा प्रताप, रायबीर सिंह, राय त्रिकोक चन्द और घन्धू ।* बह- 
लोल कुछ अमीरों को उनकी महत्वाकाक्षा और राजनैतिक सूझबूझ के कारण अपनी 
तरफ पूर्णतया न मिला सका ।£* बहलोल लोदी अफगानी संप्रभृता के सिद्धान्त के 
अनुसार दरबार में गद्दी पर नही बैठा, बल्कि वह एक बहुत बड़े कालीन पर बैठता 
था ।९ अमीरो को 'मनसदे आली” कहकर सम्बोधित करता था ।० यही कारण था 
कि उसके शासन काल में अभीरों ने कोई विद्रोह नहीं किया। यदि कोई अमीर अप्रसन्न 
हो जाता था तो वह उसे मनाने के लिये उसके घर जाता था और कहता था कि यदि 
वे उसे नहीं चाहते तो सुल्तान के पद से हटा दे और किसी दूसरे सुल्तान को चुन छे, 
और, उसे जो काम सुूपुर्द करेंगे उसे वह निष्ठा के साथ करेंगा। इस प्रकार बहलोल 
लोदी ने अमीरों के दम्म को बनाये रखा और उन्हें सन्तुष्ट रखने के लिये बह समय- 
समय पर मेंठ दिया करता था। 


] 

2. वही, १० 88-89 

3. वही, पृ० 97 

4. इन अमीरों में प्रमुख थे--कुतुब खा, राजा प्रताप, अहमद खाँ मेवाती और अहमद 
खा जलवानी | जलवानी ने तो बयाना में शर्कीं सुल्तान हसेनशाह के नाम का 
खुतबा पढ़ा (ए० बी० पाण्डे, आपसिट, पृ० 98) 

. आर० पी० त्रिपाठी, आपसिट, पृ० 83 


- वही । 


० 
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बहुलोल लोदी की भृत्यु (489) के बाद अफगान अमीरों ने अपनी मज- 
लित में उत्तराधिकार के प्रशन पर विचार किया । गद्दी के लिये तीन उम्मीदवार थे- 
बहलोल के दो पुत्र निजाम कला और बारबकशाह और बहलोल का पौत्र आजम हुमायूँ 
(बयाजीद का पृत्र) । अमीर तीन वर्यों में विभक्त थे और अपने अपने उम्मीदवारों के 
पक्ष में समर्थन प्राप्त करना चाहते थे । कुछ असीर निजाम खाँ के विरोधी थे क्योंकि 
उसकी माँ एक हिन्दू महिला थी और लोग उसे आधा हिन्दू समझते थे। ईसा खाँने निजाम 
खा का विरोध किया, परन्तु खानेजहाँ और खानेखाना फर्मुली के समर्थन से उसे दिल्ली 
का सुल्तान सिकन्दरशाह लोदी (489-57) के वाम से घोषित किया गया। 

सुल्तान बनने के घाद सिकन्दर छोदी को मय था कि बारबकणाह और आजम 
हुमायूँ, जो क्रमशः जौनपुर और कालपी के गवर्नर थे, अपने-अपने समर्थकों की 
सहायता से सत्ता के लिए गुहयुद्ध छेड़ देंगे । शर्की सुल्तान के संघर्ष में वह अमीरों की 
भूमिका अपने पिता के समय में देख चुका था। उसने अमीरों को प्रसन्न करने के 
लिए उन्हें दरबार में सम्मानित किया और उपाधियाँ दी। उसने विरोधी अमीरों 
आलम खाँ और ईसा खाँ लोदी के विरुद्ध सैनिक कार्यवाही की और उन्हें आत्मसमपंण 
करने के लिए बाध्य किया । सिन्दर लोदी ने इस्माइल खाँ नृहानी और शेखजादा 
फर्मुली की सहायता से अपने भाई बारबक शाह को नियंत्रित करने का प्रयास किया | 
उसने जौनपुर में अपने को स्वतंत्र शासक धोषित किया था। बारबकशाह य्रुप्त रुप से 
शर्की सुल्तान से मिल गया । सिकन्दर ने अपने भाई को बन्दी बना छिया। 


बर्दाँयुनी ने लिखा है कि सिकन्दर विद्रोही अमीरों को दण्डित नहीं करता 
था। उन्हें केवल एक स्थान से दूसरे स्थान को भेज देता था।! बयाना के 
गवर्नर खानेजहाँ फर्मूली की मृत्यु के बाद उसके लड़कों इमाद और सुलेमान की 
नियुक्ति की परन्तु वे निष्ठावान नही सिद्ध हुये । ऊल्लनऊ के गवर्नर अहमद खाँ, शिव- 
पुर के गवर्नर अली खा तागौरी ने सुल्तान के आदेश के विरुद्ध कार्य किया छेकिन 
उन्हें उचित दण्ड नही दिया गया ।? सिकन्दर ने अमीरों की शक्ति उन्हें स्थानान्तरण 





3. बदायुँंनी, जिलद , पृ० 37 

2. ए० बी० पाण्डेय, आपसिट, पृ० 5॥ 
अवन्तगढ़ और नरवर पर आक्रमण के समय मुजाहिद खाँ, जलाल खाँ और 
शेरलाँ नुहानी शत्रु से मिल गए । सुल्तान ने उन्हें दण्डित नहीं किया । 


| अभिजात बर्ग : 7] 


करके और उनपर व्यक्तिगत निगरानी करके कम किया उसने अमीरों के अधिकार 
को सीमित किया ।? जब कि उसका पिता जमीन पर गलछीचे पर बैठता था सिकन्दर 
सिंहासन पर बैठने रूगा । दरबार में अमीरों के आचरण के लिये उसने एक आचार 
संहिता तैयार की । उसने अमीरों को शाही आदेश मानने के लिये विवश किया । 
शाही फरमान प्रास करने के लिए अमीर को अपने स्थान से 6 मीरू की दूरी पर 
पैदल जाकर शाही दूत से फरमान लेना पढ़ता था !१ अमीरों को यह आभास हो 
गया कि वे सुल्तान के नौकर थे। अपने पिता की तरह उसने अमीरों को बराबरी 
का स्थान नही दिया, बल्कि सुल्तान और अमीरों के बीच एक दूरी निर्धारित की । 
डॉ० ए० बी० पाण्डेय ने लिखा है कि सिकन्दर लोदी की शक्ति इतनी बढ़ गई थी 
कि यदि वह अपने किसी दास को पालकी में बेठाकर अमीरों से उसे आदर करने को 
कहे तो सभी अमीर बिना किसी हिचकिचाहट के उसके आदेश को मानेगे।* 


इतने परिवतंनों के बावजूद भी सिकन्दर अपने पिता द्वारा अमीरो को दी गई 
सभी सुविधाओं को समाप्त नहीं कर सका । अफगग़ानों के कबीलों का ढाँचा पू्ववत्‌ 
बना रहा । बहुत से पदों पर वंशानुगत नियुक्तियाँ की जाती थी, जिससे उसका यह्‌ 
स्वरूप बना रहे | इस संदर्भ में उल्लेखनीय है कि ख़बास खाँ के बाद उसका बेटा 
मियां भुवा वजीर के पद पर आसीन हुआ। बयाना के खानेखाना फर्मुली के बधू 
उसके पुत्र ईमाद और सुलेमान वहाँ के गवर्नर बनाये गये | कालपी में महमूद खाँ 
लोदी के बाद उसका पुत्र जलाल खाँ वहाँ का उत्तराधिकारी बना ।* सिकन्दर लोदी 
ने भी बड़ी-बड़ी उपाधियाँ 'लानेजहाँ, खानेलाना', आजम हुमायूँ', खाने आजम' 
आदि--अमीरों को प्रसन्‍न करने के लिये दी । उसने इस बात को ध्यान में रखा कि 
ये उपाधियाँ अफगानों के समी वर्गों (लोदी, नृहानी, फर्मुली) के विधिष्ट अमीरों 


कनीनीीती।+।+हत+ं।ात+ चल +ीी+++++५+++ 


. फरिएता, जिल्द , पृ० 82 | जब एक अमीर ने अभद्र व्यवहार किया तो 
सिकन्दर ने उसे घकके मारकर बाहर निकलवा दिया । 

2. निजामुद्दीन अहमद, तबकाते अकबरी, जिल्द 3, पृ० 338 

3. बही, पृ० 29 


4. वही । 
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को दी जायें ।! उसमे विशिष्ट अमीरों को सुल्तान के साहचर्य का विज्येष अधिकार 
प्रदान किया । 

अपनी मृत्यु के कुछ समय पहले सिकत्दर ने अमीरों को आमंत्रित किया था । 
शायद बह ग्वालियर पर आक्रमण की योजना बनाना चाहता था, परन्तु उसके पूरा 
होने के पहले ही उसकी मृत्यु हो गई (57 ) ।* उसके दोनों लड़के इश्राहीस और 
जलाल वहाँ उपस्थित थे । इन्नाहीम बड़ा था और नियमानुसार उसे ही दिल्‍ली का 
सुल्तान घोषित किया जाना चाहिये था। परन्तु अमीरों ने अपने स्वार्थ के लिये 
साम्राज्य के विभाजन का प्रस्ताव मजलिस में किया, जिससे कोई केन्द्रीय सरकार न 
रहे, जो अमीरों को नियंत्रित कर सके ।* अमीरों का एक वर्ग इम्राहीस से अप्रसन्‍्न 
था, क्योंकि उसने अभिजात वर्ग के लोगों को अपमानित किया और अपने नौकरो 
की तरह उनसे व्यवहार करता था ।? यदि सम्मव होता तो वे इजाहीम के स्थान पर 
जलाल को ही दिल्ली का सुल्तान बनाते, परन्तु उनके इस कार्य से भयकर गृह युद्ध 
की सम्मावना हो सकती थी। अन्त में यह निश्चय किया गया कि साम्राज्य का 
विभाजन इग्राहीम और जलाल के बीच किया जाय | जलाल को पुराना हर्की राज्य 
का क्षेत्र दिया गया और शेष साम्राज्य इब्राहीम को दिया गया । इस निर्णय के बाद 
जलाल जौनपुर चला गया और अपना राज्याभिषेक किया । ९ 

इस मजलिस में बहुत से अमीर उपस्थित नहीं थे। कुछ समय के बाद जब 
बे दिल्‍ली आये तो उन्होंने साम्राज्य के विभाजन को मानने से इनकार कर दिया और 
सभी अमीरों को इस समस्या पर विचार के लिये बुलाया गया । जलाल को भी जौन- 
घुर से बुलाया गया ।” इस मजलिस में अमीरों ने साम्राज्य विभाजन को समाप्त कर 
दिया और जलारू से कहा गया कि वह दिल्ली के सुल्तान इब्राहीम के अंतर्गत जौन- 
. ए० बी० पाण्डेय, आपसिट, १० 220 
2. वही । 
3. वही, १० 6] 
4. तबकात अकबरी, जिल्द ॥, पु० 34 
5. फरिइता, जिलद 3, पृ० 88 
6. तबकाते अकबरी, जिलल्‍द 7, पृ० 343-44, बर्दायुनी, जिल्‍द 4, पृ० 326 
7. जलाल को बुलाने के लिये हैबत खाँ गुर्गन्दाज को भेजा गया ? 
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पुर का प्रदासन वछाये ।! रापरी के गवर्नर खाने जहां तुहानी ने विभाजन का डटकर 
विरोध किया और इसे मूखंता पूर्ण निर्णय कहा । समी अमीर मजलिस में चुप रहे, 
क्योंकि जो लोग विभाजन के समर्थक थे वे जरूल के साथ जौनपुर चले गये थे । 
जलाल ने दूसरी समजलिस के निर्णय को नहीं माना, जिससे गृह युद्ध अवश्यम्भावी हो 
गया। बिहार के दरया खाँ नूहानी, गाजीपुर के नासिर खाँ मुहानी और अवध के 
शेखजादा मोहम्मद फर्मुली जैसे विशिष्ट अमीरों को इस आशय के शाही फरमान के 
साथ अछूग से मेंट दी गई । 
इब्राहीम ने अमीरों के समर्थत से जलाछ को पराजित किया । पूर्वी क्षेत्र के 
अमीरों ने बाद में जलाल का साथ देना बन्द कर तीया |? जलाल बन्दी बना लिया 
ग़या और बाद में उसकी हत्या कर दी गई ।॥* अपनी स्थिति सुदृढ़ करने के बाद 
इब्राहीम ने अमीरों की शक्ति को कुचलने की योजना बनायी । उसने अपने पिता के 
समय में अमीरों के विद्रोहों और षड्यन्त्रों को देखा था। उसने लिश्चय किया कि 
वह अपने राज्य में बड़े और छोटे अफगान और अन्य वर्ग के अमीर और सामान्य 
जनता को बराबरी के स्तर पर रखेगा । इसके विपरीत अमीर बहलोल और सिकन्दर 
द्वारा दिये गये विशेधाधिकारों का उपयोग करना चाहते थे । बहलोल ने अपनी बिन- 
मग्रता से अमी रो की प्रभुता बनाये रखी थी और अफगानी परम्पराओं का सम्मान 
करता था । सिकन्‍्दर ने सुल्तान की प्रतिष्ठा बढ़ाते हुए अमीरों का आदर किया और 
उनके अधिकारों को सीमित किया । शासन के प्रारम्म से ही अमीरों और इब्राहीम 
के बीच अविध्वास और कटुता की भावना आ गई, क्योकि उसने स्वयं कहा था कि 
, जलारू सशंकित हो गया और उसने दिल्ली चलने से इनकार कर दिया | इस पर 
शाही फरमान के द्वारा जौनपुर के अमीरों को जलाल का साथ छोड़ने के लिये 
कहा गया । (बर्दायुनी, जिल्द 3, पृ० 326) 
, तारीखे दाउदी, पृ० 307 के अनुसार 30000 और 40000 मनसब के अमीरों 
को सुल्तान ने सम्मानित किया । (ए० बी पाण्डेय, आपसिट, पृ० 68) 
« आजम हुमायूं और उसके पुत्र फतेह खाँ ने जछाल का साथ छोड़ दिया। इसके 
पहले इन्ही अमीरों ने जलाल को संघर्ष के लिये उकसाया था | 
, यादगार (पृ०,74) ने लिखा है कि अहमद खाँ ने जलाल की हत्या की 


कन् 


प> 


हज 


श्र 


74 : भध्ययुगीव भारतीय समाज एवं संस्कृति 


'राजा का कोई सम्बन्धी नहीं होता ।' बढ़े से बड़े अमीरों को दरबार में उसके सामते 
हाथ जोड़े खड़ा रहना पड़ता था ।* दृजाहीम के इस व्यवहार से जमीर उसके विरोधी 
हो गये और अफगान साज्नाज्य के प्रति बाह्य रूप से स्वामि-मक्ति का परिचय देते हुए 
परोक्ष रूप से उसके विनाद के लिए कार्य करने छगें |“ 

इस प्रकार इब्माहीम और अमीरों के सम्बन्ध दिनों दिन बिगड़ते गग्रे । इब्ना- 
हीम ने जो दुव्येवहु!र मियां भुआ, आजम हुमायूँ सरवानी भोर मियां हुसेन फर्मुली 
के साथ किया उससे अमीरों ने यह निर्णय लिया कि सुल्तान अमीरों के साथ समझौता 
नहीं करना चाहता । अतः उसका विरोध करना परिस्थितियों के अनुसार ठीक था 
आजम हुमायूँ को जहाछ का साथ देने पर बन्दी बनाया गया, यद्यपि उसने बाद में 
जरूारू का साथ छोड़ कर इब्राहीम का साथ दिया | वह सुल्तान का इतना वफादार 
बन गया था कि उसने अपने लड़के इस्लाम खाँ के विह्ेह करने की सम्मावना से 
सुल्तान को परिचित करा दिया था।* इस पर भी इब्राहीम ने आजम हुमायूँ को 
अपमानित किया । सियां हुसेन फर्मुली को राजपूतों के साथ गुप्त रूप से मिलने पर 
और सुल्तान के विरुद्ध काये क़रने पर गिरफ्तार किया गया । मियां भुआ को जो 
सिकमन्दर के समय में वजीर था सुल्तान के आदेश न मानने पर जेल में डाकू दिया 
दिया गया और उसके ऊड़के को वजीर बनाया गया ।# 


इब्नाहीम लोदी द्वारा अमीरों के विरुद्ध कार्य करने की तीक् प्रतिक्रिया हुई । 
इस्लाम खाँ ने अपने पिता आजम हुमायूँ सारवानी के प्रति जेल में दुर्व्यवहार किये 
जाने के विरोध में विद्रोह कर दिया। उसका साथ सईद खाँ लोदी और आजम 
हुमाधूं लोदी ने दिया । इब्नाहीम छोदी ने सेना भेजकर विद्रोह दबाने की कोशिश की, 
लेकिन उसे सफलता नहीं मिली । सुल्तान ने अमीरों को चेतावनी दी कि जब तक 
इस्लाम खाँ का विद्रोह दबाया नहीं जाता, अमीरों को दरबार आने की अनुमति 
नहीं दी जा सकती ।* इस्लाम खाँ के सैनिकों को संख्या 40000 पहुँच गई। इस 


. ए० बी० पाण्डेय, आपसिट, पृ० 84 

2. यही । 

3. वही, पृ० 86 

4. तारीखे दाउदी, पृ० 3-4 । उदुचुत ए० बी० पाण्डेय, आपसिट, पृ० 89 
5. डानें, हिस्द्री आफ अफगान्स, जिलद , पृ० 75 
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संधर्ष को समाप्त करने के उद्देश्य से शेख राजू बुखारी ने मध्यस्थता की ।! विद्रो- 
हियों का कहना था कि सुल्तान आजम हुमायूँ सरवानी को छोड़ दें तो वे राज्य छोड़ 
कर चले जायेंगे। सुल्तान ने इसे अपनी प्रतिष्ठा के प्रतिकूल समझा और ऐसा करने 
से इनकार कर दिया। उसने पूर्वी क्षेत्र के अमीरों-बिहार के दरया लाँ नृहानी, गाजी- 
पुर के नासिर खा तृहानी ओर शेखजादा मुहम्मद फर्मुली को विद्रोष्टियों के विश्द्ध 
कार्यवाही करने का निर्देश दिया। इस्लाम खाँ मारा गया । 

सुल्तान पुराने अमीरों से संशकित था । इसीलिये उसने नवशुवक अमीरों को 
प्रशासन में नियुक्त किया । सुल्तान ने उन सभी अमीरों को संरक्षण दिया जिन्हें पहले 
प्रशासन से अलूग रखा गया था। डॉ० आर० पी० त्रिपाठी के अनुसार बहलोल 
लोदी ने अपने पुत्र सिकन्दर को सलाह दी थी कि वह “नियाजी” और 'सूर” वर्ग को 
प्रशासन में उच्च पदों पर न नियुक्त करे क्योंकि वे महत्वाकांक्षी होते थे। परन्तु 
इब्राहीस लोदी ने 'नृहानी' फर्मुली और कुछ 'लोदी” अफगानों को उपद्रवी तत्व 
समझा ।* इस्लाम साँ के विद्रोह ने पूर्वी क्षेत्र के अभीरों को घमण्डी बना दिया। वे 
कहने लगे कि बिना उनकी सहायता से सुल्तान विद्रवीहियों का दसन करने में असमर्थ 
था | कुछ समय के बाद जेल में हुए मियाँ भुआ और आजम हुमायूँ की मृत्यु का 
समाचार दिया गया । अमीरों को सन्देह था कि सुल्तान ने इन्हे जान से मरवा दिया। 
दरिया खाँ नूहानी को मय था कि सुल्तान उसके विरुद्ध कड़ी कार्यवाही करेगा, इसी- 
लिए उसने विद्रोह कर दिया ।* वह सोचने लगा कि चूँकि उसने इस्लाम खाँ के विद्रोह 
को दबाया, सुल्तान उसे खतरनाक अमीर समझेणा । सुल्तान ने कुछ पुराने अमीरों 
को गिरफ्तार किया, जिससे दरया खाँ को सुल्तान के इरादों का पता लग गया। 


दरया खाँ के विद्रोह को दबाने के लिए सुल्तान ने पंजाब के गवनेंर दौलत 


. तबकाते अकबरी, जिल्‍्द 7, पृ० 850 

आपसिट, पृ० 90 

. ए॒० बी० पाण्डेय, आपसिट पृ० 393 

. डाने, आपसिट, जिल्द , पृ० 76 

, दरिया खाँ ने सोचा कि उसने एक बार सुल्तान की आलोचना की थी, हसीलिए 
वह उसे नष्ट करने के लिए वह सभी उपाय करेगा। 


छा # (3 । क्न्ग 


१76 ; सध्ययुभीय भारतीय समाज एवं संस्कृति 


खाँ लोदी को दरबार में बुलाया? परन्तु अपने फरमान में उसने स्पष्ट कारण 
नहीं लिखा ! जिस समय शाही फरमान दौलत खाँ को मिला, वहू सोचने रूगा कि 
अन्य अमीरों की तरह सुल्तान उसके विरुद्ध कार्यवाही करेशा। उससे कई वर्षों 
का अपने प्रान्त के राजस्व का हिसाब नहीं भेजा था। ऐसी परिस्थिति में उसने बिना 
घूरी जानकारी किये दिल्‍ली दरबार जाना उचित नहीं समझा। उसने घटनाओं की 

जानकारी के लिए अपने पुत्र दिखावर खाँ को दिल्ली भेजा ।* सुल्तान दिकावर साँ को 
देखते ही क्रोध से आगबबूछा हो गया। उसने कहा कि फरमान दोलत खाँ के लिए 
था और उसे आना चाहिये था। सुल्तान ने निर्देश दिया कि दिलावर को जेल में उन 
अमीरों की हालत दिखाई जाय जिन्होंने सुल्तान के आदेशों के विरुद्ध काम किया था 
जेल में अमीरों की दर्दनाक हालत देखकर जब दिलाबर वापस जाने रूगा तो सुल्तान 
ने धमकी दी कि यदि उसका पिता तुरन्त उपस्थित नही हुआ तो उसकी भी वही गति 
होगी जैसी उसने जेरू में दूसरे अमीरों की देखी । दिरावर खाँ ने जो घटनाओं का 
बणेन अपने पिता को दिया, दौलत खाँ उससे धघबड़ा गया। उसने तुरन्त काबुल के 
शासक बाबर के दरबार में दिलावर को भेजा और उसे दिल्ली पर आक्रमण करने 
के लिए आमंत्रित किया । ४ 


अमीरों के एक वर्ग ने बहलोल खाँ के पुत्र आरहूम खाँ को सुल्तान अल उद्दीन 
के नाम से घोषित किया और उसे बाबर के दरबार में इमश्राहीम लोदी के विरुद्ध 
सहायता प्राप्त करने के लिए भेजा ।* सभी अमीर जानते थे कि बिना किसी सहायता 
के यह सुल्तान के पद का भार नहीं संमाल सकता, क्योकि वह इसके योग्य नहीं था ।? 
बाबर भारत पर आक्रमण की योजना पहले भी बना चुका था। जब अफगान अमीरों 


. सुल्तान ने सोचा कि लोदी होने के नाते दोलत खाँ नूहानियों के विद्रोह को दबाने 
में सुल्तान के साथ-साथ सहयोग करके अपने को गौरवान्वित समओेगा । (ए० बी० 
पाण्डेय, आपसिट, पृ० 95) 

. मादगार, तारीले सलछातोने अफगाना, प्रृू० 87 

 बर्दाँयुनी, जिलद ], पृ० 330 

 तारीखे दाउदी, पू० !29-30, उद्घूत, ए० बी० पाण्डे, आपसिद, १० 202 

- असंकीन, हिस्ट्री ऑफ इण्डिया, जिल्द !, पृ० 42-22 
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ने उसे आमन्त्रित किया तो उसने आक्रमण की पूरी तैयारी की। बाबर काबुल से 
रवाना हुआ (नवम्बर, 525) और पंजाब पर अधिकार करने के बाद उसकी सेनायें 
पानीपत के मैदान में आ गई (अप्रैल, 526) । इम्राहीम लोदी भी बावर के आक्रमण 
का समाचार सुनकर अपनी सेना के साथ पानीपत पहुँच गया ! 

इबाहीम लोदी ने युद्ध के पहले एक शानदार दरबार आयोजित किया और 
अमीरों को सम्मानित किया और उपहार दिया |” उसने आहवासन दिया कि बावर 
के विरुद्ध युद्ध में विजयी होने के बाद वह अमीरों को इनाम व जागीरें प्रदान करेगा, 
यदि वह पराजित हुआ तो अमीर इतने से सन्तुष्ट रहें जो उस समय दिया गया 
था।* इब्राहीम के इस आश्वासन के बाद भी अमीरों ने सुल्तान पर विश्वास नहीं 
किया और युद्ध के दौरान उसे पूर्ण समर्थन नहीं दिया । वह युद्ध में पराजित हुआ 
ओऔर मारा गया । फलस्वरूप अफगानों का राज्य समाप्त हो गया और भारत में 
मुगल वंश की स्थापना हुई। इब्ाहीम छोदी, दौलत खाँ लोदी और दरया खाँ की 
मृत्यु के बाद अफगान अमीरों में ऐसा कोई भी योग्य व्यक्ति नहीं रहा जो अमीरों 
का नेतृत्व कर सकता | 

(ख) : मुगल काल 

मुगल अभिजात वर्ग का स्वरूप 

मुगल कार में अभिजात वर्ग बंजानुगत नहीं था। अमीर केवल अपने जीवन 
काल तक ही अपने अधिकारों और सुविधाओं का प्रयोग कर सकता था। उनकी 
मृत्यु के बाद उनकी सम्पत्ति पर सरकार का अधिकार हो जाता था। बाबर के 
समय में अभिजात वर्ग 'बेग' कहे जाते थे, परंतु बाद में उन्हें अमीर कहा जाने 
लगा | बनियर ने उन्हें 'उमरा” कहा है । उसके अनुसार 'उमरा' अधिकतर साहसी 
होते थे, जो राजदरबार में एक दूसरे को प्रलोमन देते थे ॥१ इनमें सभी राज्यों के 
लोग होते थे। मुगल अमीरों में असमान विविध तत्व होते थे, जैसे--तुके, तारतर 
ईरानी, भारतीय मुस्लिम और हिन्दू । यहाँ तक की कुछ यूरोपीय छोग भी मुगरू 
अमीर थे, जैसे फ्रेसिस खाँ, फिरंगी खाँ, इंगलिश सा आदि । मुगल अमीर मुख्यतः दो 


3. यादगार, आपत्तिद, पृ० 94-95 
2. वही ! 
3. बनियर, ट्रेबेल्स इन दि मुगल एम्पाथर, पृ० 22 
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भागों में विभक्त थे-- तुरानी अर्थात्‌ सुन्नी दल और ईरानी' अर्थात्‌ शिया वर्ग। 
तुरानी बहुत अधिक संख्या में आये और बड़े-बड़े पदों पर आसीन हो गये । हुमायूँ ने 
बहुत से ईरानियों को राज्य प्रद्यासन में ऊँचा पद दिया ।! ईरानियों के अधिक संख्या 
में आने से दो दलों के बीच धार्मिक संघर्ष होने लूगा । 

मुगल अमीरों का तीसरा वर्ग अफगान था जो काबुल और कन्धार से भारत 
आया । कुछ समय बाद इनकी संख्या मुगल अमीरों से अधिक हो गई | मुगल अमीरों 
की चौथी श्रेणी में हिन्दुस्तानी, भारत में पैदा हुये। मुसलमान-बा रहा के सैय्यद जिनके 
पूर्वज कई पीढ़ियों पहले भारत आये थे, इस श्रेणी में आते हैं | इस वर्ग के अमीरों ने 
आरतवासियों के साथ सहयोग दिया । हस श्रेणी में उस समय के राजपूतों और हिन्दू 
जमींदारों को भी सम्मिलित किया जा सकता है। ऐसा अनुमान किया जाता है कि 
औरंगजेब ने असाद खाँ और जुल्फिकार खाँ जैसे ईरानी अमीरों के प्रमाव को कम 
करने के लिए तूरानी दल के अमी रो को प्रशासन में नियुक्त करना प्रारम्भ किया । 


इस प्रकार मुगल अभिजात बर्ग के लोग एक सूत्र में संगठित न हो सके और 
अपने को एक शक्तिशाली अमीरों की श्रेणी में गठित न कर सके । वे मुगल मशम्नाट के 
लिए उसी प्रकार उपयोगी थे जैसे शरीर के दूसरे माग हृदय के लिए थे।* वे सिहा- 
सन की शोभा बढ़ाने वाले थे उनका काम सम्राट की सहायता करना था 4? वे “राज्य 
की तलवार” और 'साम्राज्य के स्तम्म थे! । उन्होंने अपने को चाल्से महान और नेपो- 
लियन के सैनिक अधिकारियों की तरह संगठित किया था ।£ इन अमीरों में सबसे 
श्रेष्ठ तैयूरी वंश के अमीर थे जो हुमायूँ और अकबर के साथ भारत आये थे । 
अपने को मुगल सम्राट के समान समझते थे और राजत्व अथवा राज्य शासन प्रणाली 
में अपने को एक भागीदार समझते थे। ऐसे रछोगों को “मिर्जा' कहा जाता था।5 


. ईरान के शाह की सहायता से हुमायूँ ने खोया राज्य प्राप्त किया, इसीलिए उसके 
समय में बहुत से ईरानी अमीर भारत आये और उन्हें ऊँचे पद दिये ग्रये। 
(एकफिन्सटन, हिस्द्री ऑफ इण्डिया, पृ० 463) 

2. शाह नवाज खाँ, मासिरुल उमरा, जिल्द ॥, प्रृ० ! 

3. वही, पृ० 9 

4 कीन, टकेस इन इण्डिया, पृ० 59 

5. पी० केनेडी-हिस्ट्री ऑफ मुगल्स, जिल्द !, पृ० 242 
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फरिइता ने लिखा है कि मुहम्मद हुसेन मिर्जा, इब्राहीम मरिर्जा, हुसेन सिर्जा और 
आकिल मिर्जा को अकबर के दरबघार में अभिजात वर्भ का पद दिया पया जब कि 


वे नाबालिंग थे ।* 


थे मिर्जा दम्भी और घमण्डी थे और दाक्तिशाली केन्द्रीय सरकार के 
विरोधी थे। वे चाहते ये कि मुगल सम्लाट का वास्तविक शासन केवल दिल्‍ली तक 
ही सीमित रहे । उस समय मिर्जा शरफुद्दीन, मिर्जा सुलेमान, शाह मिर्जा, मिर्जा इब्बा- 
हीम हुसेन, मिर्जा मुहम्मद हुसेन, भिर्जा उलगबेग और मिर्जा मुहम्मद हाकिम महत्वपूर्ण 
पदों पर थे। ये लोग साभनन्‍्तवाद के पक्ष में ये, क्योंकि इससे विधटनकारी शक्तियों 
को बढ़ावा मिलता था । मुगल काल में ये मिर्जा क्षेत्रीय सामन्‍्तवाद की अपेक्षा व्यक्ति- 
गत सामन्तवाद को अधिक पसन्द करते थे। प्रत्येक मुगल अमीर एक सैनिक अधि- 
कारी था। अवबुल फज्ल के अनुसार 200 के ऊपर दर्ज के मनसबदार ही अमीर कहें 
जाते थे । * मनसबदारों में सबसे निम्न श्रेणी 20 की थी। 500 और उसके ऊपर 
के मनसबदार को कुछ अतिरिक्त घोड़े रखने का अधिकार था । व्यक्तिगत दर्जा 'जात' 
और अतिरिक्त विशेष श्रेणी सवार” कही जाती थी। शाहजहाँ के समय में 500 के मन- 
सबदार ही अमीर की श्रेणी में आते थे । अमीरों की दो प्रमुख श्रेणियाँ थीं। 000 
उपर के मनसबदार को 'उमराये किबर' था 'उमराये इजम' कहते थे।? उनमें 
सबसे श्रेष्ठ अमीर को 'अमीरुरू उमरा' की उपाधि दी जाती थी। हुमायूँ ने यह 
उपाधि मीर हिन्दू बेग को दी थी, जिसे जौनपुर का गवर्नर बनाया गया। उसे हुमायूँ 
ने एक स्वर्ण सिहासन भी दिया था। सिद्धान्त रूप से यह उपाधि केवल एक समय में 
केवल एक ही व्यक्ति को दी जाती थी, परन्तु इस नियम का पालन पूरी तरह नहीं 
किया जाता था। 'अमीरुल उमरा' की उपाधि आधम खाँ, खित्ञ छ्वाजा खाँ, मौर 
मुहम्मद खाँ अतका, मुजफ्फर खाँ, कुतुबुद्दीन मुहम्मद खाँ, बेरम खाँ, मुनीम ख्राँ और 
मिर्जा अब्दुरेहीम को दिया गया ।* बादशाहनामा के अनुसार 'अमीरुछ उमरा' की 


. फरिदता, ब्रिस्स, जिल्द 2, पृ० 226 
2. भाइने अकबरी-ब्लाकमैन, जिलद ।, पृ० 239 
3. आइने अकबरी, ब्लाक मैन, जिल्द 7, पृ० 240 


4. वही । 
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उपाधि केवल एक व्यक्ति अलीमर्दां खाँ को दी गई।! अमीझरू उसरा को कभी- 
कभी भीर बंख्दी या सुख्य सेनापति का पद दिया जाता था। वह राजकीय परिवार 
के लिए अत्यन्त निकट होता था । 

अक्बर ने अमीरों को दौलत” नाम की एक नयी उपाधि देना प्रारम्भ किया । 
उसके समय में फाथुल्ला शीराजी को “अजदूद दौला' की पहली उपाधि दी गई। 
अकबर के बाद यह उपाधि साधारणत: अमीरों को दी जाने लमी ।? आजम ने असाद 
खाँ को 'अमीशल उमरा' की उपाधि दी, क्योंकि उसने उत्तराधिकार के युद्ध में 
उसकी सहायता की थी ।* मुगल सम्राट मुहम्मद शाह के समय में खाने दौरान को 
यह उपाधि दी गई। नादिर शाह के आक्रमण के समय उसकी मृत्यु हो जाने के बाद 
'अमीरुल उमरा! की उपाधि गाजीउद्दीन और निजामुलमुल्क को प्रदान की गई । इससे 
अवध के नवाब वुरहानुलूम्‌ लक को ईर्ष्या हुई, क्योंकि वह इस उपाधि के लिये पहले से 
ही छालायरित था| जुल्फिकार खाँ और उसके बाद सैय्यद हुसेन अली को यह उपाधि 
दी गई । 

इस उपाधि के समकक्ष 'लानेखाना * की उपाधि भी अमीरों को दी गई। 
हुमायूँ ने यह उपाधि बैरम खाँ? को दी जब उसने अफगानों के विरुद्ध युद्ध में विजय 
प्राप्त की। जब भी मुगरू सम्राट किसी साधारण व्यक्ति को अमीर बनाना चाहते थे 
तो मुसलमानों को 'खान' बौर हिन्दुओं को “राय” की उपाधि देते थे। 'लानेखाना' 
और “अमीरुल उमरा' की उपाधियाँ समान थीं। कभी-कभी भुगल सम्राट किसी 
अमीर को मनसब का दर्जा उसकी अनुपस्थिति में भी दे देते थे। शाहजहाँ ने हाजी 
मंसूर को 2000 सवार का दर्जा दिया जब कि वह बल्ख का सद्र था। इसे 'गैबाना' 
कहते थे। इसका तात्पयं यह था कि जब अमीर को सम्मानित किया गया हो और 
यह दरबार में उपस्थित न हो । 


. इलियट, जिल्द 7, पृ० 69 

4. फरिव्ता, ब्रिग्स, जिल्‍्द 2, पृ० 257 

3. इलियट, जिलल्‍्द 7, पृ० 39] 

4. कुरेशी, एडमिनिस्ट्रेशन ऑफ दि मोगल एम्पायर, पृ० 05 
5. ईश्वरी प्रसाद, दि लाइफ एण्ड टाइम्स ऑफ हुमायूँ, पृ० 303 


अभिजात वर्ग 8 


मुगल अमभिजात वर्ग वंशानुगत नहीं था। वे बड़े उच्च सैनिक अधिकारी व 
हाकिम ये, परन्तु वे सञ्जाट के वंशानुगतः कर्मचारी नहीं थे । अमीर की सम्पत्ति पर 
सरकार का अधिकार था, न कि उसका कोई व्यक्तिगत अधिकार । उसकी मृत्यु के बाद 
उसकी सम्पत्ति को सरकार अपने अधिकार में ले छेती थी ।! अमीरों के लड़के अपने 
पिता की मृत्यु के बाद नये सिरे से जीवन प्रारम्भ करते थे। वे अनाथ हो जाते थे । 
उनकी उन्नति उनके सन्तोषजनक कार्य पर ही निर्मर रहती थी।” मृगल सम्राट किसी 
को भी किसी श्रेणी का अमीर बना सकते थे । परन्तु अमीर चाहते थे कि वरीयता के 
ही आधार पर पदोन्नति की जाय । औरंगजेब, असाद खाँ (जो वजीर की श्रेणी से 
नीचे था) की पदोन्नति करना चाहता था, परन्तु उसे भय था कि इसमें पुराने विशिष्ट 
अमीरों की उपेक्षा होगी और वे अप्रसन्‍्न हो जायेंगे। इन सब कारणों से असाद साँ 
को 6 वर्षों तक प्रतीक्षा करनी पड़ी । इस काल में उसे बख्दी नं० 2 के स्थान पर 
काम करना पड़ा । उसे वजीर का पद 676 ई० में मिला । 


बनियर का कहना है कि मूंग अभीरों का भूमि पर कोई अधिकार नहीं 
था, जैसा कि पश्चिमी यूरोप में अभिजात वर्ग के लोगों का था।* भूमि की इस 
व्यवस्था से अमीरो की स्वतन्त्रता समाप्त हो गई और उन्हें आधिक संकटों का 
सामना करना पड़ा । सभी जागीरें सिद्धान्त रूप में सम्राट की थी और वह अपने 
इच्छानुसार जिसे देना चाहते थे, देते थे। ऐसी व्यवस्था में किसी अमीर की कोई 
पैतृक सम्पत्ति नहीं हो सकती थी ।* कमी-की किसी अमीर की मृत्यु पर समञ्लाट 
द्वारा भेजे हुये मृतक के परिवार को समकेदना के पत्र के साथ-साथ राजकीय आदेश 
वहाँ के गवर्नर को भेजा जाता था कि बहु उस अमीर की सम्पत्ति जब्त कर छे। 
बच्चों को अपने पिता की मृत्यु के दुख के साथ-साथ आने वाली निर्घतता की समस्या 
को झेलना पड़ता था ऐसी परिस्थिति में अमीर के परिवार के सदस्य, उसकी मृत्यु के 
पहले जितता घत छिपाकर हटा सकते भे, हा देते थे ।९ 
. यदुताथ सरकार, मुगर एडमिनिस्ट्रेशन, पृ० 46 
2. बही, १० 47 
3. बनियर, अनुवाद कान्सटेबल, पृ० 65 
4. हाकिन्स, परचास, जिल्द 3, पृ० 34 
5. यदुनाथ सरकार, भापसिठ, पृ० 56 
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ट्रेवनियर ने लिखा है कि अमीर प्राय: अपनी स्त्री और बच्चों के लिये मरने 
के पहले काफी धन छोड़ जाते थे, जिसकी जानकारी समआ्आलाट को नहीं रहती थी।! 
राजकोष से मृतक के परिवार के लिग्रे छोटी पेंशन दी जाती थी ? कभी-कभी मृतक 
के नाबालिग पुत्र को मनसब का दर्जा दिया जाता था, जैसे जाहिंद के कोक को जब 
वह 0 वर्ष का था, उसके पिता की मृत्यु हुई। शाहजहाँ बे उसे 000/400 का 
मनसभत बना दिया ।? शाहनवाज खाँ की मृत्यु के बाद जहाँगीर ने उसके छोटे भाई 
दारब को 5000 का मनसब बना दिया ।* राजकीय परिवार के सदस्यों को 77 या 
2 वर्ष की उम्र में ही मनसब दे दिया जाता था। ऐसा विश्वास किया जाता है कि 
बाद में मृतक-अमीर की सम्पत्ति को सरकारी अधिकार में लेने के नियम का सख्ती 
से पालन नहीं किया गया । जहाँगीर तामा के अनुसार खाने दौरान के पास उसके 
मृत्यु के समय 4 राख रुपये की सम्पत्ति थी, जो उसके उत्तराधिकारियों को दे दी 
गईं ।* 

ओरंगजेब ने उस प्रथा को जिसके अनुसार अमीरों के पूर्वजों का बकाया 
जो उनके वेतन से काठ लिया जाता था उसे समाप्त कर दिया | उसने उनकी व्यक्ति- 
गत सम्पत्ति को जब्त करने के नियम को मी समाप्त कर दिया |" परन्तु नियम में 
इस प्रकार की ढीरू सम्राट ने केवल कुछ ही अमीरों के लिये की । मुहम्मद शाह ने 
अपने वजीर मुहम्मद अमीन खाँ की यृत्यु पर उसकी सम्पत्ति को सरकारी अधिकार 
में लेने से इनकार कर दिया और उसके उत्तराधिकारियों के लिए उसकी सम्पत्ति 
छोड़ दी । शाहजहाँ ने सादत स्लां की सारी सम्पत्ति उसकी पत्नी को दे दी | सम्राट 
ने सम्मवतः ऐसा इसलिये किया कि छोग यह न समझें कि उसने सादत खाँ की सम्पत्ति 
पर अधिकार करने के लिये उसकी हत्या करवाई ।”? सम्पत्ति जब्त करने का नियम 


3. ट्रेवनियस ट्रेवेल्स, अनुवाद, वी० बाल, जिल्द 7, पृ० 8 
, बनियसे, ट्रेवेल्स इन दि मुगल एम्पायर, पृ० 32 
, शाहनवाज खाँ, मासिसक उमरा, अनुवाद बेवरिज, पृ० 52 
. जहाँगीर नामा, अनुवाद ए-रोजर्स, जिल्द 2, पृ० 88 
. वही, जिल्द 3, पृ० 72 
, इलियट, जिल्द 8, पृ० 60-6] 
. मनूची, अनुवाद इरविन, जिल्द , पृ० 292 ः 
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हिन्दू राजाओं के लिये नहीं था जो काफी संख्या में मुगल प्रशासन के महत्वपूर्ण पदों 
पर थे ।२ 


बाबर ने अपनी आत्म-कथा में लिखा है कि हिन्दुस्तान के शासक अपने अमीरों 
को बड़ी-बड़ी उपाधियाँ देते थे जैसे आजम हुमायूँ, खानेजहाँ, खानेखाना आदि |? 
मुगल सम्राटों ने जो उपाधियाँ अपने अमीरों को प्रदान की उनमें प्रमुख थी 'रुकनु- 
दौला', 'सैफुदौला, 'नासिरजंग, शुजात साँ', सरदार लॉ, 'रस्तमअली खाँ, 'इज्जत- 
उद्दौा', 'मुजफ्फर खाँ" आदि | मुगल अमीरों के पास अपार धनराशि रहती थी । जब 
590 ई० में मखदूमुलमुल्क की मृत्यु हो गई तो अकबर ने काजीअली को लाहौर 
में उसकी सम्पत्ति का पता लगाने के लिये भेजा पर सोने की ढेर उसकी कन्न में रखी 
गई थी । जिस कारण कोई भी उसकी सम्पत्ति का अनुमान न कर सका | 


भुगल प्रश्यासन के अन्तर्गत एक पृथक विभाग 'बेतछू मल” होता था जो मृत 
अमीरों की सम्पत्ति का हिसाव रखता था जिनका कोई उत्तराधिकारी नहीं होता 
था ।* इस विभाग में उन मृत अमीरो की भी सम्पत्ति जमा की जाती थी जिनके 
उत्तराधिकारी होते थे । अमीरों की सम्पत्ति जब्त करने का मुख्य कारण यह था कि 
अमीर निर्धारित राशि से अधिक राजकोष से घन छेते थे जिसकी अदायगी वे नही 
कर पाते थे | मनूची का कहना है कि औरंगजेब ने इस नियम का कड़ाई से पालन 
किया ।९ जहांगीर ने अपनी आत्म-कथा में लिखा है कि अमीर की मृत्यु के बाद बह 
उसकी सम्पत्ति को सरकारी अधिकार में नहीं लेता था, बल्कि उसके उत्त राधिकारियों 
को वितरित करवा देता था।? सर यदुनाथ सरकार का विचार है कि जहाँगीर 
केवल ऐसे ही अमीरों की सम्पत्ति को सरकारी अधिकार से नहीं छेता था जिन्हें 


3. खोसछा, मुगछ किगशिप एण्ड नोबिलिटी, पूृ० 244 
2. बाबरनामा, अनुवाद बेवरिज, पूृ० 344 
3, बदायुँती, रैंकिंग, जिलल्‍्द 2, पृ० 324 
4. यदुताथ सरकार, आपसिट, पृ० 47 
5. वही, पृ० 50-5] 
6. स्टोरिया, जिल्‍द 2, पृ० 47 
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राजकोष से अग्रिम धनराशि न मिली हो और किसी प्रकार के बकाये का भ्रुंगतान 
राजकोष में व करता हो ।? 

अमीरों की सम्पत्ति जब्त करने का एक कुप्रमाव यह पड़ा कि अमीर अपने 
जीवन काल में शान शौकत से रहकर फजूल-खर्ची करते छूमे इस प्रकार उनका 
नैतिक पतन होता प्रारंभ हो गया ।* अमभीरों में असुरक्षा की भावना से देश का 
आथिक विकास नहीं हो सफा। वे अपने जीवन काल में सम्पत्ति के छिपाने में 
प्रयत्तशीछ रहते ये । कमी-कमी अमीर के मरने के बाद तुरन्त उसके पड़ोसी और उसके 
नौकर मृतक के घन को लूटने लूगते थे ।। इस नियम का घातक प्रभाव यह हुआ कि 
अभिजात वर्ग का संगठित रूप में अस्तित्व समाप्त हो गया | उसके शक्तिशाली न 
होने से सम्राट के निरंकुश और दोषपूर्ण शासन पर अंकुश लगाने की कोई राजनैतिक 
संस्था नहीं रह गई ।*६ इस नियम के कारण मुगल अमीर स्वार्थी हो गये। उत्तरा- 
घिकार के संघर्ष के समय या विदेशी आक्रमण के समय वे निष्ठापूर्वक मुगल सम्राट 
का साथ नहीं देते थे, क्योंकि वे जानते थे कि जो विजयी होगा उसी की इच्छा से वे 
अपनी जागीर पर अधिकार रख सकेंगे । 

इस प्रकार मध्य युग में अमीरों की कोई ऐसी संगठित संस्था नहीं थी जो 
सम्राट और जनता के बीच कड़ी स्थापित कर सकती । ऐसी परिस्थिति में सरकार 
में स्थायित्व का अभाव था। राज्य की शान्ति-व्यवस्था प्रायः शिथिकू हो जाती थी, 
जिसका प्रभाव आर्थिक ईष्टि से अहितकर था । जिस कारण राज्य भें समृद्धि नही हो 
सकती थी।* 

मुगल काल में विदेशी अमीर बड़ी संख्या में भारत आये, जिन्हें राज्य भ्रशा- 
सन के प्रमुख पदों पर नियुक्त किया गया | इनमें से अधिकतर अमीर मध्य एशिया 
और ईरान से जाये | ईरानी अमीर अधिक योग्य, शिष्ट और वित्तीय मामलों में दक्ष 
होते थे । औरंगजेब के अनुसार ईरानी अमीर भारतीय मुसलमानों से अधिक कुशल 
, यदुनाथ सरकार, आपसिट, पृ० 5] 
2. यदुनाथ सरकार, आपसिट, पूृ० 56 
3. वही । 
4. बही । 


5. ग्रदुनाथ सरकार, आपसिट, पूं० 59 
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होते थे ।? तुर्की अमीरों को प्रमुल्न पदों पर नियुक्त करने से एक लाम यह था कि वे 
अपने साथ अरबी विशान और संस्कृति मारत लाते थे ।* ऐसे विदेशी अमीरों को जब 
उनके देश की सरकारों से खतरा उत्पन्न हो जाता था तब वे भारत भाग कर भा जाते 
थे और मुगल प्रशासन में महत्वपूर्ण स्थान प्राप्त कर छेते थे । इन विदेशी अमीरों ने 
मुगल साम्र/ज्य के विकास में काफी योगदान दिया, परन्तु कालान्तर में इन अमौरों 
का भारत आता बन्द हो गया, जब सुन्नी और शिया का धामिक संघर्ष छिड़ गया ।* 
मुगल सम्राटों ने उच्चकुल के ईरानी और अरब शरणाथ्ियों को सम्मानित किया 
और अपने लड़को का विवाह इन परिवार की लड़कियों से किया । इन विदेशी अमीरों 
को उच्च पद देने के पहले उनसे कहा जाता था कि वे अपने परिवार को अपने देश 
से लाकर भारत में बन्धक के रूप में रखे जिससे वे छिप कर देश से माग ने सके । 
उन्हे अपने एक छड़के को दरबार में अपने प्रतिनिधि वकील के रूप में रखना पड़ता 
था। जब तक वे ऐसा नहीं करते थे उन्हे उनके पदों पर स्थायी नहीं किया 
जाता था ।* 


64] ई० में यामिनुद्देछा आसफ खाँ खानेखाना को जिसे 9000/9000 
का सनसब मिला हुआ था। 6 करोड़ 20 लाख दाम वेतन के रूप में दिया जाता 
था। इससे उसे 59 छाख रुपये का लाभ मिरता था | उसने 20 लाख की लागत से 
लाहोर में एक शानदार भवन का निर्माण कराया । मृत्यु के समय उसके पास 2 करोड़ 
50 लाख की सम्पत्ति थी। उसकी अतुल धनराशि में 30 छाख के जवाहरात, 42 
लाख की असर्फियाँ, 30 राख का सोना लौर चाँदी, 23 छाख की अन्य बहुमूल्य 
वस्तुये और ॥ करोड़ 25 राख नकद सम्मिलित था ।* कुतुबुद्दीन मुहम्मद के पास 
0 करोड़ से अधिक सम्पत्ति थी ।१ शाहजहाँ के समय में अली मर्दा खाँ का वेतन 
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30 छा रुपया था | अकबर के समय में पीर मुहम्मद खाँ इतना धनी था कि उसने 
खानेसाना को शिकार पर शानदार दावत दी! 'लानेखाना' चकित रह गया जब 
उसने 3000 प्याले और 7700 चीनी मिट्टी की तप्तरियाँ देखीं। परन्तु बनियर का 
कथन है कि उसने बहुत थोड़े मुगल अमीरों को घती पाया। उसके अनुसार प्रायः 
अमीर ऋणी थे ॥१ 

मुगछ अमीरों को सम्राट को मेंट देने के लिये और अपनी प्रतिष्ठा बनाये 
रखने के लिये एक बड़े कार्याक्य के रखने पर अधिक घन खर्च करना पड़ता था । 
वे अपने परिवार को शजकीय शान शौकत से रखते थे। वे ठाठबाट से जीवन 
व्यतीत करने और यात्रा करने में मुगल सम्राट की नकल करते थे। बहुमूल्य आभूषणों 
में अमीरों का अधिक धन व्यय हो जाता था। बे बड़ी मात्रा में चाँदी, सोना, 
हीरे, जवाहरात खरीदते थे । 


जब बाबर ने आगरा में एक महल बनवाया और उसमें एक बाग लूगवाया 
तो उसने अपने अमीरों को भी ऐसा ही करने के लिये प्रोत्साहित किया । जब अकबर 
ने फतेहपुर सीकरी में सुन्दर मवनो का निर्माण किया तो अमीरो ने भी सुन्दर महल 
और स्तम्म बनवाये ।? मुगल सम्राट अमीरो को प्राय: सम्पत्ति विदेश ले जाने की 
अनुमति नहीं देते थे। सर टामस रो के अनुसार मुगल अमीर स्वस्थ्य और घनाढूय 
थे ।१ जब भी किसी अमीर को राजनैतिक कारणों से देश से बाहर हटाना पड़ता था 
तो इस प्रकार की अनुमति सम्नाट दे देता था। सर टामस रो के अनुसार मुगूल 
अमीर अधिक स्वस्थ्य और घनाढूय थे। सभी अमीर अवसरवादी थे। शाहजहाँ के 
बैमव का सूर्य अस्त होते देख वे औरंगजेब का समर्थन करने लगे। 

मधूबी ने लिखा है कि जिन दो प्रतिष्ठित अमीरों ने दारा का साथ दिया वे 
दानिशमन्द खाँ और तकंखूब खाँ थे ।* उत्तराधिकार के युद्ध में खलीलुल्ला खा का 
दारा के प्रति आचरण और अलीवर्दी थाँ का शाहशूजा के प्रति व्यवहार शत्रुतापूर्ण 


. आपसिट, पृ० 23 

2. बदायूँती, रैंकिंग, जिल्द 2, पृ० 2 

3. वही, पृ० 37 

4. तकेखूय खाँ, दाहजहाँ का चिकित्सक था । इन अमीरों ते औरंगजेब का साथ देने 
से इनकार कर दिया । 
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क्षौर अत्यन्त मिन्दरनीय था । इन अमीरों ने अपने माहिकों के प्रति कृतश्ता दिखाई ! 
इससे पता चलता है कि मुगल सम्राट के प्रति अमीरों की निष्ठा, भय और स्वार्थ से 
प्रेरित थी । 


क्षमीरों को वीरता और साहस का परिचय देने पर पुरस्कृत किया जाता था 
और कायरता पर उन्हें अपमानित होना पड़ता था । अमीर अपना अलूग दरबार लगाते 
थे जहाँ उनके निचले स्तर के लोग उनके दरबार में आकर उनका सम्मान करते थे 
और 'मू्ि' की तरह हाथ जोड़े खड़े रहते थे ।! पुराने और अनुमवी अमीरों के नष्ट 
हो जाने से दुर्बल मुगल सम्राटों को अनेक खतरों का सामना करना पड़ा । सम्राट 
के प्रति अमीरों की स्वामिमक्ति की भावत्ता समाप्त हो गई और वे स्वार्थी एवं राज- 
द्रोही हो गये । अवध के नवाब सादत खाँ को मुगल सम्राट मुहम्मद शाह ने उच्च 
पद दिया था और उसने नादिरशाह को आमन्त्रित किया, जिसके आक्रमण के फल- 
स्वरूप मुगल सम्राट की शेष प्रतिष्ठा समाप्त हो गई । सादत खरा के पुत्र सफदर जंग 
ने जो कि 'भीरे आतिश' के पद पर था, मुगल सम्नाट को धोखा दिया ।॥* परवर्ती 
मुगल सम्राटों का दरबार अमीरों के पड़यन्त्र का अड्डा बन गया'था ।* अकबर के 
समय में अभिजात वर्ग योग्यता के आधार पर ऊँचे पदो पर नियुक्त होते थे। उसके 
समय में अमीरो का अधिक से अधिक मनतब 5000 था, परन्तु मुगल काल के 
अन्तिम समय में अमीरो को ऊँचा मनससब केवछ उनकी सहायता प्रास करने के 
लिए ही विया जाता था। मुहंम्भद शाह के समय में मुहम्मद अमीन खाँ को सैय्यद 
हुसेन अली की हत्या करने पर 8000 का सनसब देकर उसे पुरस्कृत किया ग्रया। 
खाने दौरा को भी 8000 का मनसब दिया गया। बहादुर शाह ने सआलट बनने के 
पहले अमीरों को आइवासन दिया था कि वह यदृदी प्रास करने के बाद अमीरों की 
सभी इच्छाओं की पूति करेगा*। उसके समय में एक ही उपाधि कई अमीरों को 
प्रदान की जाती थी । 6000 और 7000 का सनसब निम्न शओेणी के छोगों को दिया 
. भोरम, फ्रेगमेन्ट ऑफ दि मुगल एम्पायर, पृ० 426 
2. टाड-एनलस एण्ड एन्टीक्वीटीज ऑफ राजस्थान, जि० ३, पृ० 330, 
3. खोसला, आपसिट, पृ० 255. 
4 खोसका, आपसिट, पृ० 255-56 
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जाने रूगा ।! दानिशमन्द का कहना है कि 3 अमीरों को एक साथ एक ही उपाधि 
'फाजिल खा की प्रदान की गई । 

खाफी ख्राँ ने छिखा है कि मनसब, नौबत नकारा, हाथी आदि अमीरों को 
उनकी प्रतिष्ठा और पद के अनुसार नहीं दिये जाते थे, यही कारण था कि मुपरू सम्नाट 
को छोग बेखबर बादशाह के नाम से पुकारने लगे । * मुहम्मद शाह के समय में अमीर 
इतने प्रभावशाली हो गये ये कि वे सम्नाट की उपेक्षा करने लगे | मुजफ्फ र शाह और 
बुरहानुलूमुल्क समञ्नाट के सामने ही झगड़ने छंगे |? मुगल अमौर बादशाह बनाने वाले 
कहे जाने छगे सम्राट की दु्बंहता का लाभ उठाकर अमीरों ने राज्य में अराजकता 
की स्थिति उत्पत्त कर दी । सम्राट और राजमुकुट में कोई अन्तर नहीं रह गया। 
ऐसी परिस्थिति में अमीरों के पास कोई वैधानिक अधिकार नहीं रह गया। जिससे 
वे सम्राट को राजमुकुट की प्रतिष्ठा को क्षति पहुँचाने से रोक सके ।* मुगल काल में 
केवल एक ही दष्टांत मिक्ता है जब कि किसी अमीर ने अपने इस अधिकार का 
प्रयोग किया । जहाँगीर के समय में महावत खाँ ने सम्राट को घेर लियाथा। 
उसका उदृदेश्य सम्नाट को क्षति पहुँचाना नहीं था, बल्कि सम्राट के विशेषाधिकारी 
के दुरुपयोग को रोकना था ।* अवाछनीय तत्वों ने समञ्नाट को कठपुतछी बना लिया 
था और उसके अधिकारों का प्रयोग अपने स्वार्थ के लिये करना प्रारम्भ कर दिया 
था। इस भय से कि कही कोई अप्रिय घटना न हो जाय, जहाँगीर ने महावत खाँ की 
माँग को पूरा करने का आश्वासन दे दिया । सम्राट महाबत खाँ की सेवाओं और 
उसके स्वामिर्भाक्ति से प्रभावित था । 

अमीरों के बहुत से विद्रोह अपनी स्वार्थ सिद्धि के लिये किये गये । संग्यद 
भाइयों१ की तरह कुछ अमीरो ने थोड़े समय के लिये सत्ता अपने हाथों में ले ली 


, सुँ्यद गुलाम हुसेन खाँ, सरिये मुतख़रीन, जिल्द ], १० 7, 

2. मुन्तलबउहलुबांब, इलीयट, जिल्‍्द 7, पृ० 40, 

3. बह्ी । 

4. खीसला, आपसिट, १० 258 

5 वही! 

6, सैब्यद हुसेन अली ने राजत्व के विशेष अधिकार अपने हाथ में ले लिये । वह शाही 
महल के साभने नगाड़े बजाते हुये निकछता था। जब कि यह विशेषाधिकार केवल 
सम्नाट का था| इस प्रकार हैं सैम्यय भाइयों ते नियम का उल्लूघन किया । 
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परन्तु वे अधिक समय तक उसे अपने हाथ में त रख सके। सेय्यद भाइयों का 
सबसे महत्वपूर्ण योगदान प्रशासन में हिन्दुओं के प्रति उदार दृष्टिकोण अपनाना था । 
फरूखसियर की मुत्यु के बाद नये सज्लाट को उन्होंने साह दी कि जजिया कर हटा 
लिया जाय और राजपूतों को सन्तुष्ट रखा जाय ।! इनायतउल्छा के स्थान पर 
उन्होंने राजा रतन चन्द्र की नियृक्ति का सुझाव दिया । सैय्यद माइयों के पास असी- 
मित्‌ साधन थे। राजकोष पर उनका पूर्ण नियन्त्रण था और उन्हें बारहा कबीले के 
छोगों का सहयोग प्राप्त था। परन्तु इतनी सुविधाओं के होते हुए भी वे केवल 
बादद्ाह बनाने वाले हो सके न कि स्वयं बादशाह बन सके । मुगल काल में शेरशाह 
को छोड़कर कोई दूसरा दक्तिशाली अमीर सिंहासन पर बैठने में सफल नहीं हुआ | 
औरंगजेब के बाद जितने भी सम्राट हुये वे अमीरों के हाथ की कठपुतली बने रहे, 
परन्तु समी बादशाह शाही परिवार के तैमूर वंशज थे । 


मुगल दरबार में सम्राट को मेंट देना शिष्टाचार का एक अंग था । सम्राट न 
केवल अमीरों से बल्कि शाही परिवार के सदस्यों से मी मेट लेता था, जिन्हें, अमीरों के 
समकक्ष समझा जाता था । इस भेट को पेशकश * कहा जाता था, जो एक प्रकार का 
आयकर था, कभी-कभी सम्राट किसी मेंट को केवल छूकर लौटा देता था इसका बर्थ 
यह था कि सम्राट ने उसे स्वीकार कर लिया। कभी-कभी भेंट का एक भाग 
स्वीकार कर शेष भाग उस अमीर को लौटा दिया जाता था| सम्राट को जब किसी 
अमीर को विशेष रूप से सम्मानित करना होता था तो वह अपना कोट उतार कर 
उसे दे देता था। * सम्नाट का अपनी पगड़ी उतार कर अमीर के सिर पर रखना 
सबसे बड़ा सम्मान समझा जाता था। जहाँगीर ने अपनी पंगड़ी उतार कर 
एतमादुद्दौला के सिर पर रख दी। फरुखसियर ने सँय्यद माइयों को सन्तुष्ट रखने 
के लिये यथा सम्मव प्रयत्न किया। सम्राट स्वयं वजीर अब्दुल्ला खाँ सैय्यद के निवास 
स्थान गया और उनको अपना मित्र बनाने का आदवासन दिया। फर्खसियर ने 
इस मित्रता के प्रगाढ़ बनाने के उद्देश्य से अपनी पग्रड़ी उतार कर वजीर के सिर 
पर रखी । 

. इरबिन, लेटर मुगल्स, जिलल्‍द ।, पृ० 246, 334, 404 
2. कुरेशी, दि एडमिनिस्ट्रेशन ऑफ दि मुगल एम्पायर, पृ० 53-54 
3. मनूची, अनुवाद 2, पृ० 463 
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जब भी नये अमीरों की नियुक्ति की जाती थी उन्हें 'खिलत' दी जाती थी । 
बहुत कम अमीरों को राजकोष से उसकी सेवाओं के बदले नकद वेतन दिया जाता 
था । २ किसी अमीर को जागीर देने का अर्थ था उसकी प्रतिष्ठा और सम्मान को 
बढ़ावा देना ।7 खिलत की पाँच श्रेणियाँ होती थीं--3, 5, 6 या 7 का टुकड़ों का 
बना हुआ खिलत था सञ्जाट के राजकीय वस्त्र का बना हुआ खिलत जिसे 'मलबूस ए 
खास' कहा जाता था। तीन टुकड़ों से बने हुये खिलत, में पड़ी (दस्तर) हरूम्बा 
कोट और एक बड़ा रुमाल कमर में बाधने के लिए होता था। इसे प्रायः खिलतखाना 
में रखा जाता था । पाँच टूकड़ों का 'खिलत” तोस्पाहखाना में संग्रहित किया जाता 
था और वहीं से अमीरों को देने के लिए लाया जाता था इस खिलत में दी अतिरिक्त 
टुकड़े होते थे-प्रथम 'पगड़ी” जिसे 'तारपेच” कहते थे और द्वितीय एक पट्टी होती थी 
जिसे पगड़ी में बाँधा (बालाबन्द) जाता था। निम्न श्रेणी के अमीरों के लिए एक 
छोटा जैकेट होता था, जिसकी बाहें छोटी (नीम-भआास्तीन) होती थी । 


ट्रैवनियर ने खिलत के विषय में विस्तृत जानकारी दी है ।३ साटन के टुकड़ों 
के खिलत में एक टोपी, काबा, छोटा कोट, दो पैजामे, दो कमीजे, दो पेटियाँ और 
एक स्कार्फ होते थे ।$ सम्राट द्वारा नगाड़े देने की प्रथा बड़ी ही रोचक थी। जब 
किसी अमीर को नयाड़ा दिया जाता था तो अमीर को उसे अपनी पीठ पर रखकर 
सम्राट के आगे शुकना पडता था। कभी-कभी सुविधा के लिये अमीर को एक बहुत 
छोटे आकार का नगाड़ा अपनी पीठ पर रखकर दरबार के इस समारोह में भाग 
लेना पड़ता था और बाद में उसे बढ़ा नगाड़ा बनवाकर दिया जाता था ।5 इसी 
प्रकार तोरण और दूसरे चिन्ह भी सम्राट अमीरो को प्रदान करता था । ये चिह्न या 
तो दरबार के मुख्य द्वार पर रखे जाते थे या हाथियों पर रख कर सम्राट के पास 
लागे जाते थे इसे 'कर' कहते थे और जो अधिकारी इसकी देखभाल करते थे उसे 


). इरविन, आर्मी ऑफ इण्डियन मोगल्स, पृ० 5 
2. वही । 

3. ट्रैबवनियर, बाल, जिल्द ], पृ० 63 

4. इरविन, दि आर्मी ऑफ इण्डियन मुगल्स, पृ० 29 
9. वही, १० 30 
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कुरवेगी बहुते थे ।? राजकीय चिन्हों में मछली” और उसके साथ गेंद (माहीमरतीब) 
होती थी जो तांबे की बनी होती थी और हाथियों के द्वारा दरबार लायी,जाती 
थी । यह सम्मान केयल उन्हीं अमीरों को दिया जाता था जिसका भमनसब 6000 या 
इससे ऊपर होता था । ऐसी परिस्थिति में निम्न श्रेणी के अमीर इस चिह्न को प्रार्स 
करने की सोच भी नहीं सकते थे ।* एक तोरण (आलम) जो त्रिकोण कशीदा कारी 
कपड़े का बना होता था निम्न वर्ग के अमीरों को दिया जाता था जिनका मनसब 
000 या इससे ऊपर होता था ।$ एक अन्य चिह्न को जो तिब्बती बैल की पूछ 
होती थी 'तुमन तोग' कहा जाता था और उसे कुछ अमीरों को दिया जाता था ।० 
मुगल अमीर सम्राट की तरह कवियों और विद्वानों को संरक्षण प्रदान करते' 
थे | यह परम्परा अकबर के समय में प्रारम्भ हुई। अकबर की उदारता के कारण 
विदेशों से बहुत से विद्वान मारत आये जिन्हें सम्राट ने सम्मानित किया। जहाँगीर स्वयं 
एक विद्वान था और उसे कवियों से प्रेम था। मुगल सम्राट का उदाहरण अमीरों ने 
ग्रहण किया और वे भी विद्वानों और कवियों को भूमि ओर अनुदान देने रंगे । 
अब्दुल फतेह जीलानी और अब्दुरंहीम खानेखाना ने कविता की शक अकादमी 
स्थापित की । खाने जर्माँ कवियों का संरक्षक था गजाली ने 000 पदों में उसकी 
प्रशस्ति लिखी और प्रत्येक पद ने लिए उसे एक-एक सोने की मुद्रा दी गई ।५ ऐसा 
अनुमान किया जाता है कि यह धन उससे कही अधिक था जो कि महमूद गजनवी ने 
शाहनाम!' नामक कविता संग्रह लिखने पर फिरदौसी को दिया था | बैरम खाँ भी 
एक उच्च कोटि का कवि था। उसने नजीरी को संरक्षण प्रदान किया | खाने आजम 
कोकल्टश, जो अकबर का सम्बन्धी था तथा एक विद्वान लेखक था । उसने कई विद्वानों- 
सब्जवारी बदखशी, जफर हरवाई, सहीनी और मुदामी को संरक्षण दिया | उर्फी को एक 
. वही, १० 3] 
2. मछली 4 फीट लम्बी होती थी और उसे भाले के नोक पर रखा जाता था। 
इरविन, आपसिट, पृ० 33 
3. यही । 
4. बही, पृ० 34 
5. वही । 
6. शिबली, शेरुछ् अजाम, जिल्द 3 १० 4 
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लाख रुपया अपनी एक कविता! छिखने पर मिझा। दानियारू हिन्दी भाषा का कवि 
था| मुराद ने नाजिरी निश्ञापुरी को संरक्षण दिया। जहाँग्रीर के दरबार में ताहिर 
अवाली उच्च कोटि का कवि था । उसे कवि 'शिरोसणि' की उपाधि दी गई। झाह- 
जहाँ ने यह आधू तालिब कहीम, कन्धार के गवर्नर को प्रदान की । जहाँगीर के शासन 
काल में कन्धार का गवनेर गाजी खाँ विकारी साहित्यकारों और विद्वानों का बहुत 
बड़ा संरक्षक था। उसने एक बड़े विद्वान मीर निमततुल्ला को संरक्षण प्रदान किया । 
बाबर ओर हुमाएूं के अन्तर्गत अभिजात वर्ग 

काबुल के शासक के रूप मे (504-25) बाबर को अमीरो से अनेक कठि- 
नाइयों का सामता करना पड़ा । तैमूर के वशज मिर्जा कहे जाते थे । बाबर के दो 
तुर्की अमीरों-उस्ताद अडी और मुस्तफा की सेवायें प्राप्त हुई! पानीपत की लड़ाई में 
जिन लोगों ने माग लिया उनमें प्रमुख ये-- बली काजिल, मलिक कासिम, बाबा कुश्क, 
ख्वाजा फिलन, सुल्तान मुहम्भद दुलदाई, हिन्दू बली बेग, वछी खाजित, पीर कुली 
सिस्तानी, चिन तिमुर सुल्तान, सुल्तान सलीम मिर्जा मुहम्मद, कोकल्टश, शाह मसूर 
बरलाज यूनीस अली, दरवेश मोहम्मद सरबान, अब्दुल्ला किदाबदार, रुवाजा मीर 
पीरन, खलीफा, अहमद पसल्ची, तार्री बेग, कुचवेग, मुहिब्ब अछी खलीफा, मिर्जा वेग 
तरखव, मुहम्मद सुल्तान मिर्जा, मेहदीं स्ाजा, आदिल सुल्तान, शाहमीर हुसैन, 
सुल्तान जुनैद बरछाज, कुशलुक कदम, जान बेग, मुहम्मद बरुशी, शाह हुसेन बार्गी, 
मुहम्मद घन्ची, कड़ा कुर्जा अब्दुल मुहम्मद नीरजा बाज, शेख अली, शेख जमालू 
बशिन, माहदी, तगी कुली मुगल, खुसरों कोकल्टश मोहम्मद अली जंग-जंग और अब्दुल 
अजीज ।* 

दिल्ली पर अधिकार हो जाने के बाद बाबर ने अपने अमीरों (बरेग) को 700 
से 2800 पौण्ड तक धन इनाम के रूप में दिया ।१ पानीपत की लड़ाई में विजय 
प्राप्त करने के बाद उसको अपने बेगों से कठिनाई का सामना करना पड़ा क्यों कि 
वे भारत जैसे धर्म देश में रहना नहीं चाहते थे और काबुल लौटने के लिये व्यग्र थे । 
बाबर ने अमीरों की मजलिस बुलाई और उनको भारत में रहकर मुगल साम्राज्य के 


. उस कविता का शीर्षक था आये दइतदार दर सयाये हम तेगो कलम रा । 

2. रघब्ुक विलियम्स--ऐन एम्पायर बिल्डर आफ दि सिक्‍्स्टीथ सेस्चुरी | पृ० 34- 
35 

3 लेनपुल--मेडिवल इण्डिया, पृ० 66-67 
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विस्तार करने के छिये प्रोत्माहित कित्रा। बावर ने स्पष्ट रूप से उन अमीरों को काबुल 
वापस जाने के लिये कहा जो उसका साथ नहीं दे सकते थे। बाबर के इस वक्तव्य का 
अमुकूल प्रभाव अमीरों पर पढ़ा और दे भारत में शकने के छिये तैयार हो गये ।7 

रबनवा के बुद्ध के पहले बाबर के सैनिक राजपूतों की वीरता की कहानी 
सुनकर हतोत्साहित हो गये थे। अमीरों और वजीर, जिनका काम सैनिकों को सान्त्वना 
देना था, चुप रहे । कुछ छिटपुट राजपूतों और मृगलों से झड़प होने से अमीरों को 
राजपूतों के साहस और वीरता का परिचय मिल भया । इससे वे युद्ध के पहले निराश 
होने लगे । युद्ध के पहले बाबर ने अपने अमीरों को उनके कर्तंत्यों का ध्यान दिलाया 
और ईश्वर की साक्षी देकर उन्हें शपथ दिलायी कि वे भृत्यु की परवाह न करके 
अपने कर्तव्यों का पालन करें। अमीरों ने कुरान हाथ में लेकर शपथ ली कि वे अपने 
कर्तव्यों के पालन में अपना जीवन बलिदान कर ं गे ।? अमीरों के इस प्रतिज्ञा के फल- 
स्वरूप रवनवा के युद्ध में बाबर की विजय हुई । 


बाबर ने अपनी मृत्यु (530) के पहले अमीरों की एक सभा बुलाई और 
हुमायूँ को अपना विधिवत उत्तराधिकारी घोषित किया उसने हुमायूँ को भी सलाह 
दी कि वह अपने भाइयों के साथ स्देव अच्छा व्यवहार करे चाहे वे इसके योग्य हों 
या न हों।* बाबर एक प्रक्षासक नहीं था । इसलिये उसने विजित विदेक्षों को छोटे- 
छोटे भाषणों में विभक्त करके उन्हें अपने अमीरों को सुपुर्द कर दिया और निर्देश किया 
कि ते अपने क्षेत्र के अच्छे प्रशासन के छिये स्वयं उत्तरदायी होंगे। इस प्रकार केन्द्रीय 
प्रशासन कमजोर हो गया। बाबर ने सारा खजाना और राज्य अमीरों को बाँट दिया । 
अपना खर्च चलाने के लिये उसने अमी रो को निर्देश दिया कि वे अपने यहाँ का 30% 
राजस्व केन्द्रीम प्रशासन फो दें । २ 

बाबर के बीमार पड़ते ही अमीरों ने एक षड़्यन्त्र किया जिसका नेता वजीर 
खलीफा था | वह हुमायें को गद्दी पर बैठाने के विरुद्ध था। वह चाहता था कि मेहदी' 
स्वाजा£ को गद्दी पर बैठाया जाय । परन्तु मेहदी स्वाजा की जल्दबाजी से वजीर ने 
अपना विचार बदल दिया और बाबर की भृत्यु के बाद हुमाये का राज्याभिषेक कर 


!, बाबर नामा--अनुवाद लीडेन और अर्सकीन, १० 336 
2. हुमायूनामा, अनुवाद बेवरिज, १० 99 

3. वहीं, पृ० 08-9 

4. यह बाबर का बहुनोई था । 
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विया धया । इस घटना की विस्तृत जातकारी 'तबकाते अकबरी' के लेखक निजामुद्दीन 
अहमद ने लिखा है कि एक दिन छलीफा और छेखक के पिता मुहम्मद मुक्तीम हंवीं 
प्रेहददी ख्वाजा के पास बैठे मन्त्रणा कर रहे ये, इसी बीच बाबर की तबीयत अधिक 
ख़राब होने लगी और तुरन्त वजीर को बुलाया गया। ज्योंही वजीर चला गया 
मेहदी ख्वाजा उठ खड़े हुये और बगैर इस बात का ध्यान किये हुये कि मुहम्मद मुकीम 
उनके पीछे खड़े थे मेहदी ख्वाजा ने वजीर की तरफ संकेत करके कहा “मैं बादशाह 
बनते ही इस बूढ़े की खाल खिचवा लूंगा'! । इसके बाद ज्यों ही मेहदी ख्वाजा पीछे 
घूमे उन्होंने मुहम्मद भुकीम को वहाँ खड़े देखा और उन्हें सम्बोधित करते हुये कहा 
'करमी-कमी लाल जिहवा की स्वतंत्रता से पैगम्बर मुहम्मद के हरे पगड़ी वाले 
झनुयायियों को अपनी जान से हाथ धोना पड़ता है' ।? मुकीम हर्वी ने तुरन्त वजीर 
खलीफा को इसकी सूचना दी । उसने बाबर के मरते ही हुमायूँ को गद्दी पर बैठा 
दिया । 


हुमायूँ को अपने भाइयों और मिर्जाओं के कारण अनेक कठिनाइयों का सामना 
करना पड़ा । उसके भाई कामरान, अस्करी और हिन्दाल ने समय-समय पर अमीरों की 
दलबन्दी में सम्मिलित होकर विरोध किया । मुहम्मद जमान मिर्जा, मुहम्मद सुल्तान 
मिर्जा, मीर मुहम्मद मेहदी ख्वाजा ने हुमायूँ को सम्राट स्वीकार करने रो इनकार 
कर दिया और विद्रोह किया । अपने भाइयों और सम्बन्धियों के विरोध के साथ-साथ 
उसे बाहरी खतरों का सामना करना पड़ा । अफगान अमीर मुगल सा ज्राज्य के विरोधी 
थे उन्होंने फिर से अफगानी राज्य स्थापित करने का प्रयास किया इसी उद्देश्य से 
अफगानों ने मुगलों से कई बार संघर्ष किया ।* इब्राहीम छोदी का भाई महमूद लोदी 
ओर चाचा आलम खां लोदी ने हुमायू का विरोध किया । महमूद छोदी का समर्थन: 
बीबन और बयाजीद ने किया, जिसे बाबर ने पराजित किया था । परम्तु उनकी 
शक्ति पूर्णरूप से क्षीण नही हुई थी वे माग कर बिहार चले गये थे और विद्रोह करने 
की बाट देख रहे थे। आलम खाँ ने तो बाबर को मारत पर आक्रमण करने के लिए 
आमत्रित किया था परन्तु बाद में वह मुगलो द्वारा अपमानित किया गया। उसे 


3. उद्धृत रशब्रुक विलियम्स, आपसिद, पृ० 77 
2. वही। 
3. लेनपुल, मे.डकल इण्डिया, पृ० 29-20 


अभिजात वे : 795 


बदल्शां में नजरबन्द रखा गया परन्तु वहाँ से भागने में सफल हुआ और उसने गुजरात 
के शासक बहादुरक्षाह के यहाँ शरण ली |! 

बहादुर शाह ने आहृम खाँ की सहायता की, जिससे उसने एक सेना हुमाये 
से युद्ध के लिए तैयार की । आलम खाँ ने अपने पुत्र तातर ला को आगरे की तरफ 
भेजा, परन्तु तातर साँ की पराजय हुई, क्योंकि उसके सैनिक मुगलतों से मिल बये ।* 
शेर खाँ सूर और बहादुरणाह दो प्रमुख अमीरों ने हमायूँ के विरुद्ध पड़यत्त 
किया | उनकी योजना थी कि बारी-बारी से वे हुमायूँ के विरुद्ध भिन्न-भिन्न स्थानों 
में विद्रोह करते रहेंगे। शेर खाँ ने बाबर की सेना में रहकर मुगलों की दोषपूर्ण 
सैनिक व्यवस्था की जानकारी प्राप्त कर ली थी। उसका कहना था कि मुगलों की 
विजय शक्तिश्षाली सेना के कारण नहीं हुई बल्कि अफगानों के आपसी संघर्ष और फूट 
के कारण हुई ।? बहादुरशाह और शेर खाँ के आपसी समझौते के कारण हुमाय॑ के 
सामने अनेक कठिनाइयाँ आईं । मालवा और गुजरात पर अधिकार हो जाने के बाद 
ये क्षेत्र मुगलों के हाथ से निकल गये । अन्त में शेर ला के साथ संघर्ष में उत्की पराजय 
हुई और उसे विवश होकर 540 में मारत छोड़ना पड़ा ।$ 

शेर खाँ ने शेरशाह के नाम से अपने को सञ्जाट घोषित किया और हुमायूँ का 
पीछा करने के लिए एक सेना खवास खाँ और ब्रह्मजीत गौड़ के नेतृत्व में भेजी । 
शेरक्षाह ने अपने सेनापतियों को निर्देश दिया कि वह सुगलों से मुठभेड़ न करे बल्कि 
अपने सैनिकों को दूरी पर रख कर हुमायूँ को देश से बाहर भगा दे ।९ हुसायूँ के इस 
दुदिन में मुगल अमीरों ने उसका साथ नहीं दिया । हुमायूँ सभी अमीरों के सहयोग 
से एक निश्चित योजना बनाना चाहता था, परन्तु अमीरों ने हुमायूं का समन नहीं 
किया । मिर्जा मुहम्मद सुल्तान ओर उसके लड़के मुल्तान चले गये । मिर्जा हिन्दाल 
और मिर्जा यादगार नसीर भक्कर और थट्टा की तरफ चले गये और मिर्जा कामरान 


. ईहवरी प्रसाद, दि छाइफ एण्ड टाइम्स आफ हुमायूँ, पृ० 66 

एलफिन्सटन, हिस्ट्री ऑफ इण्डिया, पृ० 442 

« कौन, आपतिद, पृ० 95 

. कामरान भी गुत्र रूप से शेरशाह से मिल गया और हुमायूँ का रास्ता रोकने की 
कोझिश करने लगा । वह चाहता था कि अपने भाई को पकड़ कर वह शेरक्ाह 
के हवाले कर दे । 

5. ईएवरी प्रसाद, हुमायूँ, पृ० 53-54 
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ते काबुछ जाने का लिदुंचय किया। अत में हुमायूँ इस निज्कर्ष पर पहुँचा कि वहू 
अपने भाइयों और अमीरों के सहयोग की आशा नहीं कर सकता क्योंकि वे स्वार्थ 
सिद्धि में लगे थे । * 

हुमायूँ की ईरान यात्रा के समय केवल बैरम लॉ उसके साथ था। उसकी 
सलाह से वहाँ के झासक ताहमस्प की सहायता से फिर उसने अपने खोये हुए राज्य 
को प्राप्त करने की योजना बनाई । कामरान और उसके साथियों के विरोध के कारण 
उसको काबुल और कन्धार पर अधिकार करने में अनेक कठिनाइयों का सामना 
पड़ा ! अन्त में कामरान पकड़ा गया और हुमायूं के आदेशानुसार तीन अभीरों ने 
अली दोस्त बारवबेशी, सैय्यद मुहम्मद बिकना और गुलाम अली ने उसे अन्धा किया । 
बाद में कामरान को सबका जाने की अनुमति दी गई, जहाँ उसकी मृत्यु हो गई 
(अक्टूबर 557)? । 

हुमायूँ ने मछिवाड़ा ओर सरहिन्द की लड़ाईयाँ जीतने के बाद पंजाब और 
दिल्‍ली पर अधिकार कर लिया । फिर से राज्य प्राप्त करने के बाद उसते अपने अभीरों 
को सम्मानित किया । अपने पुत्र अकबर को हिसारफिरोजा, बैरम खाँ को सरहिन्द, 
तादी खाँ को मेवाड, सिकन्दर खाँ को आगरा, अलीकुली खाँ को सम्भलू और मेरठ, 
हैदर मुहम्मद खाँ अकता बेगी को बयाना, शाह अब्दुल मलिक को पंजाब की 
जागीरें दी ।9 उसने अपने राज्य में रहने वालों को तीन भागों में विभक्त किया। 
सम्राट के परिवार के सदस्यों, अभिजात वर्ग , मंत्रियों और सैनिक अधिकारियों को 
'अहले दौलत” कहा जाता था । धामिक पुरुषों, विद्वा»ओं, कवियों और वैज्ञानिकों 
की दूसरी श्रेणी थी, जिसे 'अहले साहब” कहा जात, था जो लोग सग्रीत, नृत्य 
में रच रखते थे, उन्हें 'अहले मुराद' कहा जाता था । इन तीन श्रेणी के लोगो का 
वर्गीकरण 2 श्रेणियाँ बाणों में किया गया ! इन बाणों की विशेषता यह थी कि जो 
वर्ग प्रमुख होते थे उनके बाण में सोने की मात्रा अधिक होती थी । भिन्न-भिन्न बाण 
अलग-अलग वर्ग के अमीरों को प्रदान किये जाते थे। बारहवाँ वाण शुद्ध सोने का बना 
होता था जो कि केवल सम्राट ही अपने तरकस में रख सकता था। उसे छूने का 


. फरिश्ता, ब्रिग्स, जिल्द 2, पृ० 86-87; एस के० बैनर्जी, हुमायूं बादशाह, 
पृ० 253-56 

2. इलियट, जिल्द 5, पृ० 253 

3. ईश्वरी प्रसाद, हुमायूं, पृ० 347 
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साहस कोई अन्य अमीर नहीं कर सकता था। इसी प्रकार ग्यारहर्वां बाण सम्राट के 
भाहयों तथा सम्बन्धियों के लिए होता था जो राज्य प्रशासन में प्रमुख पदों पर होते 
थे। दसवाँ बाण घाभिक पुरुषों, विद्वानों शेख और सैय्यद के लिये था। नवाँ बाण 
विशिष्ट अमीरों को प्रदान किया जाता था। आठवाँ दरवारियों और सम्राट के 
व्यक्तिगत अनुचरों को दिया जाता था। सातवाँ साधारण श्रेणी के सझ्लाट के नौकरों 
के लिये था । पाचर्वां नव युवती नौकरानियों को दिया जाता था। चौथा खज्ान्वी के 
लिये था। तीसरा सैनिकों को दिया जाता था। दूसरा निम्न कोटि के मौकरों के लिये 
था । पहला महल के अंगरक्षकों और ऊंट गाड़ी आदि चलाने वालों को दिया जाता 
था। प्रत्येक बाण में तीन श्रेणियाँ होती थी उच्चतम, मध्यम, और निम्नतम्‌ । 
हुमायूँ ने इन तीन श्रेणियों में प्रत्येक के छिये सप्ताह में दिन निर्धारित किया । शनि- 
बार ओर वृहस्पतिवार, विद्वानों और घामिक पुरुषों के लिये निदिचित किया गया । 
इन दिनों सम्राट उनसे मिलता था । रविवार और मंगलवार, सरकारी अधिकारियों 
के लिये था। सोमवार और बुद्धधार, आमोद प्रमोद के लिये रखा गया । इन दिलों 
संगीत आदि का कार्यक्रम होता था। झुक्रवार को सम्लाट सभी वर्गों के लोगों को एक 
साथ बुलाता था और उनके बोच बैठता था । 


अकबर के अन्तर्गत अभिजात वर्ग 


हुमायूँ की मृत्यु के बाद बैरम खाँ के नेतृत्व में अमीरों ने अकबर को गद्दी पर 
बैठाया । इस उपलक्ष्य में अमीरों को सम्मानित किया गया । बैरम खाँ ने जो अकबर 
का संरक्षक था, अमीरो को आश्वासन दिया कि भविष्य में उन्हें और अधिक सुविधायें 
दी जायगी ।? जिस समय अकबर सम्राट बना बैरम खाँ के पास एक छोटी सेना थी, 
जिस पर पूरी तरह से भरोसा नहीं किया जा सकता था। पंजाब और दूसरे क्षेत्रों 
पर कैवल शक्ति के बल पर अधिकार था । मुगरू अमीर संग्रठित नहीं थे । कुछ तो 
विद्रोही और दम्मी थे । शाह अबुछ माली ने उस समा में आने से इनकार कर दिया 
जहाँ अमीर अकबर के राज्याभिषेक के लिये एकत्रित हुए थे ।” बैरम खाँ ने उसे बंदी 
बनाया और वह उसे मृत्यु दण्ड देते जा रहा था कि अकबर ने मना कर दिया । 


. व्वान्दमीर हुमायूं नामा, इलियट, जिल्‍द 5, पृ० 9-24 
2. इलियट, जिल्द 5, पृ० 64 
3. स्मिथ, अकबर दि प्रेट शोगल, पृ० 23 
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अकबर, दासन के प्रारम्म में अमीरों का रक्तपात करने का विरोधी था। हसीछिये 
उसे लाहौर के किले में रखा गया, परन्तु वह वहाँ से बचकर निकलऊ भागा यह फिर 
पकड़ा गया और बयाना के बन्दीशह में रखा गया ।” काबुल के शासक मिर्जा मुहम्मद 
हकीम और बदख शा के शासक मिर्जा सुलेमान जो अकबर के निकटतम्‌ सम्बन्धी थे 
सम्राट के विरुद्ध विद्रोह करने और स्वतंत्र होने की कोशिश करने लगे ।*ै 


तादी बेग ने हुमायूँ के समय में मुगल साम्राज्य के प्रसार में बड़ा योगदान 

दिया और उसकी मृत्यु के बाद दिल्ली और मेवाड़ का कुशलता पूर्वक प्रशासन 
' चलाया ।* परत्तु अकबर के गही पर बैठते ही वह धरम खाँ का कोपमाजन बना 
और उसे अपने कत्तंव्यों का पालन न करने और राजद्रोह के अपराध पर मृत्यु दण्ड 
दिया गया। विद्वानों ने बैरम खाँ के इस कार्य को समया।नुकूल, और न्यायोचित 
बतलाया है।* तादी बेग के मृत्यु दण्ड से दूसरे मुगछ अमीर जो बैरम खाँ का साथ 
देने के लिये तैयार नही थे वे भय के कारण उसके आज्ञाकारी हो गये । तार्दी बेग की 
अकमें प्यता से दिल्ली मुगलों के हाथ से चली गई और हेमू का अधिकार हो गया । 
ऐसी परिस्थिति में अकबर ने बैरम खाँ को खाँ बाबा की उपाधि दी और उससे कहा 
कि वह स्वामिभक्ति का वैसा ही परिचय उस विकट परिस्थिति मे दे जैसा उसने 
उसके पिता हुमायूँ के समय में दिया था ।* बैरम खाँ ने अमीरों की एक सेना, स्थिति 
का मूल्यांकन करने के लिए, बुलाई, कुछ अमीरो ने इस आधार पर कि सम्राट के 
पास केवकछ 20,000 धुड़सवार थे और हेसू के पास ] लाख सैनिक थे सुझाव दिया 
कि मुगलो को काबुल वापस चलना चाहिये । बैरम खाँ ने अमीरों के इस प्रस्ताव का 
विरोध किया और तुरन्त हेमू पर आक्रमण करने के लिये अकबर से अनुरोध किया, 
जिसे सम्राट ने स्वीकार कर लिया ।* बैरम खाँ की सूझन-बूझ से पानीपत की दूसरी 


» इलियट, जिल्द 5, पृ० 248 

« वही, पृ० 249-50 

इलियट, जिल्द 5, पृ० 249-50 

, स्मिथ, आपसिट, पृ० 27 
हैमू ने राजा विक्रमाजीत की उपाधि ग्रहण किया और अकबर के विरुद्ध सेना 
भेजी (फरिएता, ब्रिग्स, जिल्द 2, पृ० 87) 

6. फरिषता, ब्रिग्स, जिल्द , पृ० 85-86 
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लाई (556) में हेम्‌ की पराजय हुई और वह मारा गया दिल्ली पर फिर मुयलों 
का अधिकार हो गया । 


कुछ अमीरों के सुझाव देने पर 560 ई० में अकबर ने राज्य प्र्चासन का 
कार्य स्वर्य संभाल लिया | इन अमीरों ने बैरम खाँ के दोषों को बढ़ा चढ़ा कर सप्ाट 
से कहा, जिसके कारण बेरम खाँ को राज्य प्रशासन से अकृूग कर दिया गया ।? 
बैरम खां बुरी संगत में फेंस गया और अकबर के विरुद्ध विद्रोह करते के छिए उसने 
अपना एक दल तैयार किया । फरिश्ता ने लिखा है कि वैरम खाँ का झुकाव कामरान 
भिर्जा के पुत्र अबुल कासिस मिर्जा की तरफ हो गया था । इसको सूचता मिलने पर 
अकबर ने बरम खाँ के अधिकारों को कम कर दिया । 


बरम खाँ की संरक्षता से मुक्त होने पर अकबर दो वर्षों तक (560-62) 
महल की स्त्रियों के प्रभाव में रहा, जिनमें प्रमुख थी अकबर की दाई माहम अंगा । 
माहूम अगा प्रशासन में अपने लड़के अधम खाँ और दामाद पीरसुहस्मद को महत्व- 
पूर्ण स्थान दिक्ाना चाहती थी, उसके इस उद्देश्य की पूर्ति मे बेरम खाँ बाधक था, 
इसीलिए उसने उसे हटाने के लिए षड्यरत्र किया । माहम अंगा अपने लड़के को 
बजीर बनवाना चाहती थी जिसको अकबर ने स्वीकार नहीं किया और खाने आजम 
(शम्सुद्रीन मुहम्मद अतगा) को वजीर बनाया । अधम खाँ इस नियुक्ति को सहन न 
कर सका क्योंकि वह स्वयं इस पद के लिए छालायित था। अधम खाँ ने शिहाबुद्दीन 
अहमद खाँ, मुनीम खाँ, खाने खाना और दूसरे अमीरो की सहायता से वजीर की हत्या 
कर दी । वहू सोचता था कि सम्राट उसे उसकी मा के कहने पर क्षमा कर देगा । 
परन्तु अकबर ने उसे मृत्यु दण्ड दिया । इस हत्या के दोषी दूसरे अमीर भागने में सफल 
हो गये | अकबर ने अपने मामा ख्वाजा मुअजम को उसके भयंकर अपराधों के कारण 
देश से निकाल दिया । उसके वापस लौटते पर उसे नदी में डुबाने का प्रयास किग्रा 
और अन्त में उसे ग्वालियर जेल में बन्द कर दिया, जहाँ उसकी मृत्यु हो गई ।* 
स्मिथ का कहना है कि अकबर ने अपने संबंधियों और निकट अमीरो को जो दण्ड 


. इलियिट, जिल्‍द 5, पृ० 260 
2. ब्रिग्स, जिल्द 2, पृ० 96-97 
3. अकबर नामा, जिल्द 2, पृ० 276 
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दिया, इससे पता चलता है कि उसने अपने को महल की स्थियों के प्रभाव से मुक्त कर 
लिया था ।? 

अकबर के निकट सम्बन्धी काबुछ के गवर्नर मिर्जा मुहम्मद हकीम ने विद्रोह 
कर दिया अकबर को इन विद्रोहों को दबाने में कठिनाई हुई। उसे इस बात की 
जानकारी थी कि साम्राज्य के दूरस्थ भागों के अमीर आपस में मिलकर उसे पद्दी से 
हटाना चाहते थे । वजीर ख्वाजा शाह मंसूर विद्रोहियों से मिला था यह विद्रोह 
58] ई० में हुआ, जब कि अकबर ने सम्पूर्ण उत्तर मारत में अपना आधिपत्य 
स्थापित कर लिया था। ऐसा विद्वास किया जाता है कि अकबर की उदार धामिक 
नीति से कट्टर विचारों वाले मुगल अमीर अप्रसन्न हो गये । मिर्जा मुहम्मद हकीम 
और उसके समर्थक इस अवसर की बाट देख रहे थे। इसी समय इन असन्‍्तुष्ट अभीरों 
को हकीम ने अपनी तरफ मिलाया । बगाल, बिहार, गुजरात और उत्तर पश्चिम के 
क्षेत्रों में एक साथ विद्रोह हुए ।१ बंगाल में मुजफ्फर खाँ तुरवती के गवर्नर बनने के 
बाद प्रशासनिक सुधारों के लाने के उद्देश्य से कड़े नियम बनाये गये, जिससे वहाँ के 
लोग प्रभावित हुए । लगान की वसूली बड़ी सस्ती से की गई। रोशन बेग काकशछ 
को मृत्यु दण्ड दिया गया, इससे काकशालों ने बाबा खाँ के नेतृत्व में विद्रोह कर 
दिया ।१ इसी प्रकार बिहार में मुल्ला तैय्यव और राय पुरुषोत्तम बख्शी के अत्याचारों 
से वहाँ के अमीरों ने मासूम काबूली के नेतृत्व में विद्रोह किया। बिहार ओर बंगाल 
के विद्रोही लोग संम्नाट के विरुद्ध आपस से मिलरू गये । अकबर ने विद्रोहियों को 
कुच्लने के लिए सेना भेजी । अन्त में मिर्जा मुहम्मद हकीम को क्षमा दान दिया गया 
और वजीर स्वाजा शाह मंसूर को मृत्यु दण्ड मिला ।* जौनपुर के काजी मुल्ला 
मुहम्मद याजदी को भी भृत्यु दण्ड मिला, क्योंकि उसने सम्राट के विरुद्ध विद्रोह करने 
के लिए 'फतवा' निकाछा था। 587 ई० का वर्षे अमीरो के षड्यन्त्रों और कुचक्रों 
के कारण सम्राट के लिए अत्यन्त संकटमय था । इस काल में अकबर ने बड़े साहस 
का परिचय दिया ।5 


. स्मिथ, आपसिट, पृ० 43 
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4. वही, ५१० 39 

5. बही, पूृ० 36 
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अपने सगे सम्बन्धियों और अमीरो के विरोध के कारण अकबर ते मुगल 
साज्रज्य को सुर बनाने के उद्देश्य से राजपूतों का समर्थन और सहयोग प्राप्त करने 
का प्रयास किया । उसने राजपुत्रों के साथ उदार नीति अपनाई और उनके साथ 
वैवाहिक सम्बन्ध स्थापित किया । युद्ध में पराजित राजपूत राजाओं के साथ भी उसने 
सम्मानपूर्वक व्यवहार किया । राजपूत शासकों को राज्य प्रशासन में ऊँचे मनेसन 
दिये गये । अकबर ने अमीरो का वर्गीकरण किया और उनकी योग्यता के झ्लाघार पर 
उनका मनसब निर्धारित किया । उसते अमीरों और सरकारी अधिकारियों को 33 
श्रेणियों में विभक्त किया ।! ऐसा अनुमान किया जाता है कि अकबर ने गुजरात 
विजय के बाद (573-74) अमीरों को मनसब दिये ।* सबसे कम सनसब 0 और 
अधिक से अधिक 0000 का मनसब था, साधारणतया 5000 से अधिक का मनसब 
राजकीय परिवार के सदस्यों को दिया जाता था । 500 से 2500 तक मनसब वाले 
अमीरों को 'उमरा' कहा जाता था। अमीरों में सबसे ऊँची श्रेणी 'अमीर आजम' 
की थी। दूसरी विशिष्ट उपाधि--“खाने खाना” की थी जो बैरम खाँ के पुत्र अब्दुछ 
रहीम को सम्राट ने प्रदान की । 

अकबर के दरबार में हिन्दू अमीरों को अधिक सम्मान प्राप्त था, जिनमें राजा 
मार्नावहू, राजा भगवान दास, बीरबल और टोडरमल प्रमुख थे। अबुल फणल्ज और 
मिर्जा अजीज कोक (खाने अजम) उच्चकोटि के अभिजात वर्ग में थे। सलीम के 
विद्रोह के कारण कुछ अमीर अकबर के बाद उसे गद्दी पर बंठाने के पक्ष में नहीं थे, 
क्योकि इसने राजकोष को छूटा और अबदुल फज्ल की हत्या करवाई । राजा मानसिंह 
जोर खाने आजम सलीम के लड़के खुसरों को गद्दी पर बैठाना चाहते थे । इस प्रस्ताव 
का ससर्थन बहुत से राजपुत्तों ने किया। परन्तु अकबर ने भृत्यु (605) के पहले 
सझीस को क्षमा कर दिया और उसे अपना उत्तराधिकारी घोषित किया । अकबर के 
इस निर्णय से उन कट्टर घामिक विचारों वाले मुषऊ अमीरों को सान्त्वता मिली जो 
दरबार में राजपूतों के बढ़ते हुए प्रभाव से चिन्तित थे । 


जहाँगोर और शाहजहाँ के अन्तर्गत अभिजात वर्ग 
जहाँयीर ने गद्दी पर बैठने के बाद अभिजात वर्य को सम्मानित किया और 
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उसे उपाधियां प्रदान की । अबुल फज्ल के हत्यारे बीरपिंह बुन्देशा का मनसब बढ़ाकर 
3000 कर दिया गया । जबकि अबुल फण्ल के पुत्र अब्दुर रहीम सराँ को 2000 
का मनसब दिया गया ।? मिर्जा गयास बेग, की जो नूरजहाँ के पिता थे, एतमाद- 
उदौला की उपाधि दी गई। खाने जमान अजीज कोक और राजा मानसिंह जैसे अमीरों 
की, जिन्होंने जहाँगीर के उत्तराधिकार का विरोध किया था, उपेक्षा की गई और 
उनका प्रमाव दरबार में समाप्त हो गया ।* 


जहाँगीर ने उस नियम में संशोधन किया, जिसके अन्तगंत अमीरों की सम्पत्ति 
उनके मरने के बाद सरकार अपने अधिकार में ले छेती थी ! उसने अमीरों के उत्तरा- 
घिकारियों को अपने पिता की सम्पत्ति पर अधिकार बनाये रखने का आदेश दिया ।* 
जब किसी अमीर की मृत्यु के बाद उसकी सम्पत्ति का कोई दावेदार नहीं होता था 
तो सम्राट उसे अपने अधिकार मे ले लेता था और उसकी व्यवस्था इस्लामी नियम 
के अनुसार करने का निर्देश देता था ।* जहाँगीर नें सभी अमीरों को क्षमा कर दिया 
जो उसके विद्रोह के समय उसका साथ छोड़कर अकबर से मिल गये थे । इस सम्बन्ध 
में अच्दुर रज्जाक मामूरी और ख्वाजा अब्दुल्ला नक्शबन्दी के नाम उल्लेखनीय हैं। 
इन अमीरों को उनके पदों पर बने रहने दिया गया ।* जहाँगीर ने राजा मानसिह 
के पुत्र महासिह को भी 2000 का मनसब दिया। कुछ समय बाद राजा मानसिह से 
सम्राट अप्रसन्न हो गया। उसने मानसिह को “पुराना भेड़िया' की संज्ञा दी और 
बगाल के गवनेर के पद से उसे मुक्त कर दिया । उसके स्थान पर कुतुबुद्दीन ख्राँ कोका 
को नियुक्त किया और उसका मनसब 5000 कर दिया ।९ 


जहाँगीर ने अपने पुराने मित्र शरीफ खाँ? को बजीर के पद पर नियुक्त किया 
और उसे अमीरक उमरा' की उपाधि और 5000 का मनसब दिया। उसकी 


* तुजुके जहांगीरी, अनुवाद रोजस एण्ड बेवरिज, जिल्द , प्र० 7 
* बैनी प्रसाद, हिस्ट्री ऑफ जहांगीर, पृ० 27-22 
इलियट, जिल्द 6, पृ० 284 
वहीं । 
तुजुके जहांगीरी, अनुवाद रोजर्स एण्ड बेवरिज, जिलद ] / १० 3-4, 27 
« वही, पृ० 78 


* यह पसिद्ध चित्रकार अब्दुल सभद का पृत्र था । 
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पदोन्नति से अमीर उससे ईर्ष्या करने छगे ।* दीवानी विभाग का कार्य मिर्जा जान बेग 
और एतमादठद्ौला को सौंपा गया। एतमादउद्दौला ने कार्यकुशलरू होते हुए भ्रष्ट 
तरीकों को अपनाया । उसे 500 का मनसब दिया गया ।* शेख फरीद बोखारी को 
जिसने राजा मानसिंह और अजीज कोका के खुसरो को मुगल सन्नांट बनाने के प्रस्ताव 
का विरोध किया था, 500 का सनसब दिया गया ! शेख बोखारी बहुत सहृदय था । 
वह अपने सैनिकों का बहुत ख्यारू करता था । उसने निर्धनों, विधवाओं और अनाथों 
की बड़ी सहायता की ।* शेख बोखारी को मीर बख्शी के पद पर नियुक्त किया गया । 


जमान वेग को 7500 का मतसब और महांवत खाँ को उपाधि दी गई | यह 

प्रारम्भ से ही सलीम का स्वामिमक्त था । जहाँगीर ने इसे बोलने की स्वतन्त्रता दी 
थी, जिसके बदले में इसने सम्राट के प्रति अपनी निष्ठा व्यक्त की ।* जहांगीर ने अपने 
पुराने साथियों को मनसब दिये--रुकुनुद्रीन (शेरखाँ) को 3500 का सनसब, छाला 
बेग (बाज बहादुर) को 4000 का मनसब और बिहार का गवर्नर और मोर जिया- 
उद्दीन काजवीनी को 000 का मनसब और घुड़साकू का स्वामी बनाया गया । शेख 
सलीम, चिइती के वंशंजों को भी सम्राट ने सम्मानित किया । अलाउद्दीन को बंगाल 
के गवनंर का पद और इस्लाम खाँ की उपाधि मिली । उसके पुत्र इकराम खाँ को 
8000 जात और 500 सवार का मनसब और मेवात की फौजदारी दी गई | शेख 
कबीर को बंगाल के प्रशासन में प्रमुख पद और 'शुजात खा' की उपाधि प्रदान की 
गई ।” अमीरों की इस पदोन्नति से पुराने अमीर अप्रसन्न हो गये, क्योंकि उनके विचार 
से ये अमीर अयोग्य थे । जहाँगीर ने उनके विरोध को समाप्त करने के लिए आम 
तोर से समी अमीरों के वेतन में 20 प्रतिशत की वृद्धि कर दी । कुछ अभीरो को 
300 या 400 प्रतिशत तक की वृद्धि दी गई। सैन्य विभाग में अहादियों को 50 
प्रतिक्षत वेतन में वृद्धि मिली ९ 

3 तुजुके जहाँगीरी, अनुवाद रोज एण्ड बेवरिज, जिलद !, पृ० 4, 5, 8 
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जहाँगीर को प्रारम्भ में अपने पुत्र खुसरो के विद्रोह का सामना करना पड़ा । 
बह महल से भागने में सफल हो गया और उसने हुसेन बेग और लाहौर के दीवान 
अब्दुर रहीम! की सहायता से एक सेना तैयार की और लाहौर पर आक्रमण किया । 
वहाँ के गवर्नर दिलावर खाँ ने लाहौर पर अधिकार करने के छुसरों के सभी अयास 
विफल कर दिये । जहांगीर ने तुरन्त शेख फरीद को खुसरों का पीछा करने के लिए 
भेजा । खुसरों के समर्थक अमीरों को जहाँभीर ते बन्दी बना लिया जिनमें प्रमुख थे-- 
मिर्जा शाहरुख और मिर्जा मुहम्मद हकीम के लड़कों खुसरों का विद्रोह विफल रहा । 
उसके समर्थक हुसेन वेग को बैल की खाल में सिला दिया गया, जिससे उसकी मृत्यु 
हो गई। अब्दुर रहीम को गधे की पीठ पर बठा कर सड़कों पर घुमाया गया, परन्तु 
बाद में उसे क्षमा कर दिया गया ।£ 

लुसरो के विरुद्ध सफल सैनिक अभियान के लिये जहाँगीर ने अमीरो को 
उपाधियाँ दी और उनके मतसब बढ़ा दिये । शेखफरीद बुलारी की 2,000 जात 
और ,300 सवार का मनसब और दिलावर खाँ को 2,000/,400 का मनसब 
मिंछा । ३ 

अपना स्वास्थ्य गिरने के कारण जहाँगी र, प्रशासन सम्बन्धी कार्यो की निगरानी 
नही कर सका और उसने नूरजहाँ को सारा कार्य-मार सौप दिया । नूरजहाँ ने अपना 
एक दल तैयार किया, जिसकी सहायता से राज्य-प्रशासन चलाया। इस दल को 
नूरजहाँ का गुट कहा जाता है, जिसके सदस्य थे उसके पिता मिर्जा गयास बेग, उसको 
माँ असमत बेगम, उसका भाई आसफ खा और खुरंम । इस दल ने सारी शक्ति अपने 
हाथो में केन्द्रित कर ली और पुराने विक्षिष्ट अमीरो की उपेक्षा की ।* पुराने अमीर 
इस दल से ईर्ष्या करने छगे । सन्‌ 6] से 622 तक न्रजहाँ शक्तिशाली रही 
उसने खुरंम को ऊंचा उठाने के लिये उसे अनेक अवसर प्रदान किये। 622 से 627 
तक इस दल में दरार पड़ गई |? नूरजहाँ जहांगीर के लड़के शहरयार में रुचि लेने 





. छुसरो ने अब्दुर रहीम को 'अनवर साँ' की उपाधि दी और अपना वजीर बनाया । 
--वही, पृ० 430 

2. बेनी प्रसाद आपसिट, पृ० 35 

3. वही । 

4. वही, पृ० 79 

5. बही | 
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लगी। आसंफ खाँ की रवि जुर्म में थी। मिर्जा गयास बेग और असमत वेगम माता- 
पिता के न रहने से भाई और बहन के बीच वैमनस्य बढ़ता गया इस प्रकार यह गुट 
भंग हो गया । 622-27 तक प्रयास करते थे। न्रजहाँ के व्यवहारों से तंग आकर 
खुरंम और महावत खाँ ने विद्रोह कर दिया, महावत खाँ ने 'गुट' का विरोध करना 
शुरू किया | सन्‌ 62 में महावत खाँ को 4000/3500 उपाधि मिली । दस वर्षों 
में (62-22) में उसकी कोई पदोष्नति नहीं हुई । जब म्रजहाँ को उसकी आवश्य- 
कता हुई तो महाबत खाँ का मनसब 6000/5000 कर दिया गया ।? गुट के भंग 
हो जाने पर पुराने अमीरों ने खुरेंग का साथ दिया क्योंकि वह साहसी था और उसका 
व्यक्तिगत जीवन अच्छा था ।* महाबत खाँ मी नूरजहाँ के पुराने अमीरों के प्रति 
अपमान जनक व्यवहार को सहन नहीं कर सका और उसने विद्रोह कर दिया । अपने 
सैनिकों द्वारा उसने जहाँगीर को घेर लिया। भहावत खाँ का उद्देश्य सअआद को 
अपमानित करना नहीं था । वह केवल जहाँगीर को नूरजहाँ के चगुल से छुड़ाना चाहता 
था। महावत का यह प्रयास विफल गया। 

जहाँगीर की बीमारी से उत्तराधिकार के लिये संघर्ष की सम्भावना बढ़ गईं । 
आसफ खाँ अपने दामाद खुरंम (शाहजहाँ) को सम्राट्‌ बनाना चाहता था। महावत 
खाँ परवेज को गद्टी पर बैठाना चाहता था और नूरजहाँ शहरयार को गद्टी देना 
चाहती थी । इस प्रकार गृह-युद्ध की तैथारी हुई | इसी बीच परवेज की मृत्यु हो गई, 
(।626) और महावत खाँ शाहजहाँ से मिल गया ।१ नूरजहाँ ने शाहजहाँ और 
महावत खाँ के गठबन्धन को समाप्त करने के लिये खानेजहाँ को भेजा ।£ इसी बीच 
जहाँगीर की मृत्यु हो गई (627) शाहजहाँ और नूरजहाँ के बीच संघर्ष में शाहजहाँ 
की विजय हुई, क्योंकि उसे समी अमीरों का समर्थ॑त्र प्राप्त था। 

गद्दी पर बैठने के पहले ही शाहजहाँ को अमिजात वर्ग का सहयोग मिला था। 
उसकी राजगद्दी सुरक्षित करने के उद्देश्य से आसफ खाँ दावर बसख्दा” को सच्नाद 
घोषित किया था । अमीर पहले दावर बख्ण को सम्राट स्वीकार करने के लिये तैयार 


विनय नमन नम न+मननन न नननननन नन- 


वही, पृ० 380 

बही, पृ० 8 

बेनी प्रसाद, आपसिट, पृ० 395 
इलियट, जिल्द 6, पृ० 43, 434 
यह खुधरों का पुत्र था ; 


एप. अं ए2. हे. #++ 
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नहीं थे, परन्तु जब उन्हें आसफ खाँ के वास्तविक उद्देश्य की जानकारी हुई तो उन्होंने 
आसफ खाँ का साथ दिया ।? शाहजहाँ को दक्षिण से राजधानी पहुँचने में समय ऊूग 
सकता था, जबकि राजगद्दी का खाली रहना ठीक नहीं था इसीलिये दावर बल्य को 
गद्दी पर बैठाया । शाहजहाँ ने आसफ साँ को एक फरमान दिया कि खुसरो के पुत्र 
दावर बरुद, उसके भाई नाशुदनी और दानियाल के पुत्र को मौत के घाट उतार दे ।* 

शाहजहाँ ने अपने दरवार में कवियों, विद्वानों और ज्योतिषियों को सम्मानित 
किया । उसने ईमानदार अमीरों की पदोन्नति की और बेइमान अभिजात वर्ग के लोगों 
को दण्डित किया । महाबत खाँ को 7000/7000 का मनसब दिया गया और उसे 
'खाने खाना' की उपाधि प्रदान की गई। आसफ खाँ को 8000/8000 का मनसब 
दिया गया । खानेजहाँ छोदी जो जहाँगीर के समय में गुतरात और दक्षिण का गर्वनर 
रह चुका था, उसको 5000 का मनसब प्राप्त था। शाहजहाँ के समय में उसकी 
पदोन्नति उसकी आकाक्षाओं के अनुरूप नही हुई । वह स्वयं 'खाने खाना' बनना चाहता 
था, परन्तु यह उपाधि महाबत खाँ को मिल गई, जिससे खानेजहाँ लोदी महाबत खां 
से ईर्ष्या करने लगा ।* उसने निजामुल मुल्क को बालाधाट का प्रदेश 3 लाख रुपये 
लेकर दे दिया ।* अत्त में खानेजहाँ लोदी पराजित हुआ और मारा गया ।* इस 
विद्रोह के दबाने में जिन अमीरो को श्रेय मिला शाहजहाँ ने उन्हे सम्मानित किया । 
खानेजहाँ लोदी को पराजित करते में अब्दुल्ला खरा और संय्यद मुजफ्फर खाँ का महत्व- 
पूर्ण योगदान था । शाहजहाँ ने अब्दुल्ला खॉ को 6000/6000 का मनसब और 
फिरोज जंग्र की उपाधि दी | सैय्यद मुजफ्फर खाँ को 5000/5000 का मनसब और 
खानेजहाँ की उपाधि मिल्ली ।९ 

शाहजहाँ के दरबार मे बहुत से अमीर विद्वान्‌ थे, जिनमें प्रमुख थे अछी मर्दा 
खाँ, सादुल्‍्ला खाँ, सईद खाँ, जफर खां, खानाजादा खरा, अमीर जुमछा, अफजल सौ, 


, इलियट, जिल्‍्द 7, पृ० 5-6 

2. बही, पृ० 435-38 

3. बनारसी प्रसाद सक्सेना, हिस्‍्द्ी ऑफ शाहजहां आफ देहली, पृ० 68 

4, वही । 

5. इस विद्रोह के बाद शाहजहाँ ने अफगःन अमीरों पर विश्वास करना छोड़ दिया- 
एम० अतहर अली, दि नोबिलिटी अण्डर औरंगजेब, 870, पृ० 20 

6. इलियट, जिलद 7, पु 7-24 
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राजा जय सिंह |? परन्तु उनकी साहित्यिक कृतियों की विस्तृत जानकारी नहीं 
मिलती ।? शाहजहाँ ने कुछ अमीरों को, उनकी श्रेणी के निर्धारित बेतन के सिवा, 
अतिरिक्त भत्ता देने के आदेश दिये। अली मर्दा खाँ, जिसको 7000/7000 का 
मनसब प्राप्त था और 30 लाख रुपया वाषिक वेतन मिरूवा था को अतिरिक्त भत्ता 
को दिया गया । इसी प्रकार अतिरिक्त मत्ता आासफ खाँ को भी मिला ।* शाहजहाँ के 
समय में साधारणतया अमीरों को वर्ष में दस महीने का वेतन मिलता था, परन्तु 
विशिष्ट अमीरों को पूरे वर्ष का वेतन दिया जाता था ।$ 'जात' और 'सवार' श्रेणी के 
अतिरिक्त 'तूमन ओ तूंग' जो केवछ शाही परिवार के सदस्यों के लिये ही निर्धारित 
था, कुछ प्रमुल अमीरों को दिया गया, 'माही मरतीब” केवल दक्षिण के अमीरों को 
ही प्रदान किये गये । 

सम्राट ने शाह मीर लाहौरी और मुहबीब अली सिन्धी को धर्म प्रसार के 
कार्यों में लगाया ।* दो हिन्दू अमीरों को इस्काम धर्म स्वीकार करने पर सम्राट ने 
उन्हें सम्मानित किया । राज सिह कछवाहा के पुत्र राजा बख्तावर सिंह को धर्म परि- 
वर्तन पर 'राजकीय वचत्च! और 2000 रुपया मिला इसी प्रकार पुरुषोत्तम सिंह को 
धर्म बदलने पर 'सादतमन्द' की उपाधि मिली ।९ 

शाहजहाँ के समय में 'नजर' देने की प्रथा अपने चरम सीमा पर पहुँच चुकी 
थी । इसका आरम्म नूरजहाँ के समय में हुआ था। सम्राट अपने दरबारियों से 
महत्वपूर्ण अवसरों पर 'नजर' प्राप्त करने की भाशा करता था । ठीक इसी प्रकार बड़े 
अमीर अपने छोटे अमीर से नजर प्राप्त करता था । यह एक प्रकार की घूत्त लेने की 
प्रथा थी, जिससे अमीरों का नैतिक पतन होने लगा । 


औरंगजेब के अन्तर्गत अभिजात वर्ग 
बनियर के अनुसार औरगजेब के शासन काल के आरम्भ में उजबेग ईरानी, 


« सक्सेना, आपत्तिट, पृ० 247 
बही । 

« सक्सेना, आपसिट, १० 288 
वही, पृ० 287 

यही. पृ० 294-95 

- वही, एृ० 295 


"53 एड और (६.3 फ्जे मकर 
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अरंबग और तुर्फ और उनके वंशज अभिजात वर्ग में सम्मिलित थे, जो दरबार में एक 
दूसरे से होड़ करते थे।! ईरानी और तूरानी अमीरों की प्रतिद्वन्द्रिता पहले से चली 
आ रही थी । ईरानी शिया थे और तूरानी सुन्नी थे। इससे उनके आपसी संघर्ष 
घामिक विवाद का रूप प्रहण कर लेते थे । ईरानी अधिक सभ्य और सुसंस्कृति होते थे, 
इसीलिये जहाँगीर और शाहजहाँ के समय में इन्हें राज्य प्रशासन में ऊँचा स्थान 
मिला । ऐसा कहा जाता है कि उत्तराधिकार के युद्ध में सुन्नी अमीरों के समर्थन से 
औरंगजेब की विजय हुई और शिया अमीरों के सहयोग के कारण दारा की पराजय 
हुई, परन्तु यह मत निराधार है ।? 000 से ऊपर के मनसब वाले 24 औरंगजेब 
के समर्थक अमीरों में 27 ईरानी थे, जिनमें 4 अमीर 5000 से ऊँचे मतसब के थे, 
जब कि 87 दारा के समर्थक अमीरो में केवल 23 ईरानी थे ।* इसके अतिरिक्त मीर 
जुमलां और शायस्ता खाँ, जो प्रमुख शिया अमीर थे, औरंगजेब के समर्थक थे उत्तरा- 
घिकार के युद्ध में औरंगजेब के विजयी होने से शिया अमीरों का अहित नहीं हुआ । 
बनियर ने लिखा है कि विदेशी अमीरों में अधिकतर ईरानी थे ।* और ट्रेवनियर का 
कहना है कि ईरानी अमीरों को राज्य प्रशासन में महत्वपूर्ण पद प्राम थे ।? दक्षिण 
की रियासतों में बहुत से ईरानी ऊँचे पदों पर थे जो भारत आते वाले ईरानी 
अमीरों के हितों की रक्षा करते ।९ औरंगजेब ईरानी अमीरों पर अधिक विश्वास 
करता था ।* 
शाहजहाँ के समय में खानेजहाँ छोदी के विद्रोह के कारण मुगल दरबार में 
अफगान अमीरों की प्रतिष्ठा गिर गई। उसके समय में औरंगजेब ने कई अफगान 
अमीरों की पदोन्नति के लिये सिफारिश की, परन्तु शाहजहाँ के अविश्वास क॑ कारण 
अफगानों को कोई प्रोत्साहन नहीं मिला ।१ परन्तु औरंगजेब ने पदोन्नति में अफगान 
]. बनियर, आपसिट, पृ० 209, 22 
2. एम. अतहर अली, आपसिट पृ० 9 
3. बही | 
4. आपसिट, पृ० 3 
5. ट्रैवनियर, जिल्‍्द 2, पृ० 38 
6. एम० अतहर अली, आपसिट, पृ० 9 
7. खाफी छा, जिलद 2, पु० 72 
8 एम अतहूर अली, आपसिट, पृ० 20 
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अमीरों के साथ कोई भेदमाव नहीं किया । उसके समय में अफगान अभीरों की 
संख्या में वृद्धि हुईं। जिसका मुख्य कारण यह था कि बीजापुर और घोलकुण्डा के 
मुगल साम्राज्य में विलय हो जाने के बाद, बहाँ के बहुत से अफगान अमीर मुगल 
दरबार में आगगे और उन्हें प्रशासन में उचित स्थान दिया गया। भारतीय मुसलमानों 
को शेखजादा कहा जाता था जिनमें बाराहा और कम्बूस के सैय्यद प्रमुख रूप से से । 
औरंगजैब के समय में इन अमीरों की संख्या कस हो गई, क्‍यों कि वह इस पर 
अविद्वास करता था | इसका मुख्य कारण यह था कि बाराहा के सैय्यदों ने उत्तरा- 
घिकार के संघर्ष में दारा का साथ दिया था।! 


एफ कट्टर सुसलूमान बादशाह होते हुए भी शाहजहाँ ने अपने शासन काल में 
राजपुृत अमीरों को उच्च पद दिया | इसी प्रकार औरंगजेव ते भी राजपूत शासकों 
को अपनी तरफ मिलाने के लिए उन्हें अमेक प्रतोभन दिए । इस कारण से मेवाड़ के 
राजा राजसह, जसवन्त सिंह और मिर्जा राजा जयसिंह ने उसका साथ दिया। 
औरंगजेब ने उन्हें राज्य प्रशासन में महत्वपूर्ण पद दिये ।* प्रो० श्रीराम शर्मा ने लिखा 
है कि औरंगजेब राजपुत अमीरों को ऊँचा मनसब नहीं देता था ।* तीन प्रमुख राजपूत 
अमीरों को रामसिह हाड़ा, दलूपतराव : न्देला और जयसिह सवाई जिन्होंने दक्षिण 
में मुगल सरकार की सेवा की और युद्धों में अपने सैनिकों के साथ भाग लिया उन्हें 
3000 से अधिक ऊँचा मनसब नहीं दिया गया । रामसिह हाड़ा को 3000/500, 
का मनसब, दलपतराव को 3000/3000, का सनसब और जयरस्िह सवाई को 
2000/2000 का मनसब दिया गया, जो अपेक्षाकृत नीचे दर्जे के मससब थे ।* 
औरंगजेब श्रमीरों की सम्पत्ति उनकी मृत्यु के बाद सरकारी अधिकार में लेने 
के पक्ष में नहीं था। किसी अमीर की मृत्यु होने पर सम्राट का आदेश था कि भृतक 
की सम्पत्ति से केवल वही धनराशि ली जाय जिसे उसको राजकोष में जमा करनी 
थी। इस प्रकार बकाया धन की वमूली के बाद शेष सम्पत्ति मृतक के उत्तराधिकारियों 
को सौंप दी जाती थी। रहमत खाँ की मृत्यु के बाद (666) उसकी सम्पत्ति से 
सरकारी बकाया धन की वसूली करने के बाद शेष सम्पत्ति उसके उत्तराधिकारियों 
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को सौंप दी गई ।! गुजरात के सद्र शेख महीउद्दीन की मृत्यु के बाद (687) उसके 
पृत्र शेख, इकरामुद्दीन के इस आाइवासन पर कि वह अपने पिता का बकाया धन 
राजकोष में जमा कर देगा सम्राट ने उसकी सम्पत्ति को सरकारी अधिकार में नहीं 
लिया ।* इसी प्रकार शेर अफगन की मृत्यु के बाद (700) उसकी सम्पत्ति उसके 
उत्तराधिकारियों को दे दी गई। गुजरात के सूबेदार शुजात खाँ की मृत्यु (70व) 
पर उसकी सम्पत्ति को सरकारी अधिकार में नहीं लिया गया । मृतक अमीर लुत- 
फुल्छा खाँ के ऊपर ! राख 70 हजार रुपया बकाया था। परन्तु उसकी सम्पत्ति 
उसके उत्तराधिकारियों को दे दी गई । केवल उसके हाथी और घोड़ों को सरकारी 
अधिकार में लिया गया ।? इससे पता चलता है कि औरंगजेब ने अमीरों की सम्पत्ति 
के अधिग्रहण सम्बन्धी नियम में सशोधन कर दिया था, परन्तु मनूची ने लिखा है कि 
औरंगजेब अमीरों की सम्पत्ति ज॒मप्त कर लेता था और वह केवल्न दिखावे के लिए 
इसका विरोध करता था ।* 

औरंगजेब ने 666 ई० तक अमीरों की स्थिति में कई परिवर्तन करना ठीक 
नहीं समझा, क्योंकि उस समय तक शाहजहाँ जीवित था और उसे डर था कि कहीं अमीर 
उसकी नीति से उसका विरोध करने लगें और फिर से शाहजहाँ को भद्दी पर बैठाने 
की योजना बनाने लगे ।१ अतः उसने शाहजहाँ की मृत्यु के बाद राजपुत अमीरो और 
हिन्दुओं के प्रति कड़ा रुख अपनाया । यद्यपि राजपूतों के पास उनका पुराना मनसब 
बना रहने दिया, उसने राजपृतो को पदोन्नति देना या मनसब बढाना कम कर दिया ।९ 
जसबवन्त सिंह की मृत्यु के बाद उसने पूर मारवाड़ पर अधिकार कर लिया । इन्हीं 
कारणों से सम्राट को राजपूतों के विद्रोह का सामना करना पड़ा (679-80) | कुछ 
विद्वानों का कहना है कि राठौर और सिसोदिया के विद्रोह को राजपूतो का विद्रोह 
कहना ठीक नहीं है।” क्योंकि बहुत से राजपूत शासक मुगल सम्राठ का साथ दे रहे 
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ये, जैसे कछवाहा, हाड़ा, भटी और बीकानेर के राठौर। ऐसा विश्वास किया जाता है 
कि विद्रोही राजपूत शासकों को अप्रत्यक्ष रूप से कुछ मुगल अमीरों का समर्थन प्राप्त 
था, जैसा कि औरंगजेब के पुत्र, मुहम्मद अकबर के विद्रोह से पता चलता है । अकबर 
के विद्रोह के समय दो विशिष्ट मुगल अमीर तहव्यर खाँ और बहादुर लाँ कोकल्टश ने' 
सम्राट को सुझाव दिया कि वह अजीत सिंह को मान्यता प्रदान करे ।? जिस समय 
मुहम्मद अकबर दक्षिण की तरफ भागा वहाँ के वाइसराय, बहादुर लाँ कोकल्टश ने 
उसे रोकने का प्रयास नहीं किया और वह शम्भूजी के दरबार में बिना किसी रुका- 
बट के पहुँच गया।* 

दक्षिण में सैनिक अभियान मुगल अमीरों के कारण हरूम्बे समय तक चलता 
रहा । कभी-कमी मुगल अमीर शतु से मिल जाते थे। दक्षिण में नियुक्त मुगल अमीरों 
में आपसी मतभेद के कारण भी औरंगजेब की योजनाएँ असफल रहीं। विज़ेर खाँ 
शाह आलम और जसवन्त सिंह में मतभेद था । जसवन्त सिंह और शाह बालम पर 
भराठों के विरुद्ध कड़ी नीति न अपनाने के लिए दोषी ठहराया गया। यह भी 
अभियोग रूगाया गया कि 682 ई० में शाह आलम सँय्यद अब्दुल्ला खाँ, मोमीन खाँ, 
नज्म सानी और सादिक खाँ गुप रूप से वीजापुर के शासक से मिल गये ।? शाह 
आलम और बहादुर खाँ कोकल्टश को गोलकुण्डा के शासक अबुल हसन के प्रति उदार 
नीति अपनाने का दोषी ठहराया गया । इसी अपराध पर 685 ई० में शाह आलम 
को बन्दी बनाया गया !/*$ जसवस्त सिह पर औरंगजेब ने यह आरोप लगाया कि वह 
गुप्त रूप से शिवाजी से मिला था और इसी कारण शिवाजी को श्ायस्ता खां पर 
आक्रमण करने में सफलता मिली (663)4% जब औरंगजेब ने जफर खाँ और 
महावत खाँ को शिवाजी की शक्ति को कुचलने का निर्देश दिया तो महावत खाँ से 
उत्तर दिया कि इसके लिए सेना की अपेक्षा काजी का एक 'फतबा' अधिड उपयुक्त 
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इसी प्रकार ईरानी मुगछ अमीर, जो शिया धर्म के मानने वाले थे, भोलकुण्डा 
जैसे शिया राज्य को नष्ट होते नहीं देख सकते थे । मुगल अमीर वक्षिण में विस्तारवादी 
नीति के समर्भक नहीं थे । यही कारण है कि जब जयसिंह ने मराठों को कुचसने के 
लिए एक शक्तिशाली सेना की माँग की तो उसके प्रस्ताव को समञ्लाट ने स्वीकार नहीं 
किया । जर्यासह बीजापुरी अमीरों के बीच मतभेद पैदा करना चाहते थे । इस उद्देश्य 
से उन्होंने सिफारिश की कि बीजापुरी अमीरों को मुमछ प्रशासन में नियुक्त करके 
उनकी पदोन्नति की जाय, परन्तु औरंगजेब ने इस प्रस्ताव को भी अस्वीकार कर 
दिया ।? अन्त में न तो जयसिह और न तो उसके आलोचक अमीरों की नीति सफल 
हो सकी । जब सम्राट ने एक साथ मराठों, बीजापुर और गोलक़ुण्डा के विरुद्ध सैनिक 
अभियान चलाया तो मुगल साम्राज्य के प्रायः समी साधन समाप्त हो गये और उसकी 
बड़ी क्षति हुई ।? औरंगजेब 25 वर्षों तक दक्षिण में रहा | अमीर इतने अधिक समय 
तक अपने घरों से दूर रहते हुए ऊब चुके थे । वे उत्तर मारत लौटने के लिए व्यग्न ये । 
दिल्ली स्थानान्तरण के लिए बहरमन्द खाँ सम्राट को ! छाख रुपया नजर देने के लिए 
तैयार था, परन्तु औरंगजेब ने इसे अस्वीकार कर दिया । ऐसी परिस्थिति में मुगल 
अमीर निष्ठा के साथ सम्राट का साथ नहीं दे सके और वे शत्रु से भी मिल जाते थे । 
यही कारण था कि औरगजेब का विश्वास अमीरों पर से उठ गया था और उसे स्वयं 
सैन्य संचालन करना पड़ा ।* 


दक्षिण में नियुक्त भुगल अमीर सम्राट के प्रति निष्टावान नही थे। समय-समय 
पर उन्हें याद दिलाया जाता था कि वे अपने कतंव्यों का पाऊून करें ।* भीमसेन ने 
लिखा है कि अमीरों को मराठों से गुप्त समझोता करना, उनसे युद्ध करने की अपेक्षा 
अधिक छामप्रद था ।९ मनूची ने इस संदर्म में दाऊद खाँ पन्नी का दृष्टान्त दिया है, 
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जिसने मराठों से गुप्त समशौता किया | ऐसी परिस्थिति में राजदरबार में अमीरों 
की आपसी दरूबन्दी और एक दूसरे के विरुद्ध पडयन्त्र देखने को मिलते थे। मुहम्भद 
मुराद खाँ और तरबीयत खाँ में कटुता थी । सैय्यद लषकर खाँ और जुल्फिकार खाँ 
नुसरत जंग के बीच वैमनस्य था ।* ऐसी परिस्थिति में अमीरों ते मुगल साम्राज्य 
के हितों को ध्यान में न रख कर अपने स्वार्थ के लिए कार्य किया। इसका एक मात्र 
कारण यह था कि अमीरों को विश्वास हो गया था कि औरंगजेब की दक्षिणी तोति 
सफल नहीं होगी । इस संदर्भ में 7700 ई० में मनूची ने छिखा है कि मुगल 
साम्राज्य' में जो घटनाएँ हो रही हैं उन पर आइचयें व्यक्त नहीं किया जा सकता । 
सम्राट उसके परिवार के सदस्य, गवर्नेंस और सेनापति समी के अलग्र-अरूग दृष्टिकोण 
हैं और वे अपनी व्यक्तिगत मोजनाओों को सफल बनाने के उद्देश्य से काम कर 


रहे हैं ।% 


औरंगजेब्र के शासन के अन्तिम समय में अमीरों में दो महत्वपूर्ण दल हो गये, 
जिन्हे 'ईरानी दल' और 'तूरानी दल' कहा जाता था। ईरानी दल में प्रमुख अमीर 
अप्ताद खाँ और उसके पुत्र जुल्फिकार थे। तूरानी दल के विशिष्ट अमीर गाजीउद्दीन 
खाँ, फीरोज जंग और उसके पुत्र चिन किलिच खाँ थे।* ईरानी दल को एक 'पारि- 
वारिक ओर व्यक्तिगत दल' की सज्ञा दी गई, जो सम्राट के प्रति निष्ठावान्‌ था । 
असाद खाँ और जुल्फिकार खाँ के अतिरिक्त इस दल के दूसरे सदस्य थे दाऊद ला 
पत्ती, दलपत राव बुन्देला, राम सिंह हाड़ा । उनके मनसब इस प्रकार थे-- 


असाद खाँ --+ 7000/7000 
जुल्फिकार खाँ न 6000/6000 
दाऊद खाँ पत्ती -- 6000/6000 
दलपत राव बुन्देला +-- 3000/3000 
राम सिंह हाड़ा न 3000/500 


, भनूची, जिल्द, 4, प० 98, 228-29 
2. अतहर अली, आपसिट, पृ० 08 

3. मनुची, जिलल्‍्द, 2, पृ० 270 

4. सतीश चन्द्र, पार्टोज़ एण्ड पालिटिक्स एट दि मुगल कोर्ट, पृ० 6 
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इस प्रकार इस दल का कुल मनसब औरंगजेब की भृत्यु के समय 25000/ 
23500 था।* गाजीड़द्दीन खाँ फीरोज जंग का दल “वर्ग प्रधान पारिवारिक दलू' 
था, क्योंकि इसके सभी सदस्य तूरानी थे ।? इस दल के सदस्यों के मनसब इस 
प्रकार बे-- 


गाजीउद्दीन खाँ फिरोज जंग -- 7000/7000 
चिन किलछिच खाँ -+ 5000/5000 
मुहम्मद अमीन खाँ न+ 4000/500 
हमीद खां 5 2500/500 
रहीमुद्दीन खाँ -+ 500/600 


इस प्रकार इस दल के सदस्यों का मनसब कुल मिलाकर 20000/5600 
था, जो कि ईरानी दल के सदस्यों से कम था ।? इन दोनों दलो के सदस्यों की 
विशेषता यहू थी कि ये लोग दक्षिण की राजनीति में बहुत रुचि रखते थे । ये अमीर 
बहुत लम्बे समय तक मराठों के विरुद्ध सैनिक अभियानों से सम्बद्ध थे। यही कारण 
था कि औरगजेब की मृत्यु के बाद उत्तराधिकार के युद्ध में वे आजम का साथ देने के 
लिये उत्तर भारत जाने के लिये तैयार नही हुये ।* 

इन दोनों दलों के अमीरो में दक्षिण की समस्यायो के समाघान के लिये सहमति 
नही थी । ईरानी दल मराठों के प्रति उदार नीति का पक्षपाती था। जुल्फिकार खाँ 
के परम सहयोगी दाऊद खाँ पन्‍नी ने मराठों से गृुप एक समझौता किया और इसीलिये 
जब वह कर्नाटक का गवर्नर था उसने मराठों की शक्ति को कुचलने के लिये कोई 
कार्यवाही नहीं की (705) ।* एक फ्रान्सीसी विद्वान्‌ माटिल ने इस सन्दर्भ मे लिखा 
है कि जुल्फिकार खाँ मराठों से मिलकर दक्षिण में अपनी स्थिति सुरढ़ करना चाहता 
था ।* इसके विपरीत तूरानी दल मराठों के विरुद्ध कड़ी कार्यवाही करने के पक्ष में 
« अतहर भरी, आपसिट, पृ० 09 
. सतीश चन्द्र, आपसिट, पृ० 9 
 संतीक्ष चन्द्र, आपसिट, पृ० 9 
खाफी सा, जिल्‍द 2, प्ृ० 572 
* मनूची, जिल्द 4, पृ० 98, 228-29; मीराते अहमदी, जिल्द !, पृ० 403 
* उद्धृत यदुनाथ सरकार, हिस्द्ी आफ औरंगजेब, जिल्द 5, पृ० 0] 
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था। गाजीउद्दीन फौरोज जंग, जो इस दल का प्रमुख सदस्य था, मराठों से किसी 
प्रकार के समझौते का विरोधी था । वह महत्वाकांक्षी था। सम्राट के प्रति निष्ठावान्‌ 
नहीं था | वह अपनी सैनिक सफलताओं के आधार पर दक्षिण में एक स्वतन्त्र राज्य 
बनाने का प्रधथास कर रहा था। औरंगजेब उसके प्रति सशंकित था। इशरदास ने लिखा 
है कि ग्राजीउद्दीन फीरोज जंग के अन्धापन के लिये सम्राट स्वयं उत्तरदायी था। 
उसी के आदेश से डाक्टरों ने फीरोज जंग को अन्धा किया |” इन दोनों दलों के 
अमीरों की आपसी प्रतिस्पर्धा और वैमनस्य के कारण मुषल साम्राज्य में विकट स्थिति 
उत्पन्न हो गई। औरंगजेब अपने उद्देश्यों में सफल हो सकता था, यदि सभी अमीर 
मिलकर उसका साथ देते ।१ गह महत्वपूर्ण है कि गाजीउद्दीन फीरोज जंग और उसके 
समर्थकों ने औरंगजेब की दक्षिणी नीति का तो समर्थन किया, परन्तु इसके साथ ही 
उन्होंने यह जान लिया था कि सम्राट दक्षिण मे अपने उद्देश्यों में पूर्णतया विफल 
होगा । अन्त में उसके पुत्र चिन किलिच खाँ ने दक्षिण में अपना एक स्वतन्त्र राज्य 
बना लिया | 


परवर्तो मुगल संज्राटों के अन्तर्गत अभिजात बर्ग 

औरंगजेब की मृत्यु का समाचार मिलते ही मुहम्मद आजम ने अपने को सम्राट 
धोषित किया । अमीरों को सम्मानित किया, उन्हें उपाधियाँ और जापीरें दीं, जिससे 
गूह-युद्ध में भमीरों का समर्थन उसे मिलता रहे। असाद खाँ और जुल्फिकार खाँ ने 
प्रारम्भ में आजम का साथ दिया । आजम ने बुरहानपुर पहुँचने पर तूरानी दल के 
अमीरों से सहयोग देने को कहा, परन्तु मुहम्मद अमीन खाँ और चिन किलीच लॉ ने 
उसके साथ उत्तर भारत जाने से इनकार कर दिया ।* आजम इन अमीरों को वहीं 
छोड़कर मुअज्जम से संघर्ष के लिये भागे बढ़ा । मुअज्जम (शाहआलूम) की सहायता 
मुनीम खाँ ने की । मुनीम खाँ ने तुरन्त मुअज्जम को जमरूद में ओरंगजेब की मृत्यु 
का समाचार भेजा । मुनीम खां ने फातुल्हा खॉ और उसके सहायक जॉनिसार खाँ को 


. फलूहाते आलसगोर, फोलियो 45 ए. बी., उद्धृत अतहर अली, आपसिट, 
पृ० 4] 

अतहूर अली, आपसिट, पृ० ] 

इरविन, दि लेदर भुगल्स, जिल्द , पृ० ॥] 

इसियट, जिल्‍्द 7, १० 39] 
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आगरा प्रस्थान करने के लिये निर्देश दिया, जिससे कि मे छोग मुअज्जम के पुत्र 
अजीमुखशान से मिलकर अपनी स्थिति आगरे में सुदह कर लें। परन्तु फातुल्छा खाँ 
ते जिसे 5000/5000 का सनसब मिला हुआ था, आगरा जाने से इनकार कर 
दिया । अन्त में जानिसार स्ाँ आगरे की तरफ रवाना हुआ ।* 
जजाऊ के युद्ध (जून 7707) में पराजित होने के बाद जुल्फिकार खाँ ने आजम 
को सलाह दी कि वह कुछ समय के लिए युद्ध-स्थल से पीछे हट कर पूरी तैयारी करे 
और फिर वह भोर्चा ले । आजम ने इसे अपमानजनक समझा और जुल्फिकार शाँ को 
बुरा भला कहा, जिससे उसने आजम का साथ छोड़ दिया ।? जुल्फिकार के हटने से 
आजम की स्थिति कमजोर हो गई और अन्त में वह मुअज्जम के विरुद्ध लड़ाई में 
हार गया और मारा गया । रुस्तम दिल खाँ ने आजम का कटा हुआ सिर मुअज्जम 
के सामने इस आशा से रखा कि उसे बड़ा इनाम मिलेगा, परन्तु मुअज्ञम इस हृदय 
विदारक छृय को नहीं देख सका । उसने तुरन्त सम्मान के साथ उसे दफनाने का 
आदेश दिया ।* इस विजय के बाद मुअज्जम बहादुर शाह के नास से मुगल सम्राट 
बना (707-2)॥ 
गद्दी पर बैठने के बाद उसने अमीरों को इनाम दिया । मुनीम खाँ को “खाने 

खाना और बहादुर जफर जंग को 'यार ये वफादार' की उपाधियाँ दी। उसे ] करोड़ 
रुपया नकद मिला । उसका मनसब बढ़ा कर 7000/7000 कर दिया गया और उसे 
बजीर का पद दिया गया। बहादुर शाह ने अपने चारों पुत्रो को 30000/20000 का 
मनसब दिया ।* बहादुर शाह ने एक फरमान जारी करके असाद खाँ, जुल्फीकार 
खाँ और हमीदुदीन को ग्वालियर से बुलाया। ये अमीर युद्ध के समय आजम का 
साथ छोड़कर ग्वालियर चले गये । बहादुर शाह ने इन अमीरो को सुरक्षा का 
आश्वासन दिया और कहा कि वे अपने साथ आजम के परिवार की महिलाओं को 
भी साथ छेते आयें ।* असाद खाँ को 'निजामुलमुल्क आसफुद्दौछा' की उपाधि और 
बकीले मुतकूक' का पद दिया गया तथा उसे नगाड़े बजाने का विशेषाधिकार भी दिया 

षही । 

इलियट, जिल्द 7, पृ० 398-99 

- वही, पृ० 546-47, 549 

वही, पृ० 40 -2 

» इलियट, जिल्द 7, पृ० 40 
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गया । जुल्फिकार खाँ को 7000/7000 का मनसब भसम्युद्देल्ा अमीयक बहादुर 
नुसरत जंग' की उपाधि और मीर बल्शी का पद मिला ।* 


काम बख्दा ने दक्षिण में अपते को स्वतंत्र शासक घोषित किया । उसने अहसान 
खाँ को 'बख्शी' का पद और हाकिम मुहसीन को वजीर का पद और “तकरेंब साँ' 
की उपाधि दी । कामबछूश ने बहादुर शाह के समझौते के प्रस्ताव को हुकरा दिया | 
जुल्फीकार खाँ को कामबछ्श के विरुद्ध भेजा गया । कामबर्श और उसके दो लड़के 
घायछ अवस्था में बहादुर शाह्‌ के सामने लाये गये । कुछ समय बाद कामबसर्श और 
उसके लड़के फीरोजमन्द की मृत्यु हो गई ।? इस प्रकार बहादुर शाह ने अपने सभी 
प्रतिइन्द्धियों को पराजित किया । जो अमीर आजम ओर कामबछ्छ के समर्थक थे 
उन्हें बहादुर शाह ने अपनी तरफ मिला लिया और उनके विरुद्ध बदले की कोई 
कार्यवाही नहीं की । सबसे अधिक लाभ जुल्फिकार खाँ को मिला। वह अमीरुलूउमरा, 
मीरबस्णी और दक्षिण के वाइसराय के पद पर था।१ दक्षिण का प्रशासन सुचारु 
रुप से चलने के लिए उसने अपने एक सहायक दाऊद खाँ पन्नी की नियुक्ति की, जो 
उसके नाम से प्रशासन का कार्य चलाता था। वह स्वयं दरबार मे रहता था।* 
समकालीन इतिहासकारों का कहना है कि सम्पूर्ण मुगल इतिहास मे एक अमीर को 
एक साथ तीन बड़े पद नहीं दिये गये । बहादुर शाह ने सैय्यद भाइयो--सैय्यद अब्दुल्ला 
खाँ और सँय्यद हुसेन अली को सम्मानित किया, क्‍योंकि उन्होने जजाऊ के युद्ध मे 
उसकी सहायता की थी ।* अब्दुल्ला खाँ को इलाहाबाद और हुसेन अली को 
अजीमाबाद (पटना) की फौजदारी दी गई। जफर खाँ को बंगाल और उड़ीसा के 
सूबे दिये गये । बहादुर शाह की विशेषता यह थीं कि उसने किसी अमीर की प्रार्थना 
को अस्वीकार नहीं किया ।९ उसने अमीरों को जागीरें, उपाधियाँ और ऊँचे पद 
उनकी योग्यता को बिना ध्यान में रखकर दिये। इसका परिणाम बह हुआ कि इन 


अिनननननन जन 





« वही, १० 402 

« वही, पृु० 407-8 

वही, पृ० 402 

सियारलमुतल्लरीन, अनुवाद ब्रिग्स, पृ० 4-5 
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उपाधियों और पदोन्नति का कोई महत्व नहीं रहा |! बहादुर शाह ओर उसके बजीर 
मुनीस खाँ का झुकाव शिया मत की तरफ था, इसीलिये उसने खुतबा में परिवर्तन 
कर दिया और “वसी' शब्द को खुतबे में जोड़ दिया । खुतबा पढ़ने की इस संशोधित 
विधि से सुन्नी अमीरों की भावनाओं को ठेस पहुँची । हाजी यार मुहम्मद ने इसका 
तौब् विरोध किया | बहादुर शाह इस पर ऋ्रुंड हुआ और उसे धमकी दी,” परन्तु 
इसका कोई उसके ऊपर प्रमाव नही पड़ा । हाजी यार मुहम्मद का समर्थन अफगान 
अमीरों और नगर के ॥ राख लोगों ने किया! यहाँ तक कि सम्नाट के पुत्र 
अजीमुशशान ने भी हाजी यार मुहम्मद का समर्थन गुप्त रूप से किया ।३ इसकी तीत्र 
प्रतिक्रिया हुई और अहमदाबाद और अन्य स्थानों में दगे हुये । अन्त मे विवश होकर 
बहादुर शाह ने आदेश दिया कि खुतबा उसी ढंग से पढ़ा जाय जैसे उसके पिता 
औरंगजेब के समय में पढ़ा जाता था ।* 

बहादुर शाह की मृत्यु के बाद (१72) अभिजात वर्ग के विभिन्न दल आपस 
में सत्ता के लिए होड़ करने लगे । उसके उत्तराधिका री अयोग्य एवं निकम्मे निकले । 
शासक अमीरों के हाथ की कठपुतली बत गये । वे अमीरों के इच्छानुसार ही कार्य 
कर सकते थे । जब भी अमीर चाहते थे एक शासक को हटा कर दूसरे को गद्दी पर 
बैठा देते थे । औरंगजेब की मृत्यु से छेकर पानीपत की तीसरी लड़ाई तक (707-6व) 
राजकीय परिवार के दस सदस्यों ने सम्राट का पद ग्रहण किया। यह स्वाभाविक 
रूप से नहीं हुआ | जहाँदरशाह (72-3) और फरूखसियर (73-9) को 
अमीरो ने गला घोट कर मार डाला ।* रफीउद्दारजात (79) और नेकसियर 
(१79) की मृत्यु जेल में हुई और रफीउद्दौछा (79) की मृत्यु उसके गद्दी पर 
बैठने के तीन महीने बाद बीमारी के कारण हो गई । मुहम्मद शाह (79-48) का 
शासन अपेक्षाकृत कुछ रूम्बे समय तक रहा और उसकी मृत्यु स्वाभाविक रुप से हुई। 
सुल्तान इब्राहीम (शाहजहाँ द्वितीय-720) को केवल कुछ ही दिनो के लिये अमी रो 
के एक वर्ग ने सम्जाट बनाया । अहमदशाद (748-54) को ग़हदी से हटाकर अन्चा 
. वही, प१ृ० 5, 6 
2. इलियट, जिल्द 7, पृ० 427 
इलियट, जिलल्‍द 7, पृ० 428 
वही । 
श्रीराम शर्मा, मुगछ एम्पायर इन इण्डिया, पृ० 697 
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करके जैल में डारू दिया गया । आलमगीर द्वितीय (754-59) की हत्या की गई । 
शाह आलूम द्वितीय (759-806) को अपमानित करके राजधानी से भगा दिया 
गया |! अतः स्पष्ट है कि अमीरों की गतिविधियों के कारण राजनैतिक कुब्यवस्था 
फैल गई भी । 


खाफी खाँ के अनुसार बहादुर शाह की मृत्यु के एक सप्ताह के बाद उसके 
चारो लड़कों के बीच साम्राज्य विभाजन सम्बन्धी एक समझौता हो गया था ।* 
जिसके अन्तगंत जहाँशाह को दक्षिण, रफी उसशान को मुल्तान, थरट्ठा और कश्मीर, 
और शेष सा भ्राज्य अजीमउसशान और जहाँदरदाह के बीच बराबर बटवारों के रूप 
में मिलना था, परत्तु राजकोष के सम्बन्ध में सहमति न होने के कारण समझौता 
भंग हो गया और अमीरों के हस्तक्षेप के कारण ग्रह युद्ध की तैयारी हो गई।३ 
अजीमुसक्ञान के विरुद्ध तीनों भाई संघर्ष के लिये तैयार हो गये । अजीमुसशान की 
पराजय हुई, जिसका एक कारण यह भी था कि वह घमण्डी और हालची था तथा 
अपने सैनिको को समय पर वेतन नहीं भुगतान करता था ।* 


जुल्फिकार खाँ ने अजीमुशशान की मृत्यु के बाद जहाँदर शाह का समर्थन 
किया । जहाँशाह और रफीउशशान को नष्ट करने के लिए जुल्फिकार खाँ ने सैनिक 
अभियान चलाये । जहाशाह और उसका पुत्र फरखुन्द अख्तर जान से मारे गये ।९ 
रफी उद्यशनान भी मारा गया उसके तीन पुत्रों, मुहम्मद इब्नाहीम, रफीउद्देछा और 
रफीउद दारजात को बन्दी बना लिया गया । इस गृह युद्ध के कारण बहादुरशाह के 
मृत शरीर को दफनाने में देर हुई । 


सम्राट बनने के बाद जहाँदर दाह ने अमीरों को मनसब और उपाधियाँ दी । 
अमाद खाँ को वकीले मुतलूक के पद पर बने रहने दिया गया । अली मुराद कोकल्टश 
खाँ को जो जहांदर शाह का व्यक्तिगत नौकर था, 'खाने जहाँ की उपाधि दी गई 
और उसे 'मीर धरु्शी' का पद मिछा | इखलसखाँ को 'दीवानेतन' का पद औौर 


. श्रीराम शर्मा आपसिट, पृ० 697-98 
2« इरबिन, आपसिट, पृ० 35 

3. वह्दी, पृ० 60-6] 

4 वही, पृ० 6 

5. हरविन, आपसिट, जिहद ।, पृ० 82 
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जुल्फिकार खाँ के मन्‍त्री समाचन्द को 'राजा' की उपाधि और दिवाने खालसा का 
पद दिया गया ।! हिदायत अल्छा खाँ को 'मीर समत' का पद और 'सादुलला खाँ” 
की उपाधि, सैम्यद राजी भुहम्मद खाँ को 'सीर आतिश' का पद, स्वाजा हुसेन को 
'खाने कौरों' की उपाधि और द्वितीय बख्शी का पद मिला ।* कोकल्टश खाँ के भाई 
मुहम्मद शाह जफर खाँ को 'भाजम खाँ' की उपाधि और आगरे की सूबेदारी दी गई । 
लुतफुल्ला खाँ सादिक पानीपती को जिसने जहाँ जाह का साथ छोड़ दिया था और 
30 लाख रुपया सम्राट को मेंट देकर क्षमा प्रास की थी, जहाँदर शाह के पुत्र अजुद्दीन 
को 'दीवान” बनाया गया |? इनायतउल्ला सा कश्मीरी को क्मीर का गवर्मेर पूर्व- 
बत बना रहने दिया गया और जवरदस्त खाँ को “अली मर्दा खाँ” की उपाधि और 
लाहोरे के शवर्नर का पद मिला ।* 


जहाँदर शाह ने अपने भाइयों के सैनिकों को शाही सेना में सम्मिलित नहीं 
किया । भीर ईशाक (अभीर खां का पुत्र) रूवाजा मुजफ्फर, झ्वाजा फखरुद्दीन और 
लुतफुल्ला के नेतृत्व में हजारो ऐसे सैनिक बिहार और बंगाल की तरफ बढ़ रहे थे । 
परन्तु कुछ सैनिक अधिकारियों को जहाँदर शाह ने बन्दी बना लिया था जिनमे प्रमुख 
थे मुनीम खाँ का पुत्र महावत खाँ, हमीदउद्दीन खाँ आल्मगीरी, सरफराज खां बहादुर 
शाही, रहमान यार खाँ, इह॒तिमाम खां, अमीनुद्वीन साँ सम्भाली । रुस्तम दिलखाँ, 
मुखलिस खाँ और जानी खाँ को जो जहाँशाह के समर्थक थे मृत्युदण्ड देने का आदेश 
दिया गया परन्तु अजुद्दीत के कहने पर जानी खाँ को छोड़कर सभी को मृत्यु दण्ड 
मिला । रुस्तम दिल खाँ की 2 छाश्ल रुपये की सम्पत्ति को अब्दुल समद खाँ को दे 
दिया गया ।* जहांझाह के दो पुत्रो हुमायूं और मुहम्मद करीम को भी बन्दी बनाया 
गया। मुहम्मद करीम ने जेल से मागने का प्रयास किया । उसे पकड़ा गया और 
जुल्फिकार खां के हवाले कर दिया गया । जुल्फिकार खाँ ने उसे तीन दिनों तक अपने 
घर में बन्द रक्षा भर उसे खाना पानी नहीं दिया । जब उसे जान से मारा जा रहा 


* वही, पृ० 86 

वही । 

*« इरविन, आपसिट, जिल्द , पृ० 87 
यही । 

- वही, १० 388, 89 
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था उसने कुछ रोटी और पानी माँगा, जुल्फिकार खाँ ने उसे अस्वीकार कर दिया । 
उसे मृत्यु दण्ड दिया गया 7 

जहाँदर शाह आमोद प्रमोद का जोवन व्यतीत करने छगा । उसने छालकुवर 
जो नाचने गाने वाले परिवार की स्त्री थी, से विवाह किया । दरबार में अधिकतर 
छाल कुँवर के सम्बन्धियों को ऊँचा पद दिया भया। रात मे जहाँदर शाह के साथ उसके 
घर वाले मदिरा पान करते थे और शराब के नशे में सम्राट्‌ को घूँसों भौर छातों से 
पीटते थे ।? लाल कूँवर के इन्हीं सम्बन्धियों को ऊंचा मनसब दिया गया । विशिष्ट 
अमीरों की उपेक्षा की गई। जब गाने बजाने वालों को जागीरें दी जाने छगी तो 
अमीरों ने इसे अपनी प्रतिष्ठा के प्रतिकूल समझा । ल्ालक्वर के भाई नियामत सौ 
कलावन्त को मुल्तान प्रान्त का सूबेदार बनाया गया ।? जुल्फिकार खाँ ने जानवृश्लकर 
आगरे की सूबेदारी के कागजात तैयार करने में देर की। खुशाल खाँ ने इसकी 
शिकायत जहाँदर शाह से दी । जब सम्राट ने जुल्फिकार से देरी का कारण पूछा तो 
उसने उत्तर दिया कि खुशाल खाँ ने उसे रिश्वत के रूप में 7000 ग्रिटार नहीं दिये 
इससे उसने सूवेदारी से संबन्धित काषजात नही दिये । जब जहाँदरशाह ने पूछा कि 
इतनी बड़ी संख्या में उसे बिटारों की क्या आवश्यकता थी तो जुल्फिकार ने उत्तर 
दिया कि, 'जब सम्राट अमीरों के सारे पद गाने बजाने वालों को दे दे रहे हैं तो अमीरों 
के पास कोई काम नहीं रहेगा और वे गिटार बजायेंगे ।* जहाँदरश्ाह मुस्कराया और 
जुल्फिकार खाँ का संकेत समझ गया और खुशाल खाँ को आगरे की सुबेदारी देने का 
प्रस्ताव वही समास हो गया |” कामवर खाँ ने अमीरों की स्थिति का इस प्रकार 
वर्णन किया है 'उत्छ गिद्ध के घोसले में रहने लगा और कौवे ते बुलुबुछ का स्थान 
ले लिया । ९ 


. इरविन, आपसिट, जिल्द , पृ० 90 


2. सम्राट यह सब अपमान इसलिये सहता था कि कहीं छालकुबर नाराज न हो 
जाय--वही, पृ० 496 


बही, पृ० 93 

इरविन, आपसिट, जिलल्‍्द !, पृ० 93 

वही । 

 अमीरों के शानदार महलों को सम्राट ने अपने अधिकार में ले लिया । और उन्हें 


लालकुँबर के रिश्तेदारों को दे दिया गया । इसका वर्णन कामवर खाँ ने व्यंगा- 
त्मक ढंग से किया । 


पछी छा स- प्ज 
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दरबार की प्रतिष्ठा गिर गई । अनुशासन सम्बन्धी समी नियम भंग हो गये । 
लोगों के हृदय से सज्ाटू का भय समाप्त हो गया। दरबार में नाच रंग, हँसी मजाक 
का कार्यक्रम चलने अगा । ऐसी परिस्थिति में सैय्यद भाइयों, अब्दुल्ला खाँ और हुसेन 
अली के समर्थन से अजीमुशशान के फरुखसियर को मुगल सम्नाट्‌ बनाने की तैयारी 
की धई। सैय्यद भाइयों को पहले ही प्रशासन में ऊँचा स्थान मिला था अजी मुशशान 
के ही कारण बहादुरशाह के समय में हुसेन अली को 708 ई० में बिहार के प्रशासन 
में प्रमुख स्थान मिझा । अब्दुल्ला खाँ को 7] में इलाहाबाद का नायब गवर्नर 
बनाया गया सैथ्यद भाइयों ने अजीसशहान के इस एहसान का बदछा उसके उड़के 
फरुखसियर को समर्थन देकर किया । सबसे पहले हुसेन अली ने फरखसियर की माँ 
को आहयासन दिया कि वह जहाँदरशाह के स्थान पर उसके लड़के को मुगल सम्नाद 
बनाने का प्रयास करेगा । जहाँदर शाह ने सैय्यद अब्दुल्ला खाँ से इलाहाबाद का सूबा 
वापस लेकर गदवेंजी सै्यद को दिया और उसके नायब सूबेदार खाँ को किले पर 
अधिकार करने के लिए भेजा । परन्तु अब्दुल्ला मरा ने किले पर अधिकार करने वाली 
सेना को पराजित किया । जहाँदर शाह ने बिगड़ती हुई स्थिति को संभालने का 
प्रयास किया और एक फरमान द्वारा अब्दुल्ला खाँ का मनसब 4000 से बढ़ाकर 
6000 कर दिया और अनेक सम्मानजनक उपाधियाँ उसे दी । परन्तु अब्दुल्ला खाँ 
जहाँदरशाह के व्यवहार से दुखी था और उत्तने फरखतियर को समर्थन देने का 
निरचय किया ।* 


सैय्यद माइयो के समर्थन से फरखसियर ने जहाँदर शाह को पराजित किया 
और वह सम्राट बना । जहाँदर शाह और जुल्फिकार खाँ को मृत्यु दण्ड दिया गया । 
सैय्यद अब्दुल्ला खाँ को “नवाब कुतबुलमुल्ला' और 'यामिनउद्दौला' की उपाधियाँ 
और वजीर का पद दिया गया। उसके छोटे भाई हुसेन अली खाँ को 'उमदातउल्ल- 
मुल्क', 'अमीरउल उमरा बहादुर! और “फिरोज जंग सिपह सरदार” की उपाधियाँ 
और 'मीर बख्ली' का पद मिला। मुहम्मद बाकिर मुतामिद खाँ को “दीवाने खालसा' 
का पद, लुतफुल्ला खाँ बहादुर सादिक को “दीवाने तन' मुहम्मद अमीन खाँ चिन 
बहादुर को द्वितीय बख्शी का पद और 'इतिमादउद्देला नुसरत जंग” कौ उपाधि, 
अफरासयाब खाँ बहादुर को तृतीय बख्शी का पद कमरुद्दीन खाँ बहादुर को अहादियों 


। इरविन, आपसिट, जिल्द , पृ० 208 
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के बख्दी का पद दिया गया ।* इस्लाभ स्राँ को जिसे बहादुर शाह के समय में 
5000/3000 का मनसब् प्राप्त था, 'मीर तुजाक' का पद दिया भया और उसे पुराना 
मनसब फिर से मिक्ना । फरखसियर ने अपने व्यक्तिगत सहायकों को छोटे पदों पर 
नियुक्त किया--सैफुल्ला था बहादुर को 'दीवाने बयुतात' का पद ख्वाजा आसीम 
को 'सम्सुद्दौेददा,, 'लाने दौरान की उपाधियाँ दी गईं। मीर जुमझछा को 'मुतामिद- 
उलमुल्क' 'मुअज्जम खाँ” और 'साने खाना' की उपाधियाँ दी गईं ।? चित किलिस 
खाँ को गृह युद्ध में तटस्थ रहने पर सम्मानित किया गया । उसे दक्षिण के सभी 6 
सूबों का सूबेदार बनाया गया और उसे “खाने खाना', 'निजामुलमुल्क', बहादुर 
और फाकजग' की उपाधियाँ दी गई ।१ हैदरअली खाँ को दक्षिण का 'दीवान'! और 
दाऊद खाँ पन्नी को अहमदाबाद का 'सूबेदार' बनाया गया ।* 


कुछ समय के बाद सैय्यद भाइयों और फरुखसियर के बीच मतभेद हो गया 
सैय्यद भाई प्रशासन में अपना प्रभुत्व चाहते थे, क्‍योंकि उनके समर्थन से ही फरुख- 
सियर मुगल सम्राट बना था। सम्राट्‌ के सहायक अमीर सँय्यद भाइयों को सत्ता से 
हटाने के लिये षड़यन्त्र कर रहे ये और इसमें फरखसियर की सहमति थी । सँय्यद 
भाइयों ने इसे अपमान जनक समझा | वे राजनीति में मीर जुमछा के मिरन्तर हस्तक्षेप 
को सहन नहीं कर सके ।* 


मीर जुमला. सम्राट्‌ का इतना विश्वास पात्र था कि वह कहा करता था कि 
मीर जुमला के हस्ताक्षर मेरे हस्ताक्षर है। इस प्रकार समी अमीरों का उसके आदेशों 
के अनुमार कार्य करना पड़ता था। मोर जुमला के अतिरिक्त मुहम्मद मुराद ने भी 
सम्राट के ऊपर अपना प्रभाव जमा लिया था। बहादुर शाह के समय इसे 000 
का मनसव और वकालत खाँ की उपाधि मिली हुई थी। फरुखसियर ने इसका 
मनसब 000 से बढ़ाकर 7000 कर दिया और इसे 'रूकनुद्गौल्छा' इतिकाद खाँ 
. वहीं, पृ० 258-59 
2. 'मसिर उलउमरा', जिलल्‍द 3, पृ० 7; इरविन, आपसिट, जिल्द 7, 

पृ० 267-68 

3. मासिशल उमरा, जिल्द 3, पृ० 20, 875-83 
4. हरविन, जिल्द , पृ० 262-63 
5. इलियट, जिल्द 7, पृ० 443 
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फरुख शाही की उपाधि दी। सम्राट इसे सेय्यद अब्दुल्ला खाँ के स्थान पर वजीर 
बनाना चाहता था | जबकि सभी ईरानी और तूरानी अभीरों को पता चछा कि एक 
मिम्न वर्ग के व्यक्ति को वजीर बनाने की कोशिश की जा रही है तो वे निराश हो 
भंये ।१ फरखसियर ने युप्त रूप से अजीत सिंह और दाऊद खाँ पन्‍नी को पत्र लिखे, कि 
वे हुसैन अली की द्क्ति को कुचल दे ।? इसी बीच अब्दुल्ला खाँ की हत्या के लिये भी 
घडयन्त्र किया गया परन्तु इसका पता वजीर को रूग गया और उसने अपनी रक्षा के 
लिए आवश्यक कार्यवाही की ।* सैय्यद माइयो को सम्राट द्वारा लिखे गये गुप्त पत्रों 
के विषय में जिनमें उन्हें नष्ठ करने की योजना बनाई गई थी, पूरी जानकारी मिल 
गई । अन्त में सेय्यद भाइयों ने फरखसियर को गही से हठाने का निश्चम किया । 
उन्होंने महल को घेर लिया और फरुखसियर को पकड़ कर मार डाला और उसके 
स्थान पर रफीउद्दारजात को मुगल सम्राट बनाया (मई, 779) 4 परन्तु यक्ष्मा की 
बीमारी के कारण वह केवल 6 महीने 0 दिन तक जीवित रहा उसकी मृत्यु के बाद 
सैय्यद भाइयों ने रफ़ीउद्दोछा को मुगल सम्राट बनाया और उसको शाहजहाँ द्वितीय 
के नाम से सम्बोधित किया। सैय्यद भादयों ने सम्राट पर धृर्ण नियंत्रण रखा । बिना 
उनकी अनुमति के कोई भी अमीर सम्राट से नही मिल सकता था और वह नमाज 
पढ़ने भी नहीं जा सकता था। हिम्मत ख्राँ को सम्राट का संरक्षक नियुक्त किया गया । 
रफीउद्दौला की मृत्यु आमाशय की खराबी के कारण लगभग तीन महीने में हो गई 
(सितम्बर, 779) । इरविन के सतानुमार रफीउद्दारजात और रफीउद्दौ्ला की 
मृत्यु में सैय्यद भाइयो का हाथ नहीं था। उनकी भृत्यु स्वाभाविक रूप से हुई ।* 


सैय्यद भाश्यों ने जहाशाह के लड़के मुहम्मद रोशन अख्तर को सम्राट बनाने 
का निश्चय किया, जिसे मुहम्मद शाह (79-48) के नाम से मुगल सम्राट घोषित 
किया | इसने कमी भी अमीरों के रक्तपात के लिए अपनी स्वीकृत नहीं दी । लोग 
आराम से जीवन व्यतीत करने रूगे। वाह्य रूप से भुगल साम्राज्य की प्रतिष्ठा 


. इलियट, जिलद 7, पु० 449-50 

2. एलफिन्सटल, हिस्ट्री ऑफ इण्डिया, पृ० 684 

3. सैय्यद भाइयों ने दरबार, किले और अपने तिवासस्थान पर सैनिकों को अपनी 
सुरक्षा के लिए रखा (इलियट, जिल्द 7, पृ० 449-5 0)! 

4 इरविन, जिल्‍्द , प० 430-320 
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बढ़ी ।! कुछ समय बाद सज्नाट और तसैय्यद भाइयों के बीच मतभेद हो गया । उनके 
पतन में सम्राट और निजामुलमुल्क का हाथ था । 


सैथ्यद भाइयों ने अमीरों और विद्वानों के साथ अच्छा व्यवहार किया । हुसैन 
अली लाँ को उदारता में हातिम की संज्ञा दी गई |” उसने निर्घनों और असहायों 
की सहायता की । सैय्यद भाइयों ने राजपू्तों और मराठों के प्रति उदार नौति 
अपनाई । परन्तु सैय्यद अब्दुल्ला खाँ से अमीर रष्ट हो गये । उसने वजीर के पद का 
कार्य अपने सहयोगी रतनचन्द्र पर छोड़ दिया, जिसने भ्रष्टाचार को बढ़ावा दिया | 
वह बिना रिश्वत लिये कोई कार्य तहीं करता था। अब्दुल्ला सँ व्यसनी हो गया था 
और अपना सारा समय हरम में बिताने लगा ।5 अमीर बजीर के विरोधी हो गये 
और उसके हटाने के लिए पड़यन्त्र करने लगे । वे दोनों भाइयों को अलग-अलग कर 
उन्हें नष्ट करने की योजना बनाने लगे । 


जिस समय हुसेन अली दक्षिण के लिए रवाना हुआ, वहाँ उसकी हृ॒त्णा का 
पड्यन्त्र रचा गया । इस षड़्यन्त्र में सम्मिलित प्रमुख अमीर थे मुहम्मद अमीन खाँ, 
हैदरकुली खाँ (मीरे आतिष) अबुल गफूर, मौर जुमला, सैय्यद मुहम्मद अमीन, सादात 
खाँ और मीर हैदर बेग दगलत । अमीरों के इस दल को सम्नाट और उसकी माँ का 
समर्थन प्राप्त था । हैदर बेग ने सैय्यद हुसेन अली की हत्या कर दी (अक्टूबर, 720)। 
इस घटना के बाद मुहम्मद अमीन खाँ हुसेन अली के सैनिक अधिकारियों से मिले 
और उन्हें अपनी तरफ मिला लिया ।£ सम्राट ने मुहम्मद अमीन खाँ का मनसव 
बढ़ाकर 8 हजार कर दिया। खाने दौरान को भी 8 हजार का मनसब मिला । 
मुहम्मद अभीन के पुत्र कमरुद्दीन खाँ को 7 हजार का मनसब, हैदरकुली लाँ को 6 
हजार का मनसब और सादात खाँ को 5 हजार का मनसब दिया घया ।5 
जब हुसेन अली की हत्या का समाचार सैय्यद अब्दुल्ला खाँ को मिला उससे 
मुहम्मद शाह को गद्दी से उतारने का निश्चय किया। उसके स्थान पर उससे 
. गदुनाथ सरकार, फाल ऑफ दि मुगल एम्पायर, जिल्द , पृ० 9-0 
2. इलियद, जिल्द 7, पृ० 59-20 
3, वही, पृ० 48; देखिये, इरविन, जिलद , पृ० 46-7 
4. इरविन, जिल्द 2, पृ० 66 
$. वही। 
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रफीउशश्षान के पुत्र मुहम्भद इब्बाहीम को मुगल सम्राट बनाने की योजना बनाई, 
क्योंकि यही एक उपाय था जिससे वह अपनी शक्ति को सुबढ़ कर सकता था। 
अब्दुल्ला खाँ ने इब्राहीम शाह के नाम से उसे मुगल सआ्जाट बनाया (5 अक्टूबर, 
720)7 | उसने इस नये सम्राट से 'गाजीउदगालिबजंग' की उपाधि, मीर बख्छी का 
पद और 8 हजार का मनसब प्राप्त किया । ऐसे अमीर जो रफीउद्दा रजात के समय से 
जेल में बन्द थे उन्हें छोड़ दिया गया और मनसब दिया गया, अच्छुल्ला खाँ ने उन्हें 
मिर्देश दिया कि वे एक सेना तैयार करें और 80 ₹० प्रति माह प्रति सैनिक के वेतन 
के हिसाव से उनकी मर्ती करें! इस प्रकार 30 या 40 हजार रुपया इस कार्य के 
लिए उन्हें अग्रिम घन दिया गया |? कुछ ही समय में 90 हजार घुड़सवारों की सेना 
को अब्दुल्ला खाँ ने तैयार कर ली, जिसमें लगभग 5 हजार ऐसे सेनिक थे जिन्हें 
युद्ध का अनुभव नहीं था । 
मुहम्मद शाह को जब अब्दुल्ला खाँ की इन कार्यवाहियों का पता चला तो 

उसने उसका सामना करने के लिए शाही सैना भेजी, जो यमुना नदी श्र किनारे 
शाहपुर नामक स्थान पर पहुँच गई । 3 दिन के युद्ध में अब्दुल्ला खाँ पराजित हुआ 
(2-4 नवम्बर, 7720) ओर हैदरकुली द्वारा पवड़ कर मुहम्मद शाह के सामने 
हाथी पर बैठा कर लाया गया ।* मुहम्मद इब्नाहीस भी पत्रड कर लाया गया, परन्तु 
उसे क्षमा कर दिया गया, क्योकि उसवात कोई अपराध नहीं था। बाद में उसे 
शाहजहांवाद के किले में नजरबन्द कर दिया गया और उसे 40 रु० प्रतिदिन के 
हिंसाब से भत्ता मिला । अब्दुल्ला खाँ को जेल में बन्द किया गया, जहाँ उसकी मृत्यु 
722 ई० में हो गई । इब्राहीम की मृत्यु 746 ई० में हुई | मुहम्मद शाह को इस 
प्रकार सँथ्यद भाइयों के चंगुल से छुटकारा मिला | सैय्यद भाइयो के पतन के बाद 
मुगल दरबार में तुरानी दल के अमीरो का उदय हुआ, जिनका प्रमुख नेता निजामुल- 
मुल्क था ।* 

मुहम्मद शाह ने सैय्यद भाइयों के पतन के बाद अमीरों को सम्मानित किया । 
सादत अली खाँ को, जो बयाना का फोजदार था, आगरे का सूबरा मिला । महम्मद खाँ 
वही, पृ० 76 
श्रीराम शर्मा, आपसिट, पृ० 720 
इरविन, जिलद 2, पृ० 82-83 
सियाइलमुतखरीन, ब्रिग्स, पृ० 28 
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बंगांश को, जिसने संय्यद अब्दुल्ला खाँ का साथ छोड़ दिया था, इलाहाबाद का सूबा 
दिया गया । मुहम्मद असीन खाँ को वजीर का पद मिला परनल्तु दुर्माग्य से उसकी 
मृत्यु हो गई (जनवरी 72) और इस रिक्त स्थान के लिए लाने दौरान और वजोर 
के पुत्र कमरुद्दीन खाँ के बीच वैमनस्य हो गया ।? अन्त में निजामुलमुल्क को दजीर 
का पद ग्रहण करने के लिये आमन्त्रित किया गया। वजीर बनने के बाद निजामुल 
मुल्क को अनेक कठिनाइयों का सामना करना पड़ा । प्रशासन में भ्रष्टाचार चरम 
सीमा पर थी। सम्राट कोकी नामक एक स्त्री और हाफीज खिदमतगार खाँ जैसे एक 
निम्न श्रेणी के व्यक्ति के हाथों की कठपुतली बन गया था । ये दोनों अमीरों से 'पेश 
कश' लेकर सीधे स म्राट्‌ से उन्हें जागीरें और ऊँचे मनसब दिला देते थे, जिसकी कोई 
जानकारी वजीर को नहीं रहती थी। निजामुलमुल्क ने इस रिश्वतखोरी को सम!प्त 
करने की कोशिश की । वजीर का विरोध खाने दौरान, कोकी और हाफीज खिदमत- 
खारखाँ ने किया | सम्राट और उसके नवयुवक सहयोगी 50 वर्षीय वजीर का भजाक 
उडाने लगे ।* निजामुलमुल्क का विरोध केवल दरबार में ही नहीं परन्तु कुछ प्रान्तीय 
सूबेदारों द्वारा भी होने लगा, जिनमें गुजरात का गवंनर हैदरकुली खाँ था। हैदरकुछी 
निजामुलमुल्क की उपेक्षा करने छगा और स्वतन्त्र होने का प्रयास करने छगा । 
निजामुल्मुल्क ने हैदरकुली के विरुद्ध अभियान चलाया (नवम्बर 722)। 
हैदर कुली ने इस स्थिति से बचने के लिये अपने समर्थंक अमीरों से सम्राट पर दबाच 
डालने के लिये कहा । इस कार्य के लिये उसने अमीरों को रिश्वत दी और अपने 
समर्थक काजिम खाँ को सम्राट के पास भेजा । इसी बीच निजाम स्वयं अहमदाबाद 
पहुँच गया (फरवरी 723)। हैदर कुली पागलपन के बहाने वहाँ से मागा । निजाम- 
मुल्मुल्क ने गुजरात पर अधिकार कर लिया और हमीद खाँ को अपना नायब बना 
कर उसे सुपु्दं कर दिया ।१ वजीर ने मालवा में अउने चचेरे माई अजीमुउल्ला खाँ 
को मालवा का नायब गर्वनर बनाया (मई 723) । जब वजीर वापस दरबार आया 
तो उसने दरबार में पहले से अधिक भ्रष्टाचार देखा और इस निष्कर्ष पर पहुँचा कि 
प्रशासन में सुधार करना सम्मव नही है ।* खुशहाल चन्द ने लिखा है कि दरबार में 


. इरघित, जिल्द 2, पृ० 04-5 

2 सियारुलमुतखरीन, ब्रिग्स, पृ० 26-7 
3. श्रीराम छार्मा, आपसिट, पु० 763 

4. इरविन, जिलल्‍द 2, 3] 
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प्रत्येक व्यक्ति मुख्य मन्त्री या राजस्व विभाग का प्रशासक था ।7 कुछ अमीर दुरंगी 
चार चलते थे | एक तरफ तो वे निजामुलमुल्क को मुहम्मद शाह की गद्दी से हटाने 
की बात करते थे और दूधरी तरफ जाकर कहते ये कि वजीर सैय्यद भाइयों की तरह 
महत्वाकांक्षी और सम्नाट्‌ के लिये खतरनाक था। अन्त में निराश होकर निजामुलू- 
मुल्क ने सम्नाट से छुट्टी छेकर अपने परिवार के साथ अपनी जागीर सम्मल और 
मुरादाबाद के लिये रवाना हो गया । कुछ समय के बाद उसने सम्राट को लिखा कि 
वह दक्षिण जा रहा है, क्योंकि मालवा और गुजरात पर मराठों के आक्रमण का भय 
था | अन्त में वह औरंगाबाद पहुँच गया (अगस्त 74)। 


दरबार में निजामुलूमुल्क को सत्ता से हटाने के लिये अमीरों ने उन्हीं तरीकों 
का प्रयोग किया, जिनका उन्होंने सैव्यद माइयों के विरुद्ध इस्तेमाछ किया था। 
मुबारिज खाँ को निजामुलमुल्क के विरुद्ध भेजा गया, परन्तु निजामुरूमुल्क ने जवाबी 
कार्यवाही की और सम्राट्‌ की यह योजना असफल रही । जिस समय सम्राट्‌ को यह 
पता चला उसने तुरन्त एक फरमान जारी करके निजामुलमुल्क की दक्षिण में नियुक्ति 
स्थायी कर दी और मुबारिज खाँ का अजीमावाद (पटना) स्थानान्तरण कर दिया । 
परन्तु सम्राट का यह आदेश मुवारिज खाँ को देर से मिला और संघर्ष हो गया, जिसमें 
मुबारिज खाँ मारा गया (अक्टूबर 724)।? इस युद्ध के बाद निज्रमुलमुल्क ने 
हैदराबाद में एक स्वतन्त्र राज्य की स्थापना की (725) ॥ 


निजामुलमुल्क के दरबार से अनुपस्थित रहने से राज्य में अराजकता की 
स्थिति हो गई । सम्राट आमोंद-प्रमोद में डूबा रहा । अमीरों की इस दलबन्दी से 
राजपूतों और मराठों ने लाभ उठाया ।१ भुगल सम्राट ने सोचा कि राज्य में शासन 
और व्यवस्था केवल निजामुलमुन्क ही स्थापित कर सकता था, इसीलिये लगभग 
१2 वर्षों बाद उसे राजधानी बुलाया गया (737)। उसके लड़के गाजी उद्दीन खाँ 
फीरोज जंग को आगरा और मालवा का गवर्नर बनाया गया। भुगरू साज्राज्य का 
विघटन होने रलूमा । भीर मुहम्मद अमीन, सादत खाँ बुरहानुलमुल्क ईरानी दल का 
नेता था और वह निजामुलमुल्क का प्रतिद्वन्द्री था। स्वयं एक सैथ्यद होते हुए उसने 


. बही, १० 30 
2. इलियट, जिल्द 7, पृ० 527 
3. इरबिन, जिल्द 2, पृ० 242-43 
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हसेन अली खाँ की हत्या करने के पड़्यन्त्र में साथ लिया । उसे इस कार्य के लिये 
इनाम मिला और उसे 5हजार/3हजार का मनसब और 'सादत खाँ बहादुर' की उपाधि 
दी गई । दो वर्षों (720-22) तक वह आगरा का गर्वतर था और फिर उसका 
भनसब बढ़ाकर 6हजार/5हजार कर दिया बया ।! जाठों के विद उसकी असफलता 
पर सम्राट ने कुद्ध होकर उसे अवध का गवेनर बनाया (722) । सादत खाँ दिल्ली 
की राजनीति में भाग लेना चाहता था अतः उसने अपने भतीजे और दामाद सफदर 
जंग को अवध में अपना नायब नियुक्त किया (724) और वह दिल्‍ली चला आया | 
उसने मराठों को उत्तर भारत में अपनी क्षक्ति का प्रसार नहीं करने दिया (732) | 
सादत खाँ ने आगरे के समीप मराठों को पराजित किया (मार्च 737)। अपनी इस 
सफलता के विषय में सादत खाँ ने बढ़ा चढ़ाकर विवरण सम्नाठ के पास भेजा, जिस 
पर दरबार के अमीरों ने विश्वास नहीं किया ।* 

नादिर दाह का आक्रमण (739) दरबार मे अमीरों की दलबन्दी भौर भ्रष्ट 
केन्द्रीय प्रशासन के कारण हुआ। करनाल की लड़ाई (739) में मुगलों की पराजय 
पुराने अस्त्र-शस्त्र और पुरानी युद्ध-कलछा के कारण नहीं हुई बल्कि मुगल अभमीरों में 
एकता और नेतृत्व की कमी के कारण5। नादिर शाह और सुगरू सम्राट के बीच 
समझौता-वार्ता में भी इस अमीरों ने एक दूसरे को आपसी वैमनस्यथ के कारण नीचा 
दिखाने का प्रयास किया । निजामुलमुल्क ने 50 लाख रुपये के भुगतान पर तादिर 
शाह को भारत से लौट जाने पर सहमत कर लिया था, परन्तु सादत खाँ ने नादिर 
शाह से कहा कि इस धनराशि के भुगतान के लिये निजामुलमुल्क को वह बन्धक 
बना ले और दिल्ली चले जहाँ उसको और धन मिलने की सम्मावनां थी ।* 

दिल्‍ली पहुँचने पर नादिर शाह ने नागरिकों का रक्तपात किया और अमीरों 
को अपमानित किया। सादत खाँ इस अपमाद को सहन न कर सका और उसने 
आत्महत्या कर ली ।* नादिर शाह के हाथ असीम धनराशि लगी, जिसे वह अपने 


3. आशीर्वादी लाल श्रीवास्तव, दि फर्स्ट टू नवबाब्त आाफ अवध, लखतऊ, 933, 
पूृ० 72 

वही, १० 72 

इरबिन, जिल्‍द 2, पृ० 350-52 

शीवास्तव, आपसिट, पु० 6-75; इरविन, जिल्द 2, प० 354-60 

श्रीवास्तव, आपसिट, १० 75 
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साथ ले गया । अफगानिस्तान, पंजाब, काइमीर और सिन्ध पर उसका अधिकार हो 
गया और वहाँ भुगलों का प्रशासन समाप्त हो गया। लाहौर के शर्वनर ने अरूय से 
प्रतिवर्ष 20 लाख रुपया नादिर क्षाह को देने का आएवासन दिया । 

मुहम्मद श्ाह के बाद उसका पुत्र अहमद शाह (7748-54) गद्दी पर बैठा । 
वह अयोग्य था। उसने अपना शासन प्रबन्ध जावेद खाँ को सौंप दिया । जावेद खाँ 
शाही हरम की देखभाल करता था। वह पढ़ा लिखा नहीं था, परन्तु अहमद शाह ने 
उसे दीवाने खास के दारोगा का पद और 6 हजार का मनसब दिया ।! राज्य प्रशासन 
में कुष्यवस्था फैल गई | याजउद्दीन ने वजीर का पद संभाहा (जून 754) । उसने 
अमीरों की सभा बुलाई और कहा कि सम्राट को गद्दी से उतार देना चाहिये, क्योंकि 
वह मराठों का सामना नहीं कर सकता और न उसमें शासन करने की क्षमता थी । 
अमीरों ने तुरन्त अपनी सहमति दी और अहमद दाह गदी से उतार दिया गया और 
उसे अन्धा करके सलीम गढ़ के जेल में रखा गया। शाही परिवार के सदस्यों को 
अमीरों से इतना भय हो गया था कि वे गद्दी पर बैठने के लिये तैयार नही थे । अन्त 
में जहाँदार क्षाह के पुत्र अजीजुद्दीन को सम्राट बनने के लिये बाध्य किया गया जो 
आछमगीर द्वितीय ((754-59) के नाम से मुगल सम्राट्‌ बना। गाजीउद्दीन खाँ 
वजीर के पद पर बना रहा ।? 

आलमगीर द्वितीय घामिक प्रवृत्ति का था। वह दरवेशो और फकीरों का 
सम्मान करता था। अमीरों ने इसे जान से मार डालने का षड्यन्त्र किया । सबसे 
पहले उन्होंने सम्राट के मुख्य सछाहुकार इन्तिजामुद्दौला खाने खाना की हृत्या कर 
दी । बाद में वे कन्घार के एक दरवेश से मिलाने के बहाने आलमंगीर को कोटला 
फीरोज शाह ले गये, जहाँ मेहद अली खाँ के नेतृत्व में हत्यारों ने सम्राट को घेर लिया 
और वजीर के इशारे पर आलमगीर की हत्या कर दी गई (30 नवम्बर 759)। 
उसी दिन कामबख्श के एक पौत्र को शाहजहाँ द्वितीय के नाम से मुगल सम्राट 
घोषित किया । 

परन्तु इसे किसी ने मान्यता नहीं दी ।” इसी बीच अहमद शझ्ञाह दुर्रानी 


श्रीराम शर्मा, आपसिट, १पृ० 723 

इलियट, जिल्द 8, पृ० 323 

वही, पृ० 84-85 । गरन्तु केम्ब्रिज शार्टर हिस्द्री ऑफ इण्डिया (934) 
पृ० 475 के अनुसार उसे शाहजहाँ तृतीय के नाम से सम्बोधित किया घया । 
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(अब्दाली) के आक्रमण का समाचार सिल्ा । बादशाह बनाने वाले अमीरों को अपनी 
सुरक्षा के लिए मागना पढ़ा। आलुमगीर द्वितीय की भृत्यु का समाचार उसके पुत्र 
अछी जौहर को पटना में मिला । उसको गही पर बंठाने के लिये रोहिला सरदार 
नजीबउद्दौछा, अवध के नवाब शुजआाउद्दौछा और अहमदशाह अब्दाली ने प्रस्ताव किया 
और वह शाह आलम द्वितीय (759-806) के नाम से मुगल सम्राट बना । परन्तु 
वह भय के कारण राजघानी नहीं आ सका । उसे 772 ई० में मराठों के संरक्षण 
में राजधानी छाया गया। वहू केवल नाम मात्र का सम्राट था। मुगल साम्राज्य 
समाप्त हो चुका था । अमीर प्रान्तों में स्वतन्त्र हो चुके थे। इलाहाबाद, अवध, इटावा, 
क्षिकोहाबाद और रोहिली के प्रदेश पर नवाब वजीर आसफुद्दौछा का अधिकार हो 
गया था| बंगारू पर अंग्रेजों का अधिकार था| दक्षिण में निजाम बली खाँ, 'हैदर 
नायक और मुहम्मद अली खाँ' का अधिकार था । जाटों के प्रदेश पर नजफ खाँ का 
प्रभुत्व था। पंजाब में सिखों का अधिकार था । जाजनगर में जबीता खाँ प्रधान था। 
इसी प्रकार छोटे-छोटे जमींदारों ने भी अपने-अपने क्षेत्रों में अपनी प्रघानता स्थापित 
की । मुगल सम्राट अहमद शाह अब्दाली के आक्रमणों से, जिसका प्रारम्म 748 ई० 
में और अन्त 767 में हुआ, राजनैतिक स्थिति में व्यापक परिवर्तन हुआ । किसी 
विद्वान ने ठीक ही कहा है कि “मुगल साम्राज्य का आरम्भ पानीपत की लड़ाई से 
हुआ और अन्त भी पानीपत के युद्ध से हुआ |? प्छासी (757) और बक्सर (764) 
की लड़ाइयों ने यह सिद्ध कर दिया था कि मुगल अमीर अकर्मण्य हो गये थे । विधघटन 
की जो प्रक्रिया औरंगजेब की मृत्यु के बाद शुरू हुई वह अंगरेजों की सत्ता स्थापित 
होने के बाद पूरी हो गई । मुगल सम्राट नाममात्र का रह गया | 8वी शताब्दी के 
मध्य तक साम्राज्य का पूरा विधटन हो गया और धीरे-धीरे मुगल साम्राज्य का 
स्थान ब्रिटिश साम्राज्य ने ले लिया । इस विधटन के अनेक कारणों में अमीरों की 
प्रतिद्वन्द्रिता, स्थाथे और नैतिक पतन का मुख्य स्थान है । 


किफिलजिलनक न 


, कामदार और शाह ए हिस्ट्री ऑफ दि मुगल रूल इन इण्डिया, पृ० 266 


अध्याय 4 
उलेमा तथा दास प्रथा 


मुस्लिम राज्य का धार्मिक स्वरूप 

इस्लाम के प्रादर्माव के पहले अरबी समाज को “अल जाहिलिया' (अनभिज्ञता 
का युग) की संशा दी गई थी ।! पैगम्बर मुहम्मद साहब ने अरबों को एक भाईचारे 
(मिल्लत) के अन्तगंत छाने का प्रयास किया । उन्होंने सबके लिये एक धर्म चलाया, 
जिसे 'इस्लाम' कहा गया। प्रारम्भ में अरबों ने इस्लाम धर्म का विरोध किया, 
इसीलिए इस माईचारे को परैगम्बर मुहम्मद ते एक सेना का स्वरूप दिया, जिससे 
इस्छास के विरोधियों के विरुद्ध धाभिक युद्ध (जिहाद) छेड़ा जा सके और उनका दमन 
किया जा सके । कुरान के अनुसार पैगम्बर के निर्देश का पूर्णतया पालन अनिवार्य 
है।* इस्लाभी राज्य का उद्देश्य शत्रुओं के राज्य (दारल हब) को इस्लामी राज्य 
(दारल इस्लाम) में परिवर्तित करना है, जिससे मुसलमानों की प्रधानता को उस देश 
के रहने वाले स्वीकार कर लें ।? इस्लाम का प्रसार उसके अनुयाधियों की धार्मिक 
प्रेरणा और सैनिक अभियान के द्वारा किया गया । 

सिद्धान्त के रूप में इस्लामी राज्य वह प्रदेश है जहाँ समी मुसलमान एक 
सम्प्रदाय के रूप में खलीफा (इमाम) के अन्तर्गत रहे । खलीफा इस्लामी राज्य का 
प्रधान समझा जाता था । उसे जनता का प्रतिनिधि कहते थे और वहू अपने अधिकार 
जनता से प्राप्त करता था ।£ वह पैगम्बर का उत्तराधिकारी था। उसके ऊपर इस्लाम 
. ये छोग मूतिपूजक थे और ल्लानाबदोश का जीवन व्यतीत करते थे ।--डी ० बी० 

मैकडोनल्ड, डेबलपमेन्ट ऑफ मुस्लिम थियोलॉजी, जूरिसप्रुडेन्स एण्ड कान्स्दी- 
ट्यूशनल थ्योरी, पृ० 8 

2. कुरान, अध्याय 4, पृ० 90; अध्याय 5, पृ० 59 
3. वही, अध्याय 8, पृ० 39; अध्याय 9, पृ० 29 
4. अब्दुर रहीम, मुह, मडन जूरिसपूडेन्स, पृ० 383 
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की रक्षा और प्रसार का दायित्व था | खलीफा इस्लामी सेना का सर्वोच्च सेनापति 
था। इस्लामी जगत में खलीफा के चयन की» व्यवस्था थी। उसे अपने उत्तरािकारी 
घोषित करने का भी अधिकार प्राप्त था। परन्तु कुछ समय के बाद चयन केवल नाम 
मात्र के लिए होता था। डॉ० रामप्रसाद त्रिपाठी ने लिखा है कि चयन और नामां- 
कन के सिद्धान्त में परिवर्तन हुआ । खलीफा की संप्रभुता का राज्य के कुछ विशिष्ट 
लोगों द्वारा स्वीकार करने को खलीफा का चयन समझा जाने कया । चयन करने 
वाले सदस्यों की संख्या उत्तरोत्तर कम होती गई। अन्त में खलीफा स्वयं अपने को ही 
चुन लेता था | इस पढ्ढति से चयन का सिद्धान्त समाप्त हो गया ।१ 


खलीफा के अधिकार असीमित थे । संसार में किसी प्रदेश का मुस्लिम शासक 
अपने को सुल्तान की उपाधि से विभुषित नहीं कर सकता था जब तक कि उसे 
खलीफा द्वारा मान्यता न मिल जाय ।£ खलीफा को पैधानिक, कार्यकारिणी, सैनिक 
और न्यायिक अधिकार प्राप्त थे ।* इतने असीम अधिकारों से सम्पन्न होते हुए भी 
खलीफा के लिए इस्लामी नियम का अक्ष रशः पालन करना अनिवार्य था। किसी भी 
परिस्थिति में वह उन नियमों का अतिक्रमण नही कर सकता था। उस पर काजी की 
अदालत में मुकदमा चलाया जा सकता था ।९ इस्लामी नियम में यह व्यवस्था है कि 
यदि खलीफा स्वयं कातून के अनुसार कार्य ने करे तो मुसलमानों को खलीफा का 
आदेश नहीं मानना चाहिए । विद्वानों का कहना है कि इससे कभी-कभी अराजकता 
की स्थिति उत्पन्न हो सकती थी । इसलिए विधि वेत्ताओ ने सभी परिस्थितियों में 
खलीफा का आदेश मानने के लिए व्यवस्था दी ।7 


इस्लाम का प्रसार युद्धों में मुसलमानों की विजय प्राप्ति के बाद हुआ । इन 


. आई० एच० कुरेशी, दि ऐडमिनिस्ट्रेशन ऑफ दि सल्तनत ऑफ दैेहली, पृ० 23 
आरमलल्‍ड, कैलिफेट, पु० 72 
. रामभप्रसाद त्रिपाठी, सम ऐस्पेक्ट्स ऑफ मुस्लिम ऐडमिनिस्ट्रेशन, पृ० 23 
आरनल्ड, कैलिफेट, पृ० 0-2; कुरेशी, आपसिट पृ० 25 
खुदाबस्श, ओरियन्ट अण्डर दि कैलिफ्स, पृ० 265, कैम्न्रिज भाडने हिस्ट्री, 
जिल्द 4, पृ० 28] 
6. आर० पी० तिपाठी, आपसिट, पृ० 5 
7. मेकडोनल्ड, आपसिट, पृ८ 92 
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युद्धों के कारण मुसलमानों को अतुल घन राशि मिली ।? खलीफा उमर (634-44) 
सीरिया और ईरान से प्राप्त न को देखकर चकित रह गया और कहा कि उसे डर 
था कि कहीं हस घन का उपयोग आमोद प्रमोद में करके लोग विलासिता का जीवन 
ने व्यतीत करने रूगें, जो अन्त में मुसलमानों की बरबादी का कारण बने ।? 


तीसरी सदी हिजरी में मुस्लिम साम्राज्य का काफी विकास हो चुका था और 
क्षेत्रीय मुस्लिल शासक अधिक शक्तिशाली हो यये थे। खडीफा केवल वा मात्र का 
प्रधान रह गया था। वह मुस्लिम शासकों को सुल्तान की उपाधि देता था । यदि 
खलीफा उसे देने से इनकार भी कर दे तो भी स्थिति में कोई अन्तर नही पड़ता था, 
क्योंकि क्षेत्रीय शासक बड़े शक्तिशाली थे। महमूद गजनी प्रथम शासक था जिसे 
खलीफा ने सुल्तान की उपाधि दी ।* 


दिल्‍ली के सुल्तानों ने खलीफा के प्रति केवल परम्परागत सम्मान प्रकट किया । 
खलीफा का अधिकार बगदाद और मित्र मे बाहर अन्य किसी इस्लामी प्रदेश पर नहीं 
था । उन्होंने अपने शासन को वैधानिक स्वरूप देने के लिए ही खलीफा से सनद प्राप्त 
की | इस सम्बन्ध में इल्तुतमिश (2-36) ने 7229 में खलीफा मुस्तसिर से 
सनद प्राप्त की । उसके उत्तराधिकारियों ने मी उसका अनुकरण किया। दिल्‍ली के 
सुल्तानों को खलीफा के विषय में कोई अधिक जानकारी नहीं थी। खलीफा मुस्तसिम 
की मृत्यु ।258 में हो गयी थी, पर उसका नाम भारतीय सिक्कों पर नासिरुद्दीन 
महमूद (246-65),गयासुद्दीन बलबन (726 5-8 7),मुइजुद्दीत केकुबाद (287-90) 
ओर जलालुद्दीन खल्‍जी (!290-96) के समय में खुदवाया जाता रहा । अछाउद्दीन 
खलल्‍जी ने 'यामिनुलखलिलाफत'* और 'नासिर अभीरक मुमिनीन'” को उपाधियाँ 
. मौलाना मोहम्मद अली, अली कैलिफेट, पृ 64 
2. मौलाना मोहम्मद अली, आपसिट, पृ० 64 
3 भार० पी »त्रिपाठी, आपसिट, पृ० 9; परमात्माशरण, इस्लामिक पालिटी, प० 7 
प्रो० मोहम्मद हबीब का कहता है कि खलीफा ने सुल्तान की उपाधि देने से 
महमूद गजनी को इनकार कर दिया था। लेकिन यह असगत प्रतीत होता है । 
(मुल्तान महमूद ऑफ गजनी, पृ० 22) 
4, खलीफा का दाहिना हाथ | 
5. मुसलमानों के सर्वोच्च सेनापा]त का सहायक । 


जाकर. 30 ह० कया ] 
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ग्रहण की । मुहम्मद तुमहक (!325-5) और फीरोज तुगछक (35] 88) ने 
खलीफा से सनद प्राप्त की ।! 

कुछ समय के वाद प्रान्तीय शासक स्वतन्त्र हो गये और उन्होंने राज्य प्रशासन 
में इस्लामी नियमों का परित्याग कर दिया । खलीफा उस समय इतना शक्तिशाली 
नहीं था कि विघटनकारी शक्तियों का मुकाबला कर सके । इब्न खल्दून के अनुसार 
खलीफा हासन अर रक्षीद (786-809) के बाद सभी खलीफा कैवल नाममात्र के 
रह गये !” बहुत से मुस्लिम क्षासकों ने स्वयं खलीफा की उपाधि ग्रहण की ।» ऐसा 
विदवास किया जाता है कि शासकों का खलीफा की उपाधि ग्रहण करना किसी नये 
सिद्धान्त के अन्तगेंत नहीं था | आपसी प्रतिस्पर्धा के कारण मुस्लिम शासकों ने अपनी 
प्रतिष्ठा और गौरव को ऊँचा करने के उद्देश्य से खलीफा की उपाधि ग्रहण की ।* 
इब्न खल्दून ते उदार दृष्टिकोण अपनाया है और इसे न्यायोचित बतलाया है । उसका 
कहना है कि मुस्लिम राज्य के विकास के कारण अकेले खलीफा प्रशासकीय कार्य 
समालने में असमर्थ था, इसीलिए उन प्रदेशों में मुस्लिम शासकों का खलीफा के 
अधिकार ग्रहण करना पूर्णतया वैधानिक था ।* 

सिन्ध पर मुहम्मद बिन कासिम के अन्तगंत अरबों के आक्रमण (7-3) 
का शासन प्रणाली पर कोई प्रमाव नहीं पड़ा । प्रारम्म में मुहम्मद बिन कासिस ने 
देबल मे अपनी विजय क्षत्रु के देश में एक मुस्लिम विजेता के रूप में मनाई | इस्काम 
ने स्वीकार करने वाले वहाँ के निवासियों को तलवार के धाट उतारा । कुछ समय के 
बाद उसने विचार किया कि क्षेत्रीय लोगो के प्रति उदार नीति अपनाना श्रेयस्कर 
होगा । इसी नीति के अन्तर्गत उसने हिन्दुओं के प्रति आंशिक सहिष्णुता का 
परिचय दिया । 


. मुहम्मद तुगलक ने खलीफा मुस्तकफी से सनद प्राप्त की। यद्यपि मुस्तकफी की 
मृत्यु 7340 में हो गई, उसका नाम 342 और 343 में मारतीय सिक्कों पर 
खुदवाया जाता रहा । 

2. आरनल्ड, कैलीफेट, पृ० 07 

3 भारत में सुल्तान कुतुबुद्दीन मुबारक शाह खल्जी (36-20) ने 'खलीफाये 
अज्मा' की उपाधि ली । 

4. आरनल्ड, कैछीफेट, पृ० 9 

5. आरनल्ब, कैलीफेट, पू० 9 


छ] 
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महमूद गणती का भारत के विरुद्ध सैनिक अभियानों (999-030) का 
इस्लामी शासन व्यवस्था पर कोई प्रभाव नही पड़ा, क्योंकि उसका उद्देश्य भारत से 
केवल घन प्राप्त करना भा । मुइजुद्दीत मुहम्मद गोरी को तराईं के युद्ध मे विजय 

(92) प्राप्त करमे से उसे भारत में एक स्थायी मुस्लिम राज्य स्थापित करने में 

सफलता मिली । भारत में मुस्लिम राज्य एक धर्मंतन्त्र था /? परन्तु डॉ० कुरेशी इस 
मत से सहमत नहीं हैं। उनका विचार है कि सुल्तान को अधिक आदर और सम्मान 
देने में हिन्दु और मुस्लिम परम्पराओं में कोई अन्तर नहीं है।? परूतु डॉ० कुरेशी 
का मत असंगत्त प्रतीत होता है, क्योंकि उत्होंने भारत के प्रत्येक मुस्लिम शासक की 
सराहना की है ।* प्रो० मीहम्मद हबीब ने भी भारत में इस्लामी राज्य को धर्मंतन्त्र 
नही स्वीकार किया है।* उनका कहना है कि धर्मतंत्र के लिए एक विधान की आब- 
इंयकता होती है” जबकि ऐसा कोई विधान नहीं था। इस्लामी राज्य घामिक कानून 

(शरियत) पर आधारित नही था परन्तु बादब्याह के द्वारा बनाये हुए नियमों 

(जवाबित) के अनुसार प्रशासन चलाया जाता था ।९ ऐसी परिस्थिति में प्रो० हंबीब 

के अनुसार इस्लामी राज्य धम्मतंत्र नहीं कहा जा सकता । तथ्यों के विश्लेषण से पता 

चलता है कि भारत में इस्लामी राज्य घर्मतंत्र था ।? 

. जे० एन० सरकार, हिस्ट्री ऑफ औरंगजेब, जिल्‍द 3, पृ० 2960-97; आर०पी० 
त्रिपाठी, आपसिट, पृ० 2; के ० एम० अशरफ, आपसिट, -24; टी० पी० ह्यूम्स, 
डिक्शनरी आफ इस्लाम, पृ० 7]; इनसाइक्टोंपीडिया ऑफ इस्लाम, जिल्द 3, 
पुृ० 959; ए० एल ० श्रीवास्तव, अकबर दि ग्रेट, जिल्द 2, पृ० 3 

2 आई० एच० कुरेशी, आपसिट, पृ० 43, 47; देखिये मुहम्मद अजीज अहमद का 
लेख 'थियोक्रेसी वर्संस आटोक्रसी', जनंछ ऑफ इण्डियन हिस्ट्री, जिल्‍द 8, 
भाग 3, दिसम्बर, 939 

3. देखिये पी० हार्डी, हिस्टोरियन्स ऑफ इण्डिया, पाकिस्तान एण्ड सीरोन, सम्पादित 
सी० एच० फिलिप्स, पृ० 302 

4. पोलिटिकल ध्योरी ॉफ दि देलही सल्तनत, इन्ड्रोडबशन, पृ० ४। 

5. इसकी व्याख्या के लिए देखिये दि चेम्बस ट्वेन्टियथ सेन्चुरी डिक्शनरी, 947; 
पृ० ]005 

6. भो० हबीब, आपसिट, इन्ट्रोडक्शन, पृ० 5 

7. देखिये जी० एन० कजंत, पाशिया एण्ड दि पशियन क्रिष्चियंस, जिल्द , पृ 509 


उलेमा तथा दास प्रथा : 237 


डॉ० कुरेशी का कहना है मुस्लिम राज्य में कोई धामिक वर्ग नहीं था और 
जितने भी विधिवेता थे वे साधारण व्यक्ति थे जो भूछ न करने का दावा नहीं कर 
सकते ये ।! प्रो० निजामी का भी यही विचार है कि इस्छामी राज्य में कोई बंशा- 
नुगत घाभिक बर्ग नहीं था । उनका यह कथन कुछ हुद तक ठीक हो सकता है 
क्योंकि विधिवेताओं के पदों पर विशेषज्ञों की कहीं-कहीं नियुक्ति नहीं की भई ।* कुछ 
छिटपुट हृष्टान्तों को छोड़कर मध्ययुगीन भारत में विधिवेत्ता धर्माधिकारी और विद्वान 
बर्ग के ये, जिन्हें उलेमा कहा जाता था * और जिनकी प्रघानता सल्तनत काल में 
राज दरबारों में रही । भे उलेमा वर्ग के छोग कट्टर और अनुदार थे। डॉ० यूसुफ 
हुसेन ने लिखा है कि उच्चस्तरीय शिक्षा देने वाले मदरसों में शिक्षा का आधार 
घामिक था । ये मदरसे राज्य सरकार द्वारा संचालित किये जाते थे और वे उमा के 
मुख्य केन्द्र थे ।९ 


विधिवेत्ताओं, इस्लामी कानून की व्याख्या करने वालों और मुस्लिम शासकों 
के सलाहकारों की नियुक्ति धर्मंग्रास्त्र दो संस्थाओं के विद्वानों में से की जाती थी ९ 
इब्नहसन ने लिखा है कि 'शरीयत' को संरक्षण देने के दो स्वरूप है--प्रथम, 'शरा' के 
ज्ञान को संरक्षण देना और द्वितीय, राज्य में इस्लामी कानन (शरीयत) का कार्यान्वित 
किया जाना । पहले से अभिप्राय यह है कि ऐसे विद्वानों का होता जो इस ज्ञान को 


आर्थर जेफरी, रीडर आन इस्लाम, दि हेग, 963, पृ० 254; के०एस० लार, 
स्टडीज इन मेडीवल इण्डियन हिस्ट्री, पृ० 44 

. आई० एच० कुरेशो, आपसिट, पृ० 43 

2. सम ऐस्पेक्ट्स ऑफ रिलीजन एण्ड पालिटिक्स इन इण्डिया ड्यूरिंग दि थर्टीत्थ 
सेन्चुरी, पृ० 50 

3, मुहम्मद तुगलुक ने इब्नबतूता को दिल्ली के काजी पद पर नियुक्त किया जब कि 

इब्नबतूता ने स्वयं स्वीकार किया कि वह कानून नहीं जानता ओर इस पद के 

लिए योग्यता नहीं रखता । (ईश्वरीप्रसाद--ए हिस्द्री ऑफ करोना टकसे 
पृ० 339) 

4. आलिम (जो ज्ञानी हो) का बहुबचन 'उलेमा है। 

5. यूसूफ हुसैन, आपत्तिट, पृ० 7 

6. पही। 
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प्राप्त करने और प्रसार करने में संकर्त हों और दूसरे से तात्पये है कि इन्हीं विद्वानों 
में से राज्य सम्बन्धी सभी कार्यों में बादशाह के सलाहकार की नियुक्ति करना। वे 
विद्वान जो इस ज्ञान की प्राप्ति में रत रहते हैं थे उन्हें 'उलेमा' और जो राजा के 
सझाहकार के रूप जो चुने जाते थे उन्हें शेखुरुइस्लाम' कहा जाता था ।? हेनरीं ब्लाक- 
मैन ने लिखा है कि इस्लाम में किसी राज्य में धर्माधिकारी की व्यवस्था नहीं है, परन्तु 
उलेमा वर्ग में क्रमबद्ध पदाधिकारी मिलते हैं जिनमें से प्रान्तों में 'सद्र', 'मीरअदरू', 
“'मुफ्ती' और 'काजी' की नियुक्ति की जाती थी। दिल्‍ली और आगरा में ये धर्माधिकारी 
कट्टर सुन्‍्नी होते थे, जिनका मुख्य उद्देश्य सम्राट पर अपना प्रभाव बनाये रखना 
था ।* उलेमा बहुत शक्तिशाली होते थे । मुस्लिम शासकों में केवल अलाउद्ी खल्‍्जी 
और अकबर ने उनको नियंत्रित रखा ।* सिद्धान्त रूप में उेमा का यह उत्तरदायित्व 
था कि राजनैतिक परिवतंनों की उपेक्षा करते हुए घामिक संस्थाओं को ज्यों का त्यों 
बनाये रखें।* एक तरफ उलेमा घाभिक क्रिया-कलापो में, मसजिदों और मदरसों के 
निर्माण में और दान की समुचित व्यवस्था में अपना योग देते थे, दूसरी तरफ उन 
धामिक संस्थाओं पर अपने द्वारा नियुक्त किये गये अधिकारियों के माध्यम से नियंत्रण 
रखते थे ।* 


उलेमा का प्रमुख उद्देश्य इस्कामी सम्प्रदाय की एकता बनाये रखना था। 
इस कार्य में वे किसी तरह के जातिभेद को स्थान नही देते थे और बे अपना काये 
करने में राजनीतिक सस्थाओं से पूर्णतया स्वतंत्र थे। उलेमा का यह कत्तंव्य था कि वे 





नली न जीजा 


. इब्नहसन, दि सेस्ट्रल स्ट्रक्चर ऑफ दि मुगल एम्पायर, पु० 255-56 

2. ब्लाकमैन, आइने अकबरी, द्वितीय संस्करण, पृ० अःजतजजऊगं 

3. वही । 

4. ग्रिब एन्ड् जीवेन, इस्लामिक सोसाइटी एण्ड दि वेस्ट, जिलल्‍द !, भाग 2, 
पु० 80 

5. इन अधिकारिको में 'काजी' और 'मुहतसिब' प्रमुख थे। काजी विद्वान और 
विधिवेत्ता होने के कारण प्रशासनिक विभागों पर नियन्त्रण रखता था और वह 
उलेमा और सरकार के मध्य एक श्यखला की तरह था। मुहतसिब न्याय विभाग 
का एक सहायक अधितारी था, जो दैनिक जीवन में अपराध करने पर छोगों 
को दण्ड देता था । (वही) 


उलेमा तथा दास्ष प्रथा : 239 


ज्ञान प्राप्त करने में रत रहें और इस्लामी कानून का प्रभाव क्षेत्र बढ़ायें । राज्य की 
तरफ से प्रार्थना व अन्य धामिक समारोहों में मी उछेमा की प्रधानता थी ।! 
उलेमा वर्ग की राजनौति में भूमिका 

इस्लाम मे घामिक श्रेणी में कई वर्गों के छोग सम्मिलित हैं जैसे धर्माचार्य, 
सन्त, सैय्यद, पीर और उनके वंशज।” धर्माचायं, जो राज्य में न्याय और घारमिक 
विभांगो में उच्च पदों पर आसीन थे, दस्तरबन्दन (पंगड़ी धारण करने बाछे) कहे 
जाते थे क्योकि वे सिर पर पणड़ी बाँधते थे ।? सैय्यद को कुछा दारन कहां था, 
क्यों कि वे सिर पर कुला (नोकीली टोपी) पहनते थे ।* राज्य में ये धर्माचार्य और 
और सैय्यद इस्लाम में रूढ़िवादी विचारधारा के प्रतिपादक थे। ये लोग इस्लाम में 
सुन्‍्नी और हनाफी कानून के समर्थक थे। ये सभी लोग चौथे खलीफा अली और 
उन सभी व्यक्तियों का, जो पंगम्बर मुहम्भद साहब से सम्बन्धित ये, आदर करते थे । 
परन्तु इन छोगो ने शियायों के विरुद्ध अधिक समय तक धामिक उत्पीड़न की नीति 
अपनायी ।? केवल मुगल काल में ईरानियों के बढ़ते हुए प्रभाव और मुगल सम्नादों 
की उदार नीति के कारण शियायों का घामिक उत्पीड़न समाप्त हुआ ९ 


सल्तनत काल 
सल्तनत काल में उलेमा मुस्लिम बहुत प्रभावशाली रहे। वे पैगम्बर के 
उत्तराधिकारी समझे जाते थे। पँगम्बर साहब का कहना है कि सभी अच्छे बादशाह 


. गिव एण्ड बीवेन, आपसिट, पृ० 80 
मारतीय राजनीति में उलेमा की भूमिका के लिए देखिये सी० एच० फिलिप्स 
सम्पादित 'पालिटिक्स एण्ड सोसाइटी इन इण्डिया, लन्दन 963, पृ० 4-46 

2. के० एम० अशरफ, आपसिट, पृ० 67 

3. ये लोग दस्तरबन्दन इसलिये कहे जाते थे कि इनको एक तिर्षारित पाठ्यक्रम के 
अनुसार शिक्षा ग्रहण करनी पड़ती थी जिसके अन्तर्गत इस्लामी कानून, तके- 
शास्त्र, अरबी भाषा, धामिक साहित्य, जैसे तफसीर हदीस, कलाम का अध्ययन 
करना पड़ता था । अध्ययन पूरा करने के बाद उत्हें दीक्षान्त समारोह में उपाधि 
वितरित की जाती थी जिसमे उन्हें पगड़ी दी जाती थी । (वही, पृ० 68) । 

4. तबकाते नासिरी, अंग्रेजी अनुवाद, रेवर्टी, पृ० 705 

5. के० एम० अशरफ, आपसिट, पृ० 67 


6 वही । 
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और अभिजात भर्ग के लोग उलेमा के निवास स्थान पर जाते ये। बादशाहों का स्थान 
उलेसा के बाद आता था ।* प्रो० निजामी का कहना है कि कोई व्यक्ति, जिसको 
घामिक ज्ञान प्राप्त था, उसे -जालिम' कहा जाता था ।* सभी उल्मा का आदर करते 
थे, परन्तु उनके दोषों और अपराधों की कड़ी आलोचना करते ये । लोगों का विश्वास 
था कि “अपढ़ व्यक्ति की मृत्यु के बाद उसके पाप भी उसके साथ समाप्त हो जाते हैं, 
परन्तु अब किसी आलिम की मृत्यु होती है तो उसके पाप उसकी मृत्यु के बाद भी 
बने रहते हैं! ।९ 

_ घन के लिए ज्ञानाजेन करना निन्‍दनीय समझा जाता था।४ उलेमा का 
राजनीति में भाग लेना राज्य के छिए हानिकारक समझा जाता था, इब्न खल्दून के 
अनुसार उलेमा राजनैतिक समस्याओं के समाधान में सर्वेधा अयोग्य थे ।१ शेख फरीद 
ने मुफ्तियों और काजियों का उल्लेख करते हुए कहा था कि घाभिक कानून का ज्ञान 
प्राप्त करने का उद्देश्य उसके अनुसार कार्य करना था न कि छोगों को तंग करना ।९ 
कुरान में उलेमा को मुस्लिम समाज में पृथक्‌ श्रेणी में रखा गया है और उनसे अपेक्षा 
की जाती है कि वे अच्छाई के मार्ग पर चलेंगे । इसके अतिरिक्त कुरान में उलेमा वर्ग 
के लिए कोई विशेष व्यवस्था नही है।” परन्तु कुछ ममय बाद पैशम्बर मुहम्मद 
साहब की परम्पराओं में उलेमा से सम्बन्धित पैगम्बर के कथित उपदेश उनमें 
सम्मिलित कर लिये गये, जैसे मुहम्मद साहब का निर्देश था कि 'उलेमा का सम्मान 
करना चाहिए क्योंकि वे पैगम्थर के उत्तराधिकारी हैं, जो उनका सम्मान करता है 
वह इस्लाम के पैगम्बर व अल्लाह का आदर करता है'।१ ऐसी परिस्थिति में 
उलेमा के प्रभाव क्षेत्र का विस्तार स्वाभाविक था । 


. तारीखे फल्लरुद्दीन मुबारक शाह, प१ृ० -2 

* कै० ए० निजामी, आपसिट, पृ० 50-5 

सरुस्ससुद्र (पाण्डुछिपि), पृ० 26, उद्धुत के० ए० निजामी, आपसिट, पृ० ]5] 
« फवायेदुछफुबांद, पृ० 82 

मुकदमा, उर्दू अनुवाद, जिल्‍द 3, पृ० 26 

सियारुलू औलिया, पृ० 85 

* के० एम० अशरफ, आपसिट, पृ० 68, देखिये कुरान, 3: 03 

» के० एम० अश्वरफ, आपसिट, पृ० 68 
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उलेमा तथा दास प्रथा : 24 


उल्लेमा दो वर्गों में विभाजित थें--'उल्ेमा ए अखरात” और “उलेमा ए 


दुनिया' ।! उलमाये अखरात त्याग और तपस्या का जीवन व्यतीत करते ये । वे अपना 
समय घामिक हृत्यों में रगते थे । उन्हें सांसारिक ऐक्वर्य से कोई लगाव नहीं था । 
वे राजाओं के दरवार में घन प्राप्त करने की अपेक्षा आथिक कठिनाइयों में जीवन 
व्यतीत करना अधिक श्रेयस्कर समझते थे । इसके विपरीत 'उलेमा ए दुनिया” भौतिक 
सुख और ऐदवर्य का जीवन व्यतीत करना पसन्द करते थे । वे राजाओं और विशिष्ट 
प्रशासनिक अधिकारियों के सम्पर्क में सदैव रहते थे और राजाओं के अच्छे और बुरे 
कार्यों में अपना सहधोग देते थे ।? इस अ्रकार के उलेमा को 'उलेमा ए सू” कहा जाता 
था। लोग इनको अधिक आदर की दृष्टि से नहीं देखते थे और मुस्लिम समाज की 
सम्नस्त बुराइयों के लिए इनको उत्तरदायी समझते थे ।* 


कुछ उलेमा वर्ग के विद्वानों ने उच्चकोटि के त्याग का आदर प्रस्तुत किया 


है। 'मशरिकउछ अनवर' के छेखक मौलाना रजीउद्दीन हसन नायबे मृशरिफ के पद 
पर ये । मृुशरिफ के अपमानजनक व्यवहार के कारण उन्होंने अपने पद से इस्तीफा दे 
दिया ।* उन्होंने आथिक कठिनाई का जीवन व्यतीत किया । वे अच्छे विद्वान थे । 
कुछ समय तक नागरिकों को उन्होंने धर्म की शिक्षा दी | इसके बाद जाछोर, गुजरात 
और लाहौर होते हुए बगदाद चले गये, जहाँ अब्बासी खलीफा अलनासिर (7480- 
225) ने उनकी बिद्वता से प्रभावित होकर उन्हें राज्य प्रशासन में ऊँचा स्थान 
दिया ।* शेख निजामुद्दीत औलिमा के गुरु मौलाना अलाउद्दीन उसुली अत्यन्त आथिक 
कठिनाइयों में होते हुए भी अपने शिष्यों को नि:शुल्क शिक्षा देते थे और किसी प्रकार 


2. 
3« 
4, 


के० ए० निजामी, आपसिट, पृ० 52; बर्ती, आपसिट, पृ० 54-55; देखिये 
आगा मेहदी हुसेन, तुगलक डायनेस्टी, पु० 36-62, टिप्पणी । 

बर्नो, आपसिद, पृ० 54 

के० ए० निजामी, आपसिट, पृ० 52 

मुशरिफ ने एक दिन क्रोध में मौलाना पर दाबात फेंक दी । उन्होंने यह कर 
त्याग पत्र दे दिया कि अनपढ़ों के साथ नहीं रहना चाहिए | (फवायेदुलूफुवाद 
पृ० 03-4) 

इन्हें इल्तुतमिश के दरबार में दुत बनाकर भेजा गया। (के० ए० निजामी, 
ल्लापसिट, पु० ६54) 
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की भेंट स्वीकार नहीं करते थे ।? मौलाना कमालुंदीन जाहीद को पैशम्बर साहब की 
परम्पराओं (हृदीसत) का अच्छा ज्ञात था। बलबन ने उनसे इमाम के पद पर कार्य 
करने की प्रार्थना की, जिसको उन्होंने अस्वीकार कर दिया। मौलाना जाहीद ने 
अपना सारा समय “हृदीस' की शिक्षा देने में लगाया ।* सौलाना बुरहानुद्दीन नसफी 
बहुत बड़े विद्वान थे जब भी कोई विद्यार्थी उनके पास शिक्षा प्राप्त करने के लिए आता 
था तो वे उससे केवल दिन में एक बार भोजन करने, प्रतिदिन कक्षा में जाने तथा 
उनके पैर और हाथ न चूमने का आश्वासन लेते थे ।२ ख्वाजा शम्सुलमुल्क दूसरे 
उच्चकोटि के विद्वान थे जिन्होंने कुछ समय तक मुस्तौफी के पद पर कार्य किया । 
कुछ समय के बाद उन्होंने अपना पद त्याग दिया और अध्यापन के कार्य में लग गये। 
उन्होंने भी अपने शिष्यों को प्रतिदिन कक्षा में आने के लिए बल दिया ।* उनके 
ज्षिष्यों में शेख निजामुद्दीन औलिया, काजी फलरुद्दीन नकीला और मौलाना बुरहा- 
नुद्दीन प्रमुख थे ।5 अत्यधिक आर्थिक कठिनाइयों में जीवन व्यतीत करने वाले 
उपरोक्त उलेमा के अतिरिक्त उलेमा वर्ग में बहुत से ऐसे व्यक्ति भी थे जिन्होंने ज्ञानाजेन 
में ही अपना समय लगाया । उनकी राजनीति में कोई रुचि नहीं थी और न ही 
उन्होंने बादशाहों के दरबार मे जाना उचित समझा ।७ समाज में उनकी प्रतिष्ठा 
बहुत अधिक थी । यही कारण था कि बलबन ऐसे विद्वानों के निवासस्थान में जाता 
था। वह विद्वानों की मजारों पर जाता था और अपना आदर प्रकट करता था। 
विद्वान की मृत्यु पर उनकी अर्थी में सम्मिलित होता था और कमी-कभी फूट फूटकर 
रोता था ।? बर्नी ने लिखा है कि बलवन ने मौलाना शरफुद्दीन वलवा जी, मौलाना 
सिराजुद्दीन संजारी और मौलाना नज्मुद्दीन दर्मिस्की को सम्मानित किया ।5 मौलाना 


. खेरुखूमजलिस, पृ० 80 

« वही, पृ० 90-9] 

» फवायेद्ुल फुबाद, पृ० 458 

« वही, पुृ० 67-68 

वही । 

के० ए० निजामी, आपसिट, पृ० 56 
7. बर्नी, आपसिट, पूृ० 46-47 


8. वही । 
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उलेमा तथा दास अथा : 243 


बुरहानुद्दीन मलल्‍ख और मौलाना बुरहानुद्दीन बजाज ने भी अपना सारा समय अध्ययन 
में लगाया । इनके विषय में विस्तृत जानकारी नहीं मिलती ।* 


शेख निजामुद्दीन औलिया ने तीन प्रमुख विद्वानों का उल्लेख किया था, जो 
सनन्‍्तों की तरह जीव॑न व्यतीत करते थे। उनके नाम हैं : मेरठ के मौलाना शिहाबुद्दीन, 
मौलाना अहमद और मौलाना कैथाली ।* तेरहवीं सदी में कुछ विशिष्ट उलेमा थे, 
सौलाना नूर तुर्क, मौलाना निजामुद्दीन, अबुल मुवय्यद और शेख दिहाबुद्दीन खातिब, 
जिन्होंने अपना जीवन संसारिक बैमव को त्याग कर शैक्षणिक कार्यों में लगाया ।* 
मौलाना नूर तुक॑ ऐसे उलेमा से छणा करते थे जो भौतिक सुख प्राप्त करने के 
इच्छुक रहते थे। उनके चरित्र कौ प्रशंसा शेख फरीद गंजएशकर ने की है। मौलाना 
तुक॑ प्रतिदिन एक दांग में अपना जीवन निर्वाह करते थे, जो उनका गुलाम उन्हें देता 
था, जिसे दासता के बन्धन से मुक्ति मिल्ल गई थी ।* जब रजिया ने कुछ सोने की 
मुद्राएँ भेंट कीं, तो उन्होंने उन्हें अस्वीकार दिया 


शेख जलालुद्दीन तबरीजी ने एक बार बदायूं के काजी से कहा कि 'उलेमा की 
सबसे बड़ी अभिलाया एक मृतवल्ली (अध्यापक) बनने की होती है । यदि वह इससे 
ऊँचा पद चाहता है तो किसी नगर में काजी होना और उतप्तकी सबसे बड़ी इच्छा 
'सद्रए जहाँ! के पद की प्राप्ति होती है ।” “काजी ए ममालीक' का पद न्याय विभाग 
में सबसे ऊँचा था। उसी के अनुमोदन पर राज्य में विभिन्न स्थानों पर काजी की 
नियुक्ति को जाती थी ।१ साधारशतः 'सद्रए जहाँ' और 'काजी ए ममालीक' के पद 





« वही, पु० 7 

» के० ए० निजामी, आपसिट, पृ० 57 

« फवायेदुरू फुवाद, पृ० 65-67 

« के० ए० निजामी, आपसिद, पृ० 57 

| 

« मौलाना ने अपनी छड़ी से सोने की मुद्रा को पीटा और शाही दूत से उस सोने 
को अपनी दृष्टि से दूर ले जाने को कहा, फवायेदुल फ़ुवाद, पृ० 98-99 

वही, पृ० 237; के० ए० निजामी, आपसिट, पु० 58 

तबकाते नासिरी, पू० 75 
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पर एक ही व्यक्ति की नियुक्ति की जाती थी।? कभी-कभी 'कजा', 'लछिताबत', 
“ईमामत' और 'हिस्वाह' के पदों पर एक ही व्यक्ति की नियुक्ति होती थी ।* 

ऐसा विद्वास किया जाता है कि उलेमा को जिन पदों पर नियुक्त किया 
जाता था, वे नियुक्तियाँ वंशानुगत नहीं थीं । परन्तु परम्परागत कुछ परिवार काजियों, 
'मुफ्तियों' भौर 'खातिबों' के नाम से कहे जाने लगे । मिनहाज उससिराज ने लिखा 
है कि नासिझहीन महमूद के शासन काल के चौदह॒वें वर्ष में 'शेखुल इस्छाम' काजी, 
करबक, अमीरे हाजिब और इमाम की मृत्यु हो गई और उन सभी रिक्त स्थानों पर 
उनके पुत्रों को नियुक्त किया गया । * 

शेखुल इस्लाम राज्य के घामिक मामलों के प्रधान थे ।& सभी सन्‍्त और 
फकीर जिन्हें राज्य का संरक्षण प्राप्त था, शेखुल इस्लाम की देख-रेख में थे।* सम 
कालीन ज़ोतों से पता चलता है कि शेखुल इस्लाम का एक पद और इस नाम की 
उपाधियाँ विशिष्ट छोगों को सम्मान के रूप में दी जाती थीं ।९ कुछ प्रमुख सन्‍्तों को 
यह उपाधि दी गई थी, यद्यपि उनसे इस पद का कोई कार्य नहीं लिया गया ।” 
इल्तुतमिश ने सैय्यद नृरुद्दीन मुवारक गजनबी को शेखुल इस्छाम के पद पर नियुक्त 
किया । उन्होंने सुल्तान को भारत से हिन्दू धर्म समाप्त करने के लिये कहा ।* ऐसा 


१. मिनहाजुससिराज स्वयं दो पदों पर तोन बार कार्य कर चुके थे। परन्तु उन्हें 

सद्रए जहाँ कहा जाता था । 

2. तेबकाते नासिरी, पृ० 29; देखिये बर्नी, आपसिट, 26 

3. खेर्टो, अनुवाद तबकाते नासिरी, १० 73 

4. जे० एच० क्रेमर, लेख इम्सायक्लोपीडिया ऑफ इस्छाम, जिलद 4, पृ० 275-79; 
कुरेशी, एडमिनिस्ट्रेशन ऑफ देहली सल्तनत, पृ० 79-80 

5, के० ए० निजामी, आपसिट, पृ० 59 

6. इल्तुतमिश ने शेख बहाउद्दीन जकारिया को 'शेखुल इस्काम! की उपाधि से विभूषित 
किया, सियारूल आरीफीन, पृ० 69; के० ए० निजामी, आपसिट, पूृ० 59 

7. कभी-कर्मी शेखुल इस्लाम की उपाधि सुल्तान द्वारा नहीं दी गयी। जियाउद्दीन 
बनीं ने देख निजामुद्दीन औलिया के लिये (आपस्तिट, पृ० 343) और अमीर 
हसन सिजा ने शेख फरीद के लिये (फवायेदुल फवाद॑, पृ० 5) शेखुरू इस्काम 
उपाधि देने का प्रयास किया । 

8. बर्नी, आपतस्िद, पृ० 44-44 
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प्रतीत होता है कि उस समय के उलेमा उदार विचारों के नहीं थे । इल्तुतमिश ने 
शेख कुतुबुद्दीन वस्तियार काकी के अस्थीकार करने पर शेख जमालुद्दीन बिस्तामी को 
शेखुल इस्छाम के पद पर नियुक्त किया ।* इन्होंने इस पद पर बड़ी कार्य-कुशलता से 
अपने करतंव्यों का पान किया । इस कार के सभी शेखुल इस्काम इनकी विद्वता 
भौर आदशों के स्तर पर नहीं हुये ।! नज्मुद्ीन सुगरा, जिसे इल्तुतमिश ने शेखुर 
इस्लाम का पद दिया, बहुत घमण्डी और संकीणे विचारों का था । जब भी वह किसी 
उल्लेमा को जनता की दुष्ट्र में ऊँचा उठते देखता तो अनेक उपायों से उसे नीचे गिराने 
का प्रयास करता । उसने शेख जलालुउद्दीन तवरीजी पर अनेतिकता के भ्म्भीर 
आरोप लगाये, जिससे सुल्तान की दृष्टि मे वह वीचे गिर जाय ।* निजामुद्दीन सुगरा, 
दम्भी और अधिकार तस्त्र की भावना से ओत-प्रोत था। उसने अजमेर के शेख 
मुहनुद्दीत चिएती का अपमान किया ।* बह झेख कुतुवुद्दीन बल्तियार काकी से भी 
ईर्ष्या करता था और उसे राजधानी से निष्कासित करना चाहता था 7 


शेख निजामुद्दीन औलिया ने शेख जल्णनुद्दीन तबरीजी के प्रति सुगरा के 
अशोमनीय व्यवहार का उल्लेख किया है। सुगरा ने जरालुद्दीन तबरीजी को अपमानित 
करने के लिये अपने पद का दुरुपयोग किया । वह तबरीजी को नीचा दिखाना चाहता 
था, क्‍योंकि उसे सुल्तान का आदर प्राप्त था और वह इसे सहन नहीं कर सकता था । 
तबरीजी के विरुद्ध पड़यन्त्र में सुगशरा सफल नहीं हो सका। अन्त में इल्तुतमिश ने 


न 


के० ए० निजामी, आपसिट, १० 62 

« वही । 

यही । 

« नजमुद्दीन सुगरा शेख मुइनुद्दीत चिद्ती से भिन्न था। एक बार जब मुइनुद्दीत 
सुगरा से मिलने उसके निवास स्थान पर गये तो वह एक चबुतरे के निर्माण 
कार्य का निरीक्षण कर रहा था और उसने शेख का स्वागत नही किया उसके 
शुध्क और नीरस व्यवहार पर शेख ने सुगरा से कहा--“ ऐसा प्रतीत होता है कि 
शेखुल इस्लाम के पद ने तुम्हारे मस्तिष्क को असन्तुलित कर दिया है ।” (सिया- 
झूल ओलियां, पृ० 54; के० ए० निजामी, आपसिट, पृ० 62, पाद टिप्पणी) 

8. बही। 


6. फवायेदुछ् फवाद, पृ० !43-<4 


के ५७० है3 ०६ 
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उसे शेखुर इस्लाम के पद से मुक्त कर दिया ।! ऐसा समझा जाता है कि शेखुल 
इस्छाम के इस तरह के आचरण का मध्य युग में कोई दूसरा दृष्टान्त नहीं हैं, परन्तु 
इस अशोभनीय घटना से उलेमा की प्रतिष्ठा को बड़ा आधात पहुँचा ।? 


सुल्तान बहराम शाह के समय में शेखुल इस्लाम सैय्यद कुतुबुद्दीन ने धुल्तान 
को विकष्ट परिस्थिति में घोखा दिया?, जिसे पता चलता है कि उच्च पद पर आसीन 
उल्ेमा वर्ग के लोग भी विश्वसनीय नहीं होते थे ।४ समकालीन ग्रन्थों से पता चलता 
है कि शेखुल इस्काम के परिवार के सदस्य अधिकता घन लोलुप होते थे, जिसके कारण 
वे घृणा के पात्र थे ।7 कबीर, जो शेखुलइस्लाम के पौत्र थे, कोतवारू निजामुद्दीन के 
लिवास स्थान पर निरन्तर जाया करते थे । निजामुद्दीन ने अन्त में ऊब कर कबीर को 
बुरा भछा कहा और अपने धर पर आने की मनाही कर दी। इतने पर भी कबीर 
की आदत में कोई परिवर्तन नहीं हुआ और उसने कोतवाल के यहाँ जाने का क्रम 
बनाये रखा और अशोमनीय व्यवहार किया ।५ 


मध्य युग में प्रत्येक नगर में एक काजी की नियुक्ति की जाती थी ।” काजी 
का काम केवक न्याय विभाग तक सीमित रहता था। प्रशासनिक कार्य के लिए दूसरे 
अधिकारियों को नियुक्त किया जाता था। प्रो० निजामी का कहना है कि मध्ययुग 
के धारभिक और ऐतिहासिक ग्रन्थों में काजी को विस्तृत अधिकार दिये गये है, लेकिन 
बास्तव में सल्तनत-काल के प्रारम्मिक काल में काजी केघलछ दीवानी मुकदमो में निर्णय 





. नजमुद्दीन सुगरा ने तबरीजी पर भौहर नाम की एक नर्तकी के साथ अनैतिक कार्य 
करने का दोषी ठहाराया और एक न्यायारूय की स्थापना की, जिसमें तबरीजी के 
बिरोधी मुख्य काजी बताये गये। परन्तु इस न्यायालय ने शेख तबरीजी को निर्दोष 
ठहराया | अन्त में इल्तुतमिश ने कुद्ध होकर सुगरा को उसके पद से मुक्त कर 
दिया। (सियारूछ आरीफीत, पु० 67-69; उद्धत के० ए० निजामी, पृ० 64) 

« के० ए० निजामी, आपसिट, पृ० 64 

« तबकाते नासिरी, पृ० 69 

« कै. ए. निजामी, क्षापसिट, पृ० 64 

« फंवायेदुल फवाद, पृ० 25, उद्धृत वही । 

वही । 


« आई० एच० कुरेशी, आपसिट, पृ० 52 
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देते थे ।* इस सम्बन्ध में एक किवरद्ंती प्रचलित थी कि 'काजी केवल दुष्ट लोगों के लिये 
है, भले लोगों से उसे कोई सरोकार नहीं है ।/ यही कारण था कि जब शेख निजा- 
मुद्दीन औलिया ने सेख नाजिबुद्दीन मुतवक्किल से काजी बनने के लिये इच्छा प्रकट 
की तो उसने उत्तर दिया, काजी मत बनों, किसी दूसरे पद के छिये इच्छा करो ।!* 


मध्ययुगीन ऐतिहासिक भौर धामिक प्रत्थों में इन काजियों के नामों का 
उल्लेख मिहुता है--सादुहीन करोड़ी, कहतवाल के शुऐब, अजोधघन के अब्दुल्ला, 
नातिरुद्वीन कसलेस, जरूालुद्दीन, कबींरुद्दीन काजीये लश्कर, मुल्तान के शरफुद्दीज, 
कमालुद्दीन जाफरी, जमाल सुल्तानी कुतुबुद्दीन कशानी, नासिर कशानी, बहराइच के 
शमशुद्वीन, मिनहाजुस सिराज, फसरुद्दीन नकीझा, साद, इमादुहीन, रफीउद्ीन 
राजसनी, शमशुद्वीन मराजी, समाना के रुकुनुद्वीन, सादिदुदीन, जहीरुद्दीन, जलालुद्दीन' 
कशानी, इमादुद्दीन मुहम्मद दकुरकानी, मुहम्मद शमी और शमशुद्दीव मेहर ।* 

कुछ काजी राजधानी में नियुक्त थे, ओर अन्य प्रान्तीय नगरों और कसकों में 
रखे गये । ऐसा प्रतीत होता है कि काजी राजनीति में अधिक रुचि छेते थे और अपने 
प्रभाव क्षेत्र के विस्तार में प्रयत्वणीछ थे ।१ इस सम्बन्ध में काजियों के प्रति बलबन 
के विचार उल्लेखनोय हैं। बलूबन ने कहा "मेरे तीन काजी हैं, उनमें से एक मुझसे 
नही परन्तु ईदवर से डरता है, दूसरा ईदवर से नही परन्तु मुझसे डरता है और तीसरा 
न तो मुझसे और न तो ईश्वर से डरता है'“फस नकीछा मुझसे से डरता है परन्तु 
ईश्वर से नहीं; काजी ये लश्कर ईदवर से डरता है परन्तु मुझसे नहीं । मिनहाज न 
तो मुझसे ओर न ही ईए्वर से डरता है ।९ बलवन काजी ये लट्षकर का अधिक 
सम्माच करता था और सिफारिशों का आदर करता था। काजो जलालुद्दीन कशानी 
के विषय में जियाउद्दीन बर्नी ने लिखा है कि 'वह्‌ एक सम्मानित काजी था परन्तु वृष्ट 
प्रकृति का था ।7 


« कै० ए० निजामी, आपसिट, पु० 64 

, संद्रउस सदूर (पाण्डुलिपि), पृ० 29, उद्धृत वही । 

« फवायेदुल फवाद, पु० 28 

» के० ए० निजामी, आपसिट, पृ० ]65-66 

« कै० ए० निजामी, आपसिट, पृ० 66 

? सैद्रउस सदूर (पाण्डुलिपि), पृ० 47-48; उद्धुत वही । 
« बसीं, आपसिट, पृ० 20 


के (3 दम मे 3 हैजे हि 
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झुएब को कोतवाऊ (जिला भुल्तान) के पद पर नियुक्ति किया गया, यद्यपि 
दे इस पद के लिए उत्सुक नहीं थे ।! उनकी यृत्यु के बाद उनके पुत्र शेल जमालुद्दीन 
को थहाँ का काजी बनाया गया शेख जमालुद्दीन के पुत्र शेख फरीद गंजए शकर प्रमुख 
सूफी सन्त के रुप में विख्यात हुये । अजोषन के काजी अब्दुल्ला और फरीद के बीच 
जुमे की नमाज पढ़ने के सम्बन्ध में कुछ मतभेद हो गया, जिसमें शेख फरीद अपमानित 
हुये और मसजिद से अपते निवास स्थान वापस चछे आये | नासिरुदीन कुबाचा के 
समय में काजी शफुंद्दीन ने गेख बहाउद्दीन जकारिया के साथ सुल्तान इल्तुतमिश को 
पत्र लिखा, जिसमें सुल्तान को मुल्तान पर आक्रमण करने के लिये' प्रोत्साहित किया 
था । यह पत्र कुबाचा के हाथ लग गया कुबाधा ने शर्फुद्दीन को प्राण दण्ड दिया ।* 


बदायूं के काजी कमालुह्दीन जाफरी का विद्वत्ता के लिए बड़ा सम्मान था । 
उन्होंने एक प्रन्थ 'मुन॒फिक' की रचना की । शेख निजामुद्दीन भौलिया ने उनके इतने 
व्यस्त रहने पर भी नियमित रूप से नमाज पढ़ने की सराहना की ।* वे बहुत शान से 
रहते थे । बहुते से नौकर मुख्य द्वार पर उनके दरबान के रुप में रहते थे ।7 परन्तु 
एक बार जब शेख जलालुद्दीन तबरीजी उनसे मिलने गये तो उन्होने नमाज पढ़ने के 
बहाने शेख से मिलने से इनकार कर दिया ।१ काजी मिनहाजुस सिराज ने 'सभा' 
(यूफी संगीत) को वैधानिक स्वरूप प्रदान किया । मिनहाज के इस निर्णय का विरोध 
दो अन्य काजियों-काजी ईमाद और काजी साद ने किया और अन्त में इल्तुतमिश् से 
प्रार्थना की गई कि इस विषय पर विधि वेत्ताओं को सम्मति प्राप्त की जाय ।? इसी 
प्रकार अजोघन के काजी ने शेख फरीद के संगीत के कार्यक्रम को इस्लाम के प्रतिकूल 
समझा और मुल्तान के विधि-वेताओं से इस सम्बन्ध में शेख के विरुद्ध निर्णय देने के 
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छिये कहा !, परन्तु उस समय के उलेसा वर्ग की विशेषता यह थी कि किसी विषय में 
वे अपने विचार तब तक प्रकट नहीं करते थे जब तक कि उन्हें उस व्यक्ति के विषय 
में विस्तृत जानकारी भ्राप्त नहीं हो जाती थी। जब उन्हें पता चछा कि शेख फरीद के 
विरुद्ध निर्णय देना है तो उलेमा वर्य ने ऐसा करने से इनकार कर दिया, क्योंकि शेख 
एक विशिष्ट और सम्मानित व्यक्ति थे । * 
राज्य में विद्वान उलेमा ही इमान और खातिव के पदों पर रखे जाते थे । 
जब मौलाना मलिक थार को बदायूं के इमाम पर नियुक्त किया गया तो कुछ लोगों 
ने विरोध किया, क्योंकि उनमें इस पद के लिए योग्यता नही थीं ।* परन्तु मौलाना 
अलाउद्दौन उसूली, जो बदायूँ के छब्ध-प्रतिष्ठित विद्वान थे, मलिक यार की नियुक्ति को 
न्यायोवित बतलाया, क्योंकि वे आध्यात्मिक गुणों से सम्पन्न थे।* जिस समय 
मौलाना जमालुद्दीन खातिब, शेख फरीद गंज ए शकर के पास उनके शिष्य बनने के 
लिए आये, शेख ने उनसे कहा किदे सरकारी पद (शुगर) त्याग कर ही शिष्य बन 
सकते हैं ।* मौक्ताना जमालुद्दीन ने बसा ही किया । उस पद के साथ ही मौराना का 
बैमवपूर्ण जीवन समाप्त हो गया । वे निर्धन हो गये और जीवन निर्वाह करना उनके 
लिये कठिन हो गया । जब शेख को मौलाना जमालुद्दीन की दयनीय दक्ा का पता 
चला तो वे बड़े प्रसन्‍त हुये और कहा कि ईश्वर इससे प्रसततन होगा और मौलाना 
वास्तव में सुखी रहेगे। ९ 
मुस्लिम क्षासकों ने उलेमा वर्ग से कुछ विद्वानों को मुजविकर के पद पर नियुक्त 
किया । थे मुजक्किर रमजान और मुहरंम के मद्दीनों में तजकीर' सभाओं में भाग 
छेते थे, जो राजदरबार में आयोजित की जाती थी । मिनहाजुससिराज के अनुसार 
यह गोष्ठी सप्ताह में सीन बार होती थी, परन्तु रमजान में यह गोष्ठी प्रतिदिन होती 
थी ।? मिनहाज स्वयं इन गोष्ठियों को संचालित करता था। उसके व्याख्यान सार- 








वही । 

, फवायेदुल फबाद, पृ० 53; सियारुरू अरीफिन, पृ० 34-35 
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गर्भित होते थे, जो छोगों को मंत्रमुग्ध कर देते थे । शेख निजामुद्दीन औलिया स्वयं 
एक बार मितहाज के व्याख्यान को सुनकर यहाँ तक भावावेश में आ गये कि उनको 
अपनी कुछ सुध न रही ।! संकट के समय उलेमा से यह अपेक्षा की जाती थीं कि 
वह अपने उपदेशों से जनता का मनोबल ऊँचा कर )* खातिबों से कहा जाता था कि 
यह विद्रोहियों को अपने उपदेशों से शान्त करें ।5 सुल्तान बहराम शाह ने मंग्रोल 
आक्रमण के समय काजी मिनहाज ससिराज से 'तजकीर' की समा में सुल्तान के पक्ष 
में परिचर्चा करने के लिए कहा ।* 

इस युग में मौलाना हुसाम दरवेश एक प्रख्यात मुजक्किर थे। जियाउद्दीन 
बर्नी ने इनकी सराहना की है ।? शेख हमीदुद्दीन सूफी ने हुसाम के उपदेश देने की 
कुशलता की प्रशंसा की है। मुइ्जुद्दीन कैकुबाद के शासन काल में मौलाना हुसाम 
राजदरबार में रुचि रखने लगे, जहाँ उन्हें सुल्तान के नादिम के पंद पर नियुक्त 
किया सथा ।९ कुछ समय बाद उन्हें घन की लिप्सा बढ़ गई और वे दम्मी हो 
भेये । अन्त में उन्हें सुल्तान द्वारा अपमानित होना पड़ा |? हुसास दरवेश के 
समकालीन काजी निजामुद्दीन थे। वे बहुत मावुक थे। एक बार जब निजामुद्दीन 
उपदेश दे रहे थे, काजी मिनहाजुससिराज, जो उस सभा में बैठे थे, उठकर चले 
गये इससे वे निजामुद्दीन मिनहाज से कुंद्ध हो गये । 

मध्य युग में उलेमा वर्ग से विशिष्ट विद्वान अध्यापक के पद पर नियुक्त किये 
जाते थे। इस्लामी राज्य के प्रसार के साथ मदरसों का निर्माण किया गया । उनसे 
योग्य शिक्षकों की नियुक्ति की जाती थी। तेरहवीं सदी में मुइजी मदरसा? ओर 
नासिरिया मदरसा शिक्षा के प्रसिद्ध केन्द्र थे। कभी-कभी विशेष परिस्थितियों में 


।, फत्रायेदुल फव्याद, पृ० 97; अश्बारुढ अस्मार, पृ० 79-80 उद्धृत के० ए० 
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परम्पराषत शिक्षण संस्थाओं में शिक्षा न प्राप्त करते पर भी उलेमा की नियुक्ति शिक्षक 
के पद पर की जाती थी ।* उदाहरण के लिये, मौलाता जियाउद्दीन ने विधिवत किसी 
शिक्षण संस्था में शिक्षा नहीं पाई थी, फिर भी उन्हें, उनकी विद्वत्ता के कारण, मुइजी 
मदरसे में अध्यापक के पद पर रखा गया ।* मध्य युग में शिक्षकों का अधिक सम्मान 
था ।ै 

तेरहवीं सदी में उलेमा ने राजनीति में अपने प्रभाव का विकास किया । वे 
राजनीति में अमीरों के गुटों का अपने स्वार्थ के लिए समर्थन करने रूगे । यह स्थिति 
अलाउद्दीन खल्‍्जी के सिंहासन पर बैठने के समय तक बनी रही । कुतुबुद्दीद ऐबक 
उलेमा का सम्मान करता था। उसके शासन काल में कोई ऐसा दृष्टान्त नही मिलता 
जबकि उलेमा ने राजनीति में हस्तक्षेप किया हो ।* ऐसा विश्वास किया जाता है कि 
कुतुबुद्दीन ऐबक ने बड़ी संख्या में उलेमा को इस्लाम के प्रसार के लिये नियुक्त किया । 
बहुत से उलेमा । हजार नयी मसजिदों में धामिक कार्यों के लिये रखे गये, जिन्हें 
कुतुब॒द्दीन ऐवक ने मन्दिरों को गिराकर बनवाया था ।£ परन्तु इल्तुतमिश के गद्दी 
पर बैठने के समय उलेमा राजनीति में अपनी शरक्ति के प्रसार के लिये अधिक सक्रिय 
रहे ।९ काजी वजीहुद्दीन कशानी के नेतृत्व में उलेमा के एक दल ने इल्तुतमिश से यह 
जानकारी प्राप्त करनी चाही कि क्या उसे दास के बन्धन से मुक्त कर दिया गया था | 
इल्तुतमिश इस स्थिति के लिए पहले से ही तैयार था और उसने मुक्ति पत्र काजी के 
सामने रख दिया ।१ इल्तुतमिश् ने उलेमा के साथ युक्ति से व्यवहार किया, जिसका 
फल यह निकला कि वे सुल्तान की आलोचना करने के बजाय उसके समर्थक हो गये । 
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प्रो० निजामी का सत है कि इल्तुतमिश की उलेमा के प्रति वीति ने उनके 
चरित्र पर अच्छा प्रमाव नहीं डाछा ।! उसने उलेमा को इतना सम्मान दिया कि वे 
दम्मी बन गये और भौतिक सुख प्राप्त करने के इच्छुक हो गये। कुछ समय के बाद 
उलेमा का स्वतंत्र अस्तित्व समास हो गया ।? जिस समय इल्तुतमिश ने रजिया को 
अपना उत्तराधिकारी धोषित किया, उलेमा वर्ग के किसी भी सदस्य को शरीयत' 
के आवार पर सुल्तान का विरोध करने का साहत नहीं हुआ । शेख अब्दुल हक 
मुहृहिस ने उनके द्वारा रजिया के पक्ष में इस मूक समर्थन पर आइचय॑ प्रकट किया 
है।१* बहराम शाह के समय में राज्य में उलेमा की शक्ति का प्रसार हो चुका था । 
कुछ काजियों ने सुल्तान के परिवार से वैवाहिक सम्बन्ध स्थापित किये४ मलिक 
बदुद्दीन सुंकर ने उलेमा की सहायता से विद्रोह किया था। यहाँ तक कि सद्ुलमुल्क 
पैय्यद ताजुद्दीन अली मुसावी के घर पर पडयन्त्र की ग्रुप्त सभाएँ की जाती थीं।* 
महरपुरा के काजी को षड्यन्त्र करने पर मृत्यु दण्ड दिया गया। बहराम शाह ने 
विद्रोहियों की शक्ति कुचलने के उद्देश्य से उलेमा का सहारा लिया ।९ उसने मिनहाज 
से छोगों को उपदेश देने के लिए कहा और शछ्ोेखुल इस्लाम, सँय्यद कुतुब॒द्दीन को 
विद्रोहियों को शान्त करने के लिए भेजा ।” सुल्तान के समर्थन में मिनहाज को 
शारीरिक चोटें आईं लेकिन दोखुल इस्लाम ने समयानुसार अमीरों के दलों का समर्थन 
किया और कोई खतरा नहीं उठाया। प्रो० निजामी का विचार है कि मिनहाज स्वयं 
उलेमा वर्ग का था, इसीलिए उसने उलेमा के क्रियाकलापों का कोई उल्लेख अपनी 
पुस्तक में नहीं किया । इससे अनुमान रूगाया जा सकता है कि उलेमा का आचरण 
ठीक नहीं था ओर उनकी प्रतिष्ठा समाप्त हो चुकी थी ।$ उस समय उलेमा का नैतिक 
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पतन इतना हो चुका था कि उनमें साहस नहीं था कि वे कैकुबाद की आलोचना कर 
सकते, जब कि उसने सियमित रूप से प्रार्थंता करमा और रमजान में ब्रत रखना त्याग 
दिया था।* 

अलाउद्दीन खल्जी के पहले सुल्तान में इतना साहस न था कि वहू उलेमा के 
बढ़ते हुए प्रभाव को रोक सकता और उनको नियंत्रित करता, यद्यपि वे सुल्तान के 
विरुद्ध भी कार्य करने छगे थे। अलाउद्ीन खल्जी ने उलेमा के कार्य क्षेत्र को सीमित 
कर दिया औौर उन पर दबाव डाला की वे निर्धारित सीमा के अन्दर ही कार्य करें 
और राजनीति में हस्तक्षेप न करे ।?* अलाउद्दीन खल्जी ने सम्पूर्ण सत्ता अपने हाथ 
में केर्चित की और राज्य और धर्म को पृथक रखा। मुहम्मद तुगलुक ने तो राज्य 
को धर्म निरपेक्ष बनाने का प्रयास किया, उसने उलेसा और राज्य के दूसरे कर्मचारियों 
को समकक्ष रखा और उलेमा के विशेष अधिकारों को समाप्त कर दिया ।$ 


ईसामी के अनुसार मुहम्मद तुगलुक ने उलेमा और सूफी सन्‍्तों के विरुद्ध 
कड़ी कार्यवाही की, क्योकि उसका विश्वास इस्लास में समाप्त हो चुका था और वह 
इस्लाम के विरुद्ध आचरण कर रहा था ।* उलेभा जो एक पवित्र वर्ग समझा जाता 
था और जिन्हें कड़ा दण्ड नहीं दिया जा सकता था, को मुहम्मद तुगलुक ने भयंकर 
अपराध करने पर मृत्यु दण्ड दिया । फिर भी उछेमा का प्रभाव राज्य में बना रहा 
और वे न्याय विभाग के प्रमुख पदों पर बने रहे। अपने सौतेले भाई मसूद खाँ की 
माँ पर ध्यभिचार का दोषी पाये जाने पर मुहम्मद तुगलुक ने काजी कमालुद्दीत को 
अनुभति दी कि उसे नियमानुसार पत्थरों के प्रहार से जान से मार डाला जाय ।7 
मुहम्मद तुगलुक ने न्याय विभाग में उछेसा के विशेषाधिकारों को समा कर 
दिया । सुल्तान का कहना था कि उलेसा अपने कत्तेथ्यों का पालन नही करते और 
!. बर्नी, आपसिट, पृ० 54 
2, उलेमा कैवल न्यायाऊुयों और घामिक क्षेत्र में ही कार्य कर सकंते थे और सभी 
मामले उनके कार्ये क्षेत्र से वाहर रखे गये (तारीखे फरिएता, जिल्द , पृ० 92) 
3. सिंध के कुछ उल्ेमा ने सरकारी घन का दुरुपयोग किया । सुल्तान ने उन्हें कड़ा 
दण्ड दिया (देखिये, इब्नबतुता किताबुर रेहला-जिल्द 2, काहिरा, 870-7, 
पृ 54) 
4. ईसामी, (० 55, 530, 580 (मद्रास संस्करण) । 
$. इब्नबतूता, रेहला (जी० ओ० एस०) पृ० 85 
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कुरान और शरीयत का अध्ययन नहीं करते, इसीलिए उलेमा को केवल योग्यता के 
अनुसार न्याय विभाग में उनकी नियुक्ति की जायगी । उसने उन लोगों को भी जो 
उलेमा वर्ग के नहीं थे, काजी के पद पर नियुक्त किया जैसा कि इब्नबतूता की काजी 
के पद पर नियुक्ति से पता चलता है, यद्यपि उसने स्वयं स्वीकार किया है कि उसे 
शरीयत के विषय में कोई जानकारी नहीं थी। 

सुल्तान के इस नये घामिक विचार को सुनकर प्रसिद्ध सूफी सन्‍्त शेख दिहा- 
बुद्दीन इतने छुद्ध हो गये कि उन्होंने अपना जूता उतार कर सुल्तान के मुख पर 
फका ।* सुल्तान ने शेख को तुरन्त मृत्यु दण्ड दिया । समकालोन इतिहासकार जिया 
उद्दीन बर्नी ने उस समय सुल्तान का समर्थन किया परन्तु बाद में उसने पश्चाताप 
किया ।* उसका कहना था कि सुल्तान का समर्थन करके उसने पापमय कार्य किया 
जिसके कारण ईश्वर ने उसे जीवन के अन्तिम समय में यातनाएँ दीं ।* उलेमा' 
सुल्तान की 'जालिम! कहने लगे थे जैसा कि ऐनुलमुल्क मुल्तानी के सुल्तान विरोधी 
सैनिक अधिकारियों के सम्बभोधन से पता चलता है ।* ऐनूलमुल्क मुल्तानी स्वयं उलेमा 
वर्म (मुल्छाजादा) का था और उसने मृहम्मद तुगलुक के विरुद्ध विद्रोह किया । इससे 
पता चलता है कि उस समय उलेमा राजनीति में अपना प्रमाव बढ़ाने में प्रयत्नशील थे । 

फीरोज तुगलुक के सुल्तान बनते ही राज्य दरबार में उलेमा को फिर उनके 
विशेष अधिकार पूर्व॑वत प्राप्त हो गये । उलेमा ने मुहम्मद तुशलुक की असफलताओं 
को अपनी स्वार्थ सिद्धि के लिए उपयोग किया और सुल्तान पर दबाव डाला कि राज्य 
के प्रशासन में उलेमा से सलाह ली जाय और उनके कहने पर ही सरकार कार्य 
करे ।0 इस सम्बन्ध में कई कानून की पुस्तक लिखी गयीं और शिक्षण संस्थाओं में 


वही । 

« आगा मेहदी हुसेन, तुगलुक डायनेस्टी, पृ० 262-63 

« बर्नी, नातयेमुहम्मदी, पाण्डुलिपि रजा लाइब्रेरी, रामपुर उद्धुत्त, वही । 

« बर्नी, पृ० 466 

* इसामी, फुतहुस्सछातीन, पद्य--890-56, उद्धृत आगा मेंहदी हुसेन, पृ० 298 
» बर्नी, पृ० 580; फीरोज तुगलुक ते बंगाल के उलेमा को वचन दिया कि यदि 
बंगाल के शासक पर उसकी विजय हो जायेगी तो वह उलेमा को सरकार की 
तरफ से मिलने वाली घनराशिि में वृद्धि कर देगा (जे० ए० एस, बी, "राज़, 
पुृ० 280) 
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धामिक क्षिक्षा पर अधिक बल दिया गया ।! जिस समय तैमूर ने भारत पर आक्रमण 
किया उछ्लेमा क्षपने विशेष अधिकार ग्राप्त कर चुके थे। परन्तु उस समय सक राज्य 
प्रशासन पूरी तरह से गठित हो गया था, जिसके कारण उलेमा का धार्मिक प्रभाव 
अधिक नहीं पड़ा ।* तैमूर ने दिल्‍ली में छटमार और कत्लेआम का आदेश देते समय 
अपने सैनिक अधिकारियों को निर्देश दिया कि उलेमा और सैय्यद वर्ग के छोगों का 
आदर किया जाय और उन्हें किसी तरह की कोई हानि नहीं पहुँचे। अफमानों के 
सत्तारुढ़ होने पर शासकों ने उलेमा वर्ग का अधिक आदर किया लेकिन राजनीति में 
उनके प्रभाव को बढ़ने नहीं दिया । इसके विपरीत अफगान शासकों ने उलेमा के 
घाभिक प्रभाव को अपने स्वार्थ के लिए प्रयोग किया ।? इस सन्दर्म में शेरशाह का 
नाम उल्लेखनीय है, क्योंकि उसने अपने सभी कार्यों में उलेमा का समर्थन प्राप्त कर 
लिया था। उसमे पूरनमलछ को कुरान की शपथ लेकर सुरक्षा का पूरा आश्वासन 
दिया था, जिसकी अवहेलना जान बुझ्कर उसने की और पुरनमलू और उसके राजपृत 
समर्थकों के नृशंसतापूवेक कत्लेआम के लिए उलेमा द्वारा फतवा जारी किया गया । 
बहुलोल छोदी के समय उलेमा को कितना अधिक सम्मान प्राप्त था इसका 
पता मुल्ला कादान के खुतबा पढ़ने के समय अफगान विरोधी वक्तव्यों से पता चलता 
है। बहलोल लोदी ने मुल्ला कादान के विरुद्ध कोई कार्यवाही न करके बड़ी शिश्टता 
से उन्हे ऐसा न करने के लिये कहा ॥४ बहलोल छोदी उलेमा के साथ अपने व्यवहार 
में बड़ा विनम्र था। एक बार एक कुरूप मुल्ला बहुलोल की उसके प्रति टिप्पणी पर 
क्रोषित हो गया, परन्तु बहलोल ने उसके इस अभद्र व्यवहार को सहन कर लिया ।० 
सिकन्दर लोदी ने हिन्दू विरोधी घामिक नीति में उलेमा से फतवा देने के 
लिये कहा । वह कुरुक्षेत्र में एकत्रित असंख्य हिन्दुओं की हत्या करवाना चाहता था । 
उसने अजोधन के मिर्याँ अब्दुल्ला से फतवा देने के लिये कहा, परन्तु उसने इस कार्य 
का विरोध किया ।९ सिकन्दर छोदी सदेव उछ्लेसा की संग्रत मे रहता था। ऐसा 


« कैे० एम० अशरफ, आपसिट, पृ 69 

वही । 

वही । 

इलियट, जिल्द 4, पृ० 437 

« वाकयाते मुश्ताकी, पृ० 9-0 

- ए० बी० पाण्डे, फर्स्ट अफगान एम्पायर, पृ० 284 
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विध्वास किया जाता है कि उसके साथ सदैव 7 धर्म शास्त्री रहते थे |? सिफन्दर ने 
उलछेमा द्वारा निर्णय दिये जाने पर बोघन नामक ब्राह्मण को इस्लाम धर्म न स्वीकार 
करने पर जिन्दा जलवा दिया ।* 


सल्तनत काल में उलेमा ने दिल्ली के सुल्तानों की शक्ति और प्रतिष्ठा बढ़ाने 
में सहयोग दिया । सुल्तानों को पूर्णतया छोगों के अधिकारी (उछल अम्न ए मिनकुम) 
की संशा दी गई | इन शासकों की शक्ति बढ़ाने के लिए कुरान की आयतों का 
अर्थ तोड़-मरोड़ कर उलेगा ते लगाया ।* इस भ्रकार सुल्तान को ईश्वर के समान 
समझा गया और लोगों को उसकी आज्ञा मानने के लिए बाध्य किया गया ।7 उलेमा 
के अनुसार सुल्तान के आदेशों को न मानने वाले दूसरे संसार में दण्डित होने के 
साथ-साथ पाप के भी भागी समझे जाते थे । उलेमा ने दिल्‍ली के सुल्तानों को पैगम्बर 
के समान लोगों को आदर देने के लिए कहा |" उनके अनुसार लोगों को एक 
अत्याचारी शासक के आदेशों का भी पालन करना चाहिए ।? दिल्‍ली के सुल्तानों 
ने उलेमा के पूर्ण समर्थन से राजा के दँवी अधिकार के सिद्धान्त पर अमल किया । 
उलेमा नें इस सिद्धान्त का समर्थन किया कि लोगों का कत्तंव्य है कि वे अत्याचारी 
मुस्लिम शासक के आदेशों का भी पालन करें। राजाज्ञों की अवहेलना करने वाले न 
केवल राज्य में अपराधी समझे जायेंगे, बल्कि इस्लामी कानुन के अन्सग्रंत घोर पापी 
समझे जायेंगे ।९ 


उलेमा ते सुल्तान को ईश्वर की संज्ञा दी । उनका कहना था कि “जो सुल्तान 


कमल मनन नननानननननभाण-+ कक लाता अजानभन जी भकाख।5 


।. ये धर्मशास्त्री राति के मोजन के समय तक सुल्तान के साथ रहते थे । घुल्तान 
के साथ उन्हें भी खाना परसा जाता था। परल्तु सुल्तान के भोजन कर चुकने 
के बाद ही वे खाना खा सकते थे । 

तबकाते अकबारी, १ृ०७22-23; होदीवाला, पृ० 473 

, के० एम० अशरफ, आपसिट, पृ० 8 

वही । 

, तारीखे फशरुद्दीन मुबारकशाही, पृ० 2-3 

« के० एम० अशरफ, आपसिट, पृ० 8 

वही । 

» बर्नी, तारीखे फीरोजशाही, पृ० 27 
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के अदिक्षों का पालने करेता है वह ईदवर का आशाकारी है'।! उलेमा ने मुह 
सेचाट अकबर को घामिक और राजनैतिक प्रधान स्दींकार किया, जिसके फछस्वरूय 
मुस्छिम शासक को इमाम आदिक! (न्यायप्रिय भादिऊ अर्थात सुल्तान) के अधिकार 
प्राप्त हुए। इसके अन्तर्गत मुस्लिम शासक को घामिक विवादों मे अपना निर्णय देने 
का अधिकार मिल गया । उलेमा द्वारा सुल्तान को सर्वोच्च अधिकार दिये जाने से 
इस्लाम धर्म राज्य की अपेक्षा भौण हो गया ।* फलस्वरूप सुल्तान ने देवी अधिकार 
के सिद्धान्त का प्रतिपादन किया । परन्तु बदायुँती ज॑ से उछेमा वर्ग के लोगों ने मुस्लिम 
झासक के इस अधिकार को स्वीकार नही किया | 


मुगल काल 

मुगलों के शासन काल में मुस्लिम समाज का संगठन और प्रशासनिक 
व्यवस्था अधिक विकसित हो चुकी थी ! काजीउलकुजात, आदिल, मुफ्ती, सद्रउससुदृर 
शेखुल इस्लाम, मुहतसिब आदि के पदों का महत्त्व बढ़ गया था। साधारणतः काजी 
उल्कुजात और सद्रउससुदूर के पद पर एक ही व्यक्ति की नियुक्ति की जाती थी, 
जिसके द्वारा दोनों विभागों का संचालत किया जाता था ।* सद्रउससुदूर का पद 
अब्बासी खलीफा इमाम अह यूसुफ के समय से प्रारम्भ हुआ था, जिसका कार्य 
राजघधानो के बाहर काजियों की वियुक्ति करना था ।* सुगछ सम्राटों ने इस परम्परा 
को बनाये रखा जो दिल्‍ली सल्तनत काल में प्रारम्भ से ही प्रचलित थी ।* 


मुगल सआ्जाट कानुन को व्याख्या के लिए उलेमा पर आश्रित रहते थे, परन्तु 
कमी-की वे घारमिक समस्याओं के समाधान के छिए स्वयं निर्णय ले छेते थे और 
उलेमा की इच्छाओं पर ध्यान नही देते थे ।१ शेरक्षाह के विषय में यह प्रसिद्ध है कि 
वहू सदैव उलेमा और धर्माधिकारियों के साथ रहता था और उनकी अनुपस्थिति में 
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« के० एमे० अदरफ, आपसिट, पृ० 9 

बही | 

* आईइने अकबरी, जिल्द 2, आईन 79 ., 
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वहीँ भोजन नहीं करता था ।? भुगल शासकों के समय उलेमा को उनके कारये क्षेत्र के 
अन्तर्गत कार्य करने की अधिक स्वतंत्रता थी। उनके कार्यों में मुगल समञ्राठ तभी 
हस्तक्षेप करते थे जब वे कुरान के विरुद्ध कार्य करते थे ।* मुगल सम्राटों में अकबर, 
जहाँगीर, शाहजहाँ और औरंगजेब ते अपने को बड़ी-बड़ी उपाधियों से विभूषित किया, 
जिससे उनके देवी अधिकार का आभास मिलता है ।? इन उपाधियों के कारण भुगल 
सम्राट उलेमा के प्रमाव से दूर हो गये और बड़े से बड़े धर्माधिकारी मुगल सञ्ाट 
को धर्म के मामले में नियंत्रित न कर सके । 


अकबर के शासन काल में सद्रउससुदूर के पद पर शेख अब्दुनबी की नियुक्ति 
हुई । अबुल फज्छ के अनुसार वह एक योग्य दूरदर्शी सत्यवादी, ईमानदार और 
बुद्धिमान व्यक्ति था ।* सद्र के माध्यम से चार श्रेणियों के लोगों ज्ञान प्राप्त करने 
वालों, भोग बिछास की इच्छाओं को दमन करने वालों, आर्थिक ईष्टि से निस्सहाय 
लोगों और उच्च कुल के व्यक्तियों को जो अपनी अदूरद्शिता के कारण अपने उच्चम 
की जानकारी न प्राप्त कर सके हों--को सरकार की तरफ से अनुदान दिया जाता 
था ।* सद्र उन मसजिदों की व्यवस्था के लिए धार्मिक अधिकारियों की नियुक्ति करता 
था जिसका अ्रवन्ध क्षेत्रीय मुस्लिम समाज के छोग न चला सक॑ ।१ सद्र को अधिकार 
था कि बड़ी बड़ी मसजिदो में ईमाम, खातिव, मुअज्जिन और मृहतसिबों की नियुक्ति 
करें। इन नियुक्तियों के लिए सद्र केवल योग्य व्यक्तियों का चुनाव करता था, जो 
कुरान का पाठ सही ढंग से कर सके ।” 


अबुल फज्छ ने लिखा है कि शेख अब्दुनवी के सद्रउससुदूर पद पर आसीन 
होने के पहुले इस विभाग में भ्रष्टाचार व्याप्त था ।१ शेख की नियुक्ति भ्रष्टाचार को 





» अब्यास खाँ, तारीखे शेरशाही, इलियट, जिल्द 4, पृ० 408 

» एस० आर» दार्मा, मुगल गवन्नमेन्ट एण्ड एडमिनिस्ट्रेशन, बम्बई, 95, पृ० 5 
* बही, पृ० 6 

« अकबर नाभा, जिल्द 2, पृ० 247 

आइने अकबरी, जिल्द 2, आईन 9 
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हूर करने के लिए की गई थी | शेख ने भ्रष्टाचार दूर करने के आवरण में एक जाँच 
करवायी और सभी अफगानों को, जिन्हें भूमि घाभिक कारणों से वितरित की गई 
थी * भूमि वापस करने के लिए विवश किया गया । ऐसा समझा जाता है कि मृगरू, 
पराजित अफ़मान वर्ग को सरकार की तरफ से अनुदान देने के पक्ष में नहीं थे ।९ 
अकबर उलेमा वर्ग को शक्ति को कमजोर करता चाहता था, इसीलिए उसने ऐसे 
उलेमा की भूमि पर अधिकार करना चाहा जिनके पास 5 सौ बीघे से अधिक भूमि 
थी। बाद में अकबर ने 00 बीघे से अधिक भूमि रखने वाले उलेमा की 60% जमीन 
वापस ले ली, जिससे थे अधिक शक्तिशाली न रह सके ।* अकबर ने यह आदेश 
महिलाओं पर राग नहीं किया । उनकी भूमि सरकारी अधिकार में नहीं ली गयी । 
जब भी कोई उलेमा अपनी जमीस को एक से दूसरे स्थान पर स्थानान्तरण के लिए 
आवेदन करता था तो उसकी जमीन में एक चौथाई की कमी कर दी जाती थी ।* 
अकबर के इस नये आदेश से उलेमा वर्ग की स्थिति में कोई विशेष परिवर्तन 
नहीं हुमा | सम्राट ने सुल्तान ख्वाजा के समय के पहले सभी काजियों को सेवा मुक्त 
कर दिया ।” सम्राट के इस कार्य से उछेमा को अधिक आघात पहुँचा । अकबर चाहता 
था कि सद्र जो दीन इलाही के सदस्य थे उछेमा के संकीर्ण विचारों के विरुद्ध अभियान 
चलाये । ऐसा प्रतीत होता है कि अकबर, सद्र द्वारा उलेमा! के विरुद्ध अभियान से 
सन्तुष्ट नहीं था । इसीलिये सम्राट ने फिर से उलेमा के विरुद्ध जाँच करने का प्रस्ताव 
किया ! जिसे अबुल फज्ल की देखरेख में सद्रे जहाँ ने किया इसके अन्तर्गत पूर्वी जिलों 
से छेकर मक्‍कर? तक की सयूरघल की जाँच की गई। ऐसा अनुमान किया जाता 


3. आई० एच० कुरेशी, दि एडमिनिस्ट्रेशन ऑफ मुगल एम्पायर, पृ० 209 
2. जब किसी उल्लेमा को जमीन दी जाती थी तो इस अनुदान को 'सयूरघल' कहते 
थे, और जब राजकोष से नकद घन दिया जाता था तो इसे “वजीफा' कहा जाता 
था। सयूरधरू को 'मिल्क” और मददेमाश्, भी कहा जाता था। इस पर अधि- 
कार बंशानुगत था । (वही, पृ० 2) 
» वही, पृ० 209 
« वही, पृ० 20 
बही । 
. कदायुंनी, जिल्‍्द 2, पृ० 340 सुल्तान स्वाजा दीन इलाही का सदस्य था । 
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है कि सरकार की दन कार्येवाहियों से उलेमा को अनेक कठिनाइयों का ताभना करना 
पड़ा हींग! | शेख अब्दुनवी के विरुद्ध कुछ छोगों ने अ्रष्ट तरीके अपनाने के अभियोत 
लगाये । परन्तु बदायुंनी ने जो शेख का विरोधी था, इस प्रकार का विचार प्रकट 
नहीं किया है उसने केवल यही लिखा है कि शेख ने उलेमा को भूमि देने में कृपणता 
का परिचग्र दिया। शेख ने ऐसा करने में अकबर के आदेशों का ही पालन किया | 
बदायूँनी के अनुसार शेख मुवारक और अबुलंफज्ल के प्रमाव के कारण बहुत से 
परिवार नष्ट हो गये ।१ इस प्रकार की मुसीबतों का सामने। उन्त सभी काजियों और 
उनके परिवारों को करना पड़ा होगा जिन्हें अकबर ने नौकरी से निकाल दिया था । 
अकबर के समय में ही सद्र की प्रतिष्ठा गिरे गई थी, यद्यपि सभी संद्र दीनइलाही 
के सदस्य थे।* अकबर ने प्रान्तों में सद्र नियुक्त किये और इस विषय में सद्ठउससुदूर 
से परामशे न्टीं किया। इस प्रकार सम्राट ने सद्रउससुदूर के अधिकार कम कर 
दिये ।4 


बदायुनी के अनुसार अक्रबर की उलेमा के प्रति नीति पूर्णतया असफल रही । 

उसका कहना; है कि गाँवो,में रहने वाले उलेमा ने राज्य प्रशासन से सयूरधल के 
लिये आवेदन पत्र देना बन्द कर दिया और इस प्रकार की भूमि बेकार पड़ी रही । 
बदायुंनी ने लिखा है कि उलेमा अकबर से अपने सिद्धान्तों का हनन करके कोई 
समझ्षोता करने के लिये तैयार नही थे। प्रोफेसर कुरेशी ने लिखा हैं कि इससे यह 
स्पष्ट हो जाता है कि अकबर ने घामिक विभाग में जो नये नियम छागू किये उसका 
अमिप्राय भ्रष्टाचार का उन्मूलन करना नहीं था, ज॑सा कि अबुल फज्ल का मत है ।* 
उलेमा का दोष केवल इतना ही कहा जा सकता है कि वे अकबर के निर्देश के अनुसार 
कार्य नही कर सके ।९ अकबर का क्रादेश था कि उलेम्रा को जो भूमि दी जाय 

बदायुँनी, जिल्द' 2, पु० 204-205 

बदायुंनी, जिलद 2, पृ० 99 
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उसका आधा माय ही, क्षेती योग्य हो और आधे भाग पर खेती न की जा सके | यदि 
उनके प्रास ऐसी भ्रूमि. हो जिसके पूरे मान में खेती की जाती हो तो सम्पूर्ष भूमि का 
/4 भाग सरकार को व्रापस छे लेना चाहिये भौर उसके बदले में दूसरी भूमि इस 
प्रकार देनी चाहिये कि उलेमा के पास केवकछ 3/8 भाग खेती योग्य भूमि रह जाय ।! 
बजीफ़ा प्रतिदिन के हिस्नाब से या निर्धारित तिथि के लिये दिया जाता था। वित्तीय 
मामक़ों में सद्ष की सहायता के लिये 'दीवाने सादात' होता था| अकबर उलेमा 
के प्रभाव से मुक्त रहा? और जब भी आवश्यकता पढ़ी उसने अपना तिर्णय मानने 
के लिये उन्हें बाध्य किया ।। इसी प्रकार धामिक विवादों को भी सम्राट अपने विवेक 
के अनुसार तब कराता | | 

प्रारम्भ से ही अकबर धार्मिक कहुरता भौर उलेमा के संकीर्ण विचारों का 
ब्रिरोधी था । उलेमा. की रूढ़ितादिता को समाप्त करने में अकबर को उसके दरबारियों 
से सहायता मिलों। शेख मुबारक को कट्टर पन्‍थी उलेमा द्वारा अनेक कठिनाइयों 
का सामना करना पड़ा । उसने ऐसे उलेमा से बदला लेने के उद्देश्य से कार्य किया 
और उसके लड़के अबुछ फज्ल और फजी ने सावधानी से कट्टर उलेमा के विरुद्ध एक 
दल तैयार किया । यहाँ तक कि बदायुंनी ने जो अकबर की धामिक नीति का कु 
आलोचक था कट्टर परथी उलेमा का विरोध किया।' इस प्रकार अबुल फज्ल गैर 
मुस्लिम और गैर सुन्नी दरबारियों का सहयोग प्राप्त करने में सफछ हुआ और अपने 
दल के प्रभाव से उसने अकबर को कट्टर पन्‍थी उल्लेमा का विरोधी कर दिया ।९ ऐस्री 
परिस्थितियों में कुछ समकालीन विद्वानों ने अकबर को इस्लाम धर्म के प्रतिकूल कार्य 
करने का दोषी बतलाय। हैं, जिसका अकबर ने स्थयं विरोध किया है।? 

अकबर ने दो परस्पर विरोधी विचार वाले सुन्नी उलेमा मखदृमउलमुल्क 
और अब्दुनवी के विवादों को पसन्द नहीं किया और उन्हें संकीणेता और रूढ़ि- 
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बादिता का प्रतीक बतलाया ।” इबादत लाने में एक दिन उलेसा ने आपत में एक 
दुसरे को इस्लाम के प्रतिकूल आचरण करने का दोषी ठहराया और अकबर की 
उपस्थिति में अशोमनीय दाब्दों का प्रयोग किया । इसी प्रकार का संघर्ष गुजरात के 
सदर हाथी इब्राहीम सरहिन्दी और मुख्य काजी सैय्यद मुहम्मद के बीच हुआ । हाजी 
इश्नाहीम का कहना था कि पीछे और लाल रंग के वस्त्र पहनना इस्लामी नियम के 
अनुसार ठीक है जबकि सैय्यद मुहम्मद ने कड़े शब्दों में इसका विरोध किया।* 
सम्भाट ने ऐसी परिस्थिति में बर्दायुनी को बुलवाया और कहा कि वह उलेमा को 
, भेतावनी दे दें कि वे भविष्य में इस प्रकार का अभद्र व्यवहार इबादत खाने में न करें । 


८, बदायुंनी ने इसके उत्तर मे कहा कि तब तो इबादत खाना बिल्कुल खाली रहेगा ।? 


” शदायुँनी के इस कथत से उस समय के उलेमा की मानसिक परिस्थिति की जानकारी 
मिलती है। जब भी किसी विषय पर इस्लामी कानून की व्याख्या होती थी तो 
उलेमा एक दूसरे के तक को काटने का प्रयास करते थे । 


जब जलालुद्दीन को कुरान पर एक टिप्पणी लिखने के लिये कहा गया तो 
मह कार्य एक दूसरे के विरोधी विचारों के कारण पूरा नहीं हो सका ।* एक वर्य 
एक बात को सर्वधानिक कहता तो दुसरा उसे असंवेधानिक होने की बात कहता ।7 
उलेमा का पतन उनके दम्भी आचरण के कारण भी हुआ । वे दरबार में बड़े से बड़े 
अमीर की उपेक्षा करते थे ।९ बदायुंनी ने छिखा है कि अकबर स्वयं शेख अब्दु- 
नदी के जूतों को ठीक करता था, जिससे कि शेश्व को उप्ते पहनने में कठिनाई न 
हो ।? प्रो० श्रीराम शर्मा का कहना है कि सद्रउससुदूर के विभाग को वजीफा और 
मद्देमाश उलेसा को देने के अधिकार दिये जाने से इस विमाग में भ्रष्टाचार फैछ 


बदायुँनी, जिल्‍द 2, पृ० 24 

« वही, पृ० 20-4 

. बदायूँनी, जिल्‍्द 2, पृ० 23 

वही । 

बही, पृ० 259 

श्रीराम शर्मा, दि रिलीजत पाछिसी ऑफ दि मुगल एम्परसं, बम्बई 962,. 
पृ० 47 

7. बदायुँनी, जिल्द 2, पृ० 204; जिल्द 3, पृ० 80 
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ध्या, जिससे उलेमा का पतन होना प्रारम्भ हुला ।? ऐसा समझा जाता है कि यदि 
सद्र को यह अधिकार न मिलता तो सम्मव था कि वह साधु-जीवन व्यतीत कर 
सकता ।* सद्र को धन और भूमि वितरण के अधिकार मिल जाने से उलेमा वर्ग की 
प्रतिप)ठा गिरते छगी । अब्दु नबी राज्य के लिये एक कलंक हो गया |» शेख के इस 
आचरण का प्रमाव दूसरे उलेमा पर भी पड़ा। मखदूमउलमुल्क ने राजकोष का 
थन अपने निजी कार्यों में लगाया ।* हाजी दश्नाहीम सरहिन्दी को घूस लेने के 
अपराध में नौकरी से निकाल दिया भया ।* मुल्तान के काजी जलालुद्दीन ने शाही 
आदेश में जाल-साजी करके 5 छाख टंका गन किया ।९ जारू-साजी के कार्यों के 
कारण धामिक विभाग के पदाधिकारियों को छोग शंका की पृष्टि से देखने लगे ।? 
अब्दुनबी को हत्या कर दी गई (584), मखलदुमउलमुल्क की भृत्यु के समय उसके 
पास असीम घनराशि थी । 


अकबर का विघार था कि वह उलेमा से अधिक इस्लाम के सिद्धान्तों को 
समझता था। उछेमा की दलबन्दी और कटुता के कुप्रमाव से राज्य को बचाने के 
लिए अकबर ने शेख मुबारक, अबुलफज्ल और फंजी से सहायता ली और धाभमिक 
विवादों और समस्याओं के समाधान के लिए प्रयास किया। प्रो० श्रीराम शर्मा का 
विचार है कि शेक्ष मुबारक और उसके पुत्रों ने अकबर को धाभिक क्षेत्र में एक नयी 
उदार नीति अपनाने की सलाह नहीं दी बल्कि अकबर स्वत: इस नीति को अपनाने 
के लिए इढ़ प्रतिश था ।* इतना कहा जा सकता है कि शेख मुबारक के परिवार ने 
अकबर को उदार नीति अपनाने में अपना सहयोग दिया । 


भारम्भ मे अकबर सद्रउससुद्र शेख अब्दुनबी का सम्मान करता था और 


« श्रीराम दर्मा, आपसिट, पृ० 7 
वही | 

वही, जिल्द 2, पृ० 77, 204-6 
« बह्ठी, १० 203 

» वही, जिल्द 2, पृ० 32 

वही, जिरंद 3, पृ० 33 
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भाभिक साथलों में उसके तिर्भेय को स्वीकार करता था।* एक मामले में साउससुदर 
के लिर्भेय को स्वीकार करने में अकबर के सामने कठिनाई आ गई। मथुरा के एक 
ब्राह्मण को पैगम्बर मुहम्मद को अपशब्द कहते पर राजघानी में बुलाया गया और 
मुकदमे की सुनवाई करने पर शेल अब्दुनबी ने उसे मृत्यु दण्ड दिया । मृत्यु दण्ड 
कार्याम्वित करने के लिए सच्चाट का आदेश अनिवार्य था। अफबर उस ब्राह्मण को 
मृत्यु दण्ड नहीं देता चाहता था और उसने सद्रउससुदूर से अपने निर्णय पर पुनः बिचार 
करने को कहा ।* परम्तु ऐेस ने अपना निर्णय नहीं बदला । अकथर उस समय तक 
धाभिक कट्टर रता से अपने को दूर रख चुका था। उसने कोई स्पष्ट आदेश इस सम्बन्ध 
में नहीं दिया और मामले को शेख अब्दुनबी पर छोड़ दिया । अन्त में ब्राह्मण को 
फाँसी वे दी गई ।१ इस घटना का अकबर पर बहुत प्रभाव पड़ा। उसी समय से 
मुबारक, अबुछ फज़्ल और फंज़ी मुल्लाओं की घर्मान्धता के विरुद्ध अभियान चलाने 
रंगे | यहाँ तक कि बदायुँनी भी मुल्लाओं की कट्टरता पसन्द नहीं करता था ।* 


अकबर स्वतंत्र न्यायपालिका के, जिसमें सम्राट का कोई हस्तक्षेप न हो, पक्ष 
में नहीं था । इस समस्या के समाधान के लिए शेख मुबारक और उसके हूड़कों ने 
एक सुझाव दिया और अकबर के सामने कुछ प्रमुख विद्वानों के हस्ताक्षर के साथ एक 
'महुजर' प्रस्तुत किया” (579) इसके अस्तगंत घामिक विवादों को निपठाने के लिए 
अकबर को एकमात्र अधिकार दिया गया और सआआाट का निर्णय सभी वर्गों के छोगों 
को मानना निश्चित हुआ ।? इस महजर पर हस्ताक्षर करते वाले उलेसा थे-- 
सल्लदूमुलमुत्क, अब्दुनवी (सद्रउससुदर), सद्रजहाँ (मुफ्ती), जलालुद्दीत (प्रधान 
काजी ), मुबारक, गाजी खाँ।” बदायुँनी ने इस सम्बन्ध में दो परस्पर विरोधी बातें 
लिखी हैं। एक स्थान पर बदायूँनी ने लिखा है कि कुछ उलेमा ने महजर पर स्वेच्छा 


आई० एच० कुरेशी, मुगल एडमिनिस्ट्रेशन, पृ० 84 

वही । 

« बंदायूंनी, जिल्द 3, पृ० 80-88 

* आई० एच० कुरेशी, मुगल एडमिनिस्ट्रेशन, पृ० 85 

* बिल्तृत विवरण के लिए देखिये, वदायुंती, जिल्‍्द 2, पृ० 270-72 
6. वही | 

7. श्रीराम शर्मा, आपसिद, पू० 32 
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*), ; । *» ' उलेसा शबा दास भरा : 26$ 


से हस्ताक्षर किये और दूसरों से कब. के कारण ऐसा: किया । परस्‍्तु दूसरे स्मात,पर 
वह लिखता है कि केवल मुबारक को छोड़कर स्सी उलेमा ने अपनी इच्छा के विरुद्ध 
महुजर प्र हस्ताक्षर किये ।! इस महजर पर हस्ताक्षर करने के बाद उलेमा का 
पविष्य समाप्त हो गया ।* प्रो० कुरेशी का कहना है कि 'महजर' का उद्देश्य सफल 
नहीं हुआ, क्योंकि एक मी इष्टान्च ऐसा नहीं मिलता जहाँ न्यायालयों के मामलों में 
अकबर ने हस्तक्षेप किया हो ।* प्रो श्रीराम शर्मा बदायूनी के मत से सहमंत नहीं 
हैं। उनका कहना है कि उलेमा ते स्वेच्छा से महजर पर हस्ताक्षर किया ।* हस्ताक्षर 
करने वालों में मुख्य काजी जलालुद्दीन को अकबर ने ही नियुक्त किया था। वहू 
सम्राट का विरोध नहीं कर सकता था। सद्रजहाँ 'भहजर' प्रस्तुत किये जाने के बहुत 
रुम्बे समय तक अपने पद पर बना रहा ।" यहू अनुमान किया जाता है कि वह समद्राट 
का समर्थक रहा होगा । गाजी खस्राँ मी अपने पद पर 584 ई० तक बना रहा। 
उसने भी दबाव में आकर हस्ताक्षर नहीं किया । मखदूमुलमुल्क स्वयं सद्रउससुदुर के पद 
पर आसीन हीना चाहता था ओर अब्दुनबी इस पद पर ही था। इन दोनों ने भी 
अपने इच्छानुसार ही हस्ताक्षर किया होगा |? विद्वानों की महजर के विषय में अंत 
धारणाएँ थी । इसके द्वारा अकबर के निर्णय का अधिकार केवल उस परिस्थिति में 
था जब उलेमा में मतभेद हो ।? 


अकबर का उद्देश्य था कि न्यायपालिका उसके इशारे पर चले । अबुलू फज्ल 
के भमुतार काजी उलकुजात (प्रधान काजी) के पद पर उसी व्यक्ति की नियुक्ति होती 
थी जिसकी अकबर के घामिक सिद्धान्तों मे आस्था थी ३९ बदायुँनी ने स्याय विभाग 
में उलेशा की इस प्रकार की निम्ुक्तियों की निन्‍दा की है। अकबर पर दोषारोपण 
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किया गया है कि इस्लामी न्यायपालिका के सियमों का उल्लंघन कर के अयोग्य 
व्यक्तियों को न्याय विभाग में रखा गया ।? 
तथ्यों के विडलेषण से पता चलता है कि अकबर ने औरंगजेब फी तरह 
सम्राट का विरोध करने वाले सद्रों को सेवा मुक्त नहीं किया। सभी पदाधिकारी 
पूबेबंत्‌ अपने पदों पर बने रहे । अकबर ने 'महजर' का प्रयोग अपने विरोधी उलेमा 
को दबाने में नहीं किया, क्योंकि सम्राट द्वारा इस्लामी कानून की व्याख्या करने पर 
और निर्णय देने पर भी उलेमा का विरोध समाप्त नहीं हुआ ।? सम्राट अपने धामिक 
बादेशों (फतवा) के द्वारा उलेमा को ऐसी बातें मानने के लिए बाध्य नहीं कर सकता 
था जिन्हें वह वैधानिक और उलेमा वर्ग के छोग अवैधानिक समझते थे ।? महजर का 
यह परिणाम हुआ कि सम्राट ने उलेमा से उनका यह अधिकार ले लिया, जिसके 
अन्तर्गत वे छोगों को उनके इस्लाम विरोधी विचारों के कारण दण्डित करते थे ।£ 
अकबर ने उलेमा को उनके धामिक विचारों के लिए दण्डित नहीं किया । परन्तु वे 
परिवर्तित स्थिति को सहन नहीं कर सके और उन्होंने अकबर को इत्लाम' विरोधी 
आचरण करने का दोषी ठहराया । उलेमा ने सप्लाट के विरुद्ध आरोप रूग्राये और 
इस्हाम धर्म के प्रतिकूल कार्य करने की मनभढ़न्त कहानी को ईरान, काबुछू, टर्की 
आदि दूर-दूर देशों तक फैलाया ।९ 
उलेमा ते सअञ्लाट के विरुद्ध असफल षड्यन्त्र किया, जिसका नेतृत्व उसके भाई 
काबुल के शासक अब्दुल हकीम ने किया ।९ सल्लीम ने जब अपने पिता अकबर के 
विरुद्ध विद्रोह किया तो उसे उलेमा के एक वर्ग का समर्थत मिला, यद्यपि उसने अपने 
पिता पर इस्काम विरोधी कार्यों का कोई अभियोग नहीं छगाया।? संभवतः 
. बंदायुंनी, जिल्‍द 2, पृ० 309 
श्रीराम शर्मा, आपसिट, १०, ३3 
वहीं ' 
. औीराम शर्मा, आपसिट, पृ० 34 
बही, पू० 40 
, जौनपुर के काजी मुल्ला मुहम्मद याज्दी ने अकबर के विरुद्ध विद्रोह करने के 
लिए अपना फतवा दिया । विद्रोह विफल होने के बाद काजो को मृत्यु दण्ड दिया 
गया । 
7. भीराम क्षमा, आपसिट, १० 40 
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उत्तराषिकार के संघर्ष में उठेमा का सहयोग सलीम को मिला, क्योंकि उनका 
घिदवास भा कि गद्दी पर बैंठते के बाद सलीम उनके छोड़े हुए अधिकार को वापस 
करेगा और राज्य प्रशासन इस्लाम के सिद्धान्तों के आधार पर उनके परामर्कष से 
चलायेगा ।! यही कारण था कि उलेमा ने सलीम का समर्थन किया और खुसरों का 
विरोध किया । 


जहाँगीर के गद्दी पर बैठने के बाद उलेमा ने फिर से राज्य प्रशासन में अपने 
विद्येषाधिकार को प्राप्त करने की चेष्टा की ।१ मुल्ला शाह अहमद ने जो एक प्रमुख 
धामिक नेता थे सभी दरबारियों को पत्र लिखा कि वे जहांगीर के शासन के प्रारम्म 
में ही उलेसा का विशिष्ट स्थान फिर से दिलाने का श्रयत्न करें, नहीं तो कुछ समय 
बाद यह कार्य संम्भव नहीं हो सकेगा ।* उलेमा की इस कार्यवाही का प्रभाव जहाँगीर 
पर पड़ा । उसने छेख फरीद को निर्देश दिया कि वह चार विद्वानों के नाम सअञ्जाट को 
दें जो यह देखें कि राज्य में कोई कार्य इस्लाम के कानून के विरुद्ध न हो। जहाँगीर 
के इस आदेश का मुल्ला अहमद ने विरोध किया और कहा कि चार विद्वान किसी 
भी विषय पर एकमत नहीं हो सकते । मुल्ला अहमद ने सुझाव दिया कि केवल एक 
व्यक्ति को ही इसके लिए नियुक्त किया जाना चाहिए ।* परन्तु अन्ततः: किसी की भी 
नियुक्ति नहीं हुई। कट्टर पंथी मुल्लाओं को अकबर की अपेक्षा जहांगीर में अधिक 
आस्था थी ।* उल्मा जहाँगीर से इसलिए अधिक प्रसन्‍न थे कि उसका झुकाव हिन्दुओं 
की तरफ कम था और उसने मुसलमानों से हिन्दू रीति रिवाजों और परम्पराओं को 
त्यागने के लिए कहा ।९ जहाँगीर की विशेषता थी कि उसने बिना घासिक कट्टरता 
का प्रदर्शन करते हुए अकबर की उदार नीति को त्याग दिया और इस्लाम के हितों 
की रक्षा की ।” 


केम्ब्रिज हिस्ट्री ऑफ. इण्डिया, जिल्‍द 4, पृ० 52 

धीराम शर्मा, आपसिट, पृ० 6] 

मुल्ला अहमद, मकतूबाते मुल्ला अहमद सरहिन्दी, जिल्द , 2, पृ० 46 
बही, पृ० 26 

श्रीराम शर्मा, आपसिट, १० 6 

मुल्ला अहमद, जिल्द , (3), पृ० 82 

, शऔराम शर्मा, आपसिट, पृ० 6] 


छक्का छ 
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प्रारम्भ में जहाँगीर मे अपने प्रिता अकवर की परम्पराओं को अताये इलः । 
वह इबादतखातने में मुल्लाओं हारा धार्मिक चर्चा सुना करता था । उससे दूसरे ऋमों 
के विद्वानों से भी सम्पर्क स्थापित किया । भुला अहमद सरहिन्दी ने दिल्धा है कि 
रमजान के महीसे में जहांगीर घामिक गोष्टियों में भाग ऊंता था ।! हन,. शोष्ठियों में 
जहाँगीर दुसरे घर्म के विद्वानों और मुल्लाओं को धारक विवाद में माग छेने के लिए 
आमंत्रित करता था। वह उन्हें सुनता था परन्तु बिवाद में हस्तक्षेप नहीं करता 
था ।* जहाँगीर प्रसिद्ध मुस्लिम सन्त मिर्यां मीर से लाहौर में मिछा और उसके संपर्क 
सें छांमान्वित हुआ ।3 उसने गुजरात के गयर्नर को पत्र लिखा कि वह वाजिदुददीन के 
पुत्र को सरकारी अनुदान दे क्योंकि उसकी ख्याति राजबानी तक पहुँच गई थी ।* 


उलेमा का काफी सम्मान जहाँगीर के समय में क्रिया गया । 'अदल ओर 
काजियों' को दश्वार में प्रवेश करने पर 'जमीन बोस” की रसम नहीं अदा करनी पड़ती 
थी । ऐसा अनुमान किया जाता है कि इन दो वद्यों के उलेसा ने घामिक सिद्धान्तो के 
आधार पर इस प्रथा का विरोघत्न किया था ।* परन्तु उन्हें 'सिजदा! करना पड़ता था। 
यदि कोई कट्टर उलेमा सिजदा करने से इनकार करता था तो उसे कठिनाई का 
सासना करना पड़ता था । ,शेक्ष अहमद सरहिन्दी के सिजदा करने से इनकार करते 
पर ज़दहांगीर ने उसे पबाल्तियर के किले में केद रखा | शेख का कहना था कि बहु 
केवक ईश्वर के आगे ही शुकेैया ।९ जब बाद में जहांगीर को पता चला कि उसके 
दरबार के कुछ उलेमा ने, जो शेख के विरोधी थे, सम्लाट पर शेख के विरुद्ध कार्यवाही 
करने के लिये दबाव डाक था तो जहाँगीर ने शेख को मुक्त करने का आदेश दिया 
और तत्पदत्ात्‌ दरबार मे, छ्षे्र को सम्मानित किया ।” इससे पता चलता है कि 
जहाँगीर ने श्षेत्र जो 'सिजदा' न करने की छूट दे रखी थी। सम्राट अपने समय के 


वही, पृ० 70 

बही । 

तुजुके जहाँगीरी, पृ० 290 

बहीं, (० 62 

तुजुके जहाँगीरी, पृ० 00 

वही, पु० 275 
रहमान अछी, उलमाये हिन्द, पु० ]2 
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प्रसिद्ध विद्वान तासिर्दीन बुरहानपुरी सै मिला और उसे भी सिजदा से मुक्त कर 
दिया । कहा जाता है कि नासिरुद्दीन की बुरहानपुर से आमम्त्रित किया गया और 
उसकी भेंट जहांपीर से राज उद्यान में हुई । ज्यों ही वह सिजदा करने के किये क्का 
सम्राट ने उसे सीने से लगा लिया |” जहाँगीर ने विशिष्ट उलेमा की सिजदा से मुक्त 
कर दिया था । 

शेख अहमद सरहिन्दी उच्चकोर्टि के विद्वान थे। उसके विरोधी दल के द्वारा 
उसे यातनाएँ भुगतनी पड़ी । जहाँगीर ने शेख इब्राहीम को इस्लाम विरोधी कार्य 
करने पर चुनार के किले में परवेज की देख रेख में बन्दी बनाया ।? काजी नूरूत्छा 
को, शिया मत की तरफ क्षकाव रहने पर कोड़े मारने सज। दी गई, जिससे उसकी 
भृत्यु हो गई ।2 उलेमा ने जहांगीर पर दबाव डाला कि वह रमजान के भहीने में 
व्रत रखे । जहांगीर ने इसे स्वीकार नहीं किया । एक बार इरलाभो कानून में दक्ष 
विद्वानों को खाने पर बुलाया । उसने खाने को भेज पर मदिरा और तरह-तरह का 
मास रखा जिसकी इस्काम में अनुमति नहीं है। उलेमा ने इस मोजन को इस्लाम के 
प्रतिकूल बताते हुए खाने से इनकार कर दिया । सम्राट ने उलमा से पूष्ठा कि किस 
धर्म में सदिरा और मास के विना भेदभाव के ग्रहण करने की अनुमति है। उलेमा ने 
उत्तर दिया कि केवल ईसाई धर्म ही इसकी अनुमति देता है। यह सुन कर जहाँगीर 
ने हास्यास्पद ढंग से कहा कि ऐसी परिस्थिति में सभी लोगों को ईसाई बन जाना 
चाहिए उसने तुरन्त दर्जी बुलाने को कहा, जिससे कि मुसलमानों के वस्त्र काट कर 
छोटे-छोटे कोट बनाये जाएँ और पगड़ी को हैठ भें बदला जाय । सभी उछेमा सम्राट 
के इस कथन से आश्चर्य चकित रह गये और अपने भविष्य के विषय में भयभीत हो 
उठे । उलेमा ने जहाँगीर से कहा कि सम्राट कुरान के नियमों को चाहे पालन करे 
यथा न करें और वे किसी भी तरह का मांस और कितनी ही मात्रा में मदिरा का 
सेवन कर सकते हैं ।* 

जब शाहजहाँ गद्दी पर बैठा (627) तो उसने धामिक क्षेत्र में किसी नथी 
नीति की घोषणा नहीं की । जहाँगीर ने काजी और भीर अदल के लिए सिजदा 
]. वही । 
2. तुजुके जहाँगीरी, पृ० 37 
3. आराम शर्मा, आपसिट, पृ० 68 
4. इलिक्ट, जिल्द 6, पृ० 53-4 
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करना मना कर दिया था, परन्तु शाहजहाँ ने सभी वर्गों के लोगों को दरबार में प्रवेश 
करने पर सिजदा की प्रथा से मुक्त कर दिया था। उसका कहना था कि इस्लासी 
नियम के अनुसार केवलर ईइवर के लिए ही सिजदा किया जा सकता है।! दशाहणहाँ 
ने जमीन बोस की प्रथा को भी इस्लाम के सिद्धान्तों के प्रतिकूल समझा और इसे भी 
समाप्त कर दिया (636-37) । उसने “चहार तसलीम' की प्रथा चलायी, जिसके 
अनुसार दरबार में प्रवेश करने वाले लोगों को सम्राट को चार बार झुक कर नमस्कार 
करना पड़ता था। लेकिन शाहजहाँ ने उलेमा को इस प्रथा से छूट दे दी ।? ऐसा 
प्रतीत होता है कि उसके समय में दरबार की शानशौकत और घामिक कट्टरता के 
बीच संघर्ष चल रहा था, जिसमें शानक्ौकत की विजय हुईं ।5 


शाहजहाँ अपने दरबार को इस्लामी ढंग से चलाना चाहता था मुसलमानी 
त्योहार धृमघास से मनाये जाने लगे । उसके शासन के बारहवें वर्ष में ईद सजधज 
से मनायी गई और 5 लाख रुपया दान के छिए मक्का भेजने की व्यवस्था की गई। 
इसके लिए एक विशिष्ट आलिम को “मीरेहज' नियुक्त किया गया, जो हज करने वाले 
तीर्थेयात्रियों का मुखिया समझा जाता था ।* श्ाहजहाँ ने उलेमा वर्ग की प्रतिष्ठा 
बढ़ाई । जब भी उनको घाभिक दायित्व सौंपा जाता था तो साथ में उनको ऊँचा 
मनसब दिया जाता था। जब 642 में सैय्यद जलाल गुजराती को सद्रउससुदूर 
बनाया गया तो उसको 4 हजार का मसनसब दिया गया, जिसे कुछ समय बाद बढ़ा 
कर 6 हजार कर दिया गया !? हाहजहाँ के पहले किसी भी शासक के समय 
उलेमा को इतना ऊँचा दर्जा नहीं दिया गया था। यही कारण है कि उलेमा और 
अन्य विद्वानों ने शाहजहाँ की इस्छाम के प्रति निष्ठा की सराहना की ।९ उलेमा को 
प्रसन्न करने के लिए शाहजहाँ ने हिन्दू ओर ईसाइयों पर दूसरे धर्मों के लोगों के धर्म 
परिवर्तन पर रोक रूगा दी और मन्दिरों और गिरजाघरो को ध्वंतत कराया । 


- खाफी खाँ, जिल्‍द , १० 540 

अब्दुल हमीद छाहौरी, जिल्द 3, 3, 3 और 222-23 
श्रीराम शर्मा, आपसिट, पृ० 80 

« अब्दुल हमीद लाहौरी, जिल्द 3, 4, पृ० 306-7 

« बच्ची, जिल्द 2, पृ० 78 

« भीराम वार्मा, आपसिट, १० 8 
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शाहजहाँ ने इस्लाम के प्रसार के लिए धर्म परिक्‍तेन पर जोर दिया। इस 
कार्य के लिए उसने एफ प्रमुख अजडिस की देख रेख में एक पृथक विभाग खोला |” 
इरहजहाँ ने यह नियम बनाया कि जब भी किसी हिन्दू या राजपूत परिवार की स्त्री 
विवाह के द्वारा क्लाहीमहल में आये, तो सबसे पहले उसे इस्लाम धर्म में परिवर्तित 
किया जाम और इस आदेश का कहाई से पालन किया जाय ।* इसके पहले अकबर 
और जहाँयीर ने अपने हरम में हिन्दू स्त्रियों को हिन्दू घामिक कृत्य करने की स्वतंत्रता 
दी थी। शाहंजहाँ के इस नये आदेश की उलेमा ने भूरि-भूरि प्रशंशा की और उसे 
इस्लाम धर्म का प्रवत्तेंक कहा |? तब भी जहाँगीर और शाहजहाँ के समय में गेर- 
मुसलमानों और छियात्ं को प्रशासन में स्थान मिला, क्योंकि उन्हें इनके सहयोग 
की आवश्यकता थी ।* परन्तु कट्टर पन्‍थी उलेमा की प्रधानता शाहअल्‍#कै शासन 
काल में बनी रही! 

सन्‌ 658 ई० में औरंगजेब के सिहासनारूढ़ होने पर उलूमा वर्ग की 
प्रधानता राज्य प्रशासन में बढ़ गई। औरंगजेब ने दारा को दण्डित करने के लिए 
उलेभा का एक सम्मेलन बुलाया । उसने झरोखा दर्षोन, तुलादान, संगीत ज्योतिष 
और इतिहास लेखन पर, इस्लाम धर्म के प्रतिकूल होने के कारण, प्रतिबन्ध लगाया ।* 
उसने सोने चाँदी के बतेन, दावात, तब्तरी, दीपक आदि का प्रयोग बन्द कर दिया । ९ 
उसने एफ आदर्श इस्लामी राज्य बनाने के लिए एक विशेष विभाग खोला, जो 
मुहतसिब के अन्तर्गत रखा गया १? मुहतसिब का कर्तव्य था कि वह मुस्लिम जनता 
को इस्लाम धर्म के सिद्धान्तों से अवगत कराये और इस्लामी समाज में लोगों को 
आदर्श जीवन व्यतीत करने की प्रेरणा दे इस उद्देश्य से साआज्य के विभिन्न स्थानों में 
प्रमुख उलेमा की नियुक्ति मुहृतसिब के अन्तगंत हुई। मुहतसिबर को अपने कार्यों में 
आशाजनक सफलता नहीं मिली । 


« छाहौरी, जिलद , ४, प्रृ० 58 

. सासिरे आकमगिरी, पृ० 37; श्रीराम शर्मा, आपसिट, पृ० 92 
« आराम शर्मा, आपसिट, पृ० 92 

आइ० एच० कुरेशी, मुगल एडमिनिस्ट्रेशन, पृ० 35 

श्रीराम शर्मा, आपस्तिट, पृ० 07-8 

» मासिरे आऊुमगौरी, पृ० 62 

« जाफी खाँ, जिल्द 2, पृ० 8 
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उलेमा बेर्ग इस्लामी कानून की व्याख्या अपने अपने ढंग से करने रूले । कोई 
वर्ग फिसी बात को अधैधामिक कहता तो कोई उसे वैधातिक बतेलाता । एक सुफ्ती 
ने 'फतवा दियां कि ताड़ी का बैचना इष्लोमी कानून के अंभुसार है। तंदुनुसार एक 
राजकीय परिवार के सदस्य ने, जो प्रान्तपति था, अपने क्षेत्र में ताड़ी के प्रयोग की 
अनुभति दे दी । जब औरंगजेब को इसकी सूचना मिझी तो उसने उस भ्रान्त्पति को 
मू्खे उलेमा कौ सलाह भातने पर कटकारा ।? साआराज्य के दूतरे भागों में भादक 
वस्तुओं की बिक्री खुले' आम होने रूगी । मुहतसिब का विभाग लोगों के इस्लाम 
विरोधी आचरण रोकने में असमर्थ रहा ।” विवश होकर औरंगजेथ ने सभी प्रान्त 
पतियों को आदेश दिया कि वे अपने क्षेत्र में मुहतरसिब के विभाग से सहयोग करें, 
जिसंसे यहे बुराई दुर हो सके । 


औरंगजेब ने धामिक क्ट्ूर्ता की नीति अपनायी । उसने जनता के 
बीच सूफी सन्‍्तों के संगीत कार्यक्रम को उडेमा द्वारा असरवैबधानिक घोषित कराया 
ज़ौर उस पर रोक लगाने की कार्यवाही को गई ।१ सूफी सन्तो ने संगीत पर रोक 
रूभाने से इनकार कर दिया | शोख यात्या चिइती* ने, जो अहमदाबाद के विस्यात 
सन्त थे औरंगजेब के आदेश का विरोध किया । जब मुहतसित्र मिर्जा बाकर ने शेल 
के संग्रीत के कार्यक्रम पर प्रतिबन्ध ऊगाना चाहा तो शेख और उसके शिष्यों ने इसका 
पिरोध किया । जन्म मुहतसिव ने शेख पर बल प्रयोग करता चाहा और इसकी 
सूचना औरंगजेब को मिली तो उमने मुहतसिब” को निर्देश दिया कि यह दोल से 
दूर रहे। एक आंलिम ने संग्रीव का घोर विरोध किया, उसने औरंगजेब से कहा कि 
धन्तों की मजार पर होने वाले गाने-बजाते पर तुरग्त रोक लगाई जानी चाहिये, 
क्योंकि संगीत के कारण मृत सन्‍्तों की हड्डियाँ कब्र से बाहर निकछ रही थी । 
संगीत पर प्रतिबत्ध लगाने के आदेश का पूरी तरह से पारून नहीं हुआ । एक भाढिम 


श्रीराम शर्मा आपत्तिट, पृ० 09 

« वही, परे० 09-] 

मनुची, जिल्द, 2, पृ० 8 

औरंगजेब शेख याह्या चिश्ती का शिष्य था । 
मोराते अहमदी, अंग्रेजी अनुवाद, पृ० 70 

« ज्ञाफी साँ, जिल्द 2, पृ० 564 
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को स्वयं एक सड़क पर संगीत के कार्यक्रम को रौकना पड़ा, क्योंकि मुहतसिव ते इस 
सम्बन्ध में कोई कार्यवाही नहीं की । ! 


बोहरा सम्प्रदाय के छोग सुन्नी और छ्िया मतों में विभक्त थे। समय-समय 
पर सुन्नियों ने प्रशासन की सहायता से झ्षियाओं के विषद्ध कार्यवाही की और शिया 
मसजिदों में सुश्ती इमाम और मुअज्जिनों की नियुक्ति की गई ।? बहुत से बोहरा 
श्षियाओं ने सुश्नी परम्पराओं को मान्यता दी, परन्तु कुछ ने अपनी आस्था क्षिया मत 
में गुत रूप से अनाई रखी ।5 औरंगजेब ते उलेमा की सिफारिश पर छियाओं के 
विरुद्ध कार्यवाही की । कुमीर को इसाई मत से प्रमावित एक पुस्तक लिखने पर 
मृत्यु दण्ड दिया गया । एक फकीर को जो अपने को ईइवर कहूता था, मृत्यु दण्ड 
मिला । हुसेन सलिक को पैगम्बर का अपमान करने पर सौत की सजा दी गई ।« 
ऐसा ही दण्ड एक छ्षिया दीवान मुहम्मद ताहिर को दिया गया, जिसने तीन खलीफाओं 
को अपशब्द कहे थे ।* सरमद, जो दारा का गुरु था, उलेमा द्वारा इस्लाम विरोधी 
कार्यों के लिये दण्डित किया गया । सरमद ने भृत्यु का बड़ी प्रसन्नता से आशलिगन 
किया । आज भी उसको मसजार पर लोग उसे सम्मान देने जाते हैं (९ 


औरंगजेब का क्रोध मिर्यां मीर के शिष्य मुल्ला शाह बदखशी पर भी पड़ा । 
मुल्ला शाह का सम्मान दारा और शाहजहाँ करते थे । झाहुजहाँ कहा करता था कि 
भारत में दो सम्राट थे, एक वह स्वयं और दूसरा मुल्ला शाह । मुल्ला शाह शाहजहाँ 
से तब मिलता था जब सम्राट लड़ा रहता था, जिससे कि उसे सम्राट को आदर 
करने के लिये शुकना न पड़े ।? औरंगजेब ने दारा के विरोधी अभीरों के प्रभाव में 
आकर मुल्ला शाह को दरबार में आने का आदेश दिया ।१ परन्तु मुल्ला श्ञाहु उस 





- लाफी सा, पृ० 567 

. शआराम हार्मा, ऑपसिट, पृ० 73 

, सीराते अहमदी, जिल्द , पृ० 263; अंग्रेजी अनुवाद, सप्लीमेन्ट, पृ० 0 
- मनूची, जिल्द, 4, पृ० 8-2 

« मासिरे आरूम गीरी, प१ृ० 20 

बनियर, पृ० 37 

श्रीराम क्षर्मा,आपसिट, पृ० 5 

आजमी तारीख कश्मीर, पृ० 65 


0 हैकेी कब 
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बसन्त ऋतु में कप्मीर छोड़ने के लिये तैयार नथा। औरंगजेब ने प्रान्त पति को 
आदेश दिया कि वह मुल्छा शाह को शाही फरमान मानने के लिये विवश करे। 
अन्त में मुल्छा शाह ने औरंगजेब के सम्राट बनने पर प्रशंसा के रूप में कुछ पंक्तियाँ 
लिख कर भेजी, जिससे सम्नाट प्रसन्न हुआ और उसे लाहौर में रहने की अनुमति दे 
दी । विद्वानों का विचार है कि मुल्ला शाह की पंक्तियों का दुहरा अर्थ था और उनमें 
औरंगजेब की प्रशंसा नहीं थी। मुल्ला शाह विद्वान्‌ था और उसने कुरान पर दिप्पणी 
लिखी थी । 

औरंगजेब ने कवियों के विरुद्ध कायंवाही की । कवि शादमान ने औरंगजेब 
की प्रशंसा में कुछ पंक्तियाँ लिखकर भेजीं, जिससे वह प्रसन्न हुआ, परन्तु उसमे घामिक 
सिद्धान्तों को ध्यान में रखकर उस कवि को कविता न लिखने के लिये कहा ।* कहा 
जाता है कि काजी अब्दुल अजीज ने एक आलिम को सेवा मुक्त कर दिया, क्योंकि 
उसके कार्यलिय की मुहर की डिजाइन एक कविता की पक्ति की तरह थी। उस 
आहिम को सम्राट को समझाने में काफी कठिनाई हुई कि उस का का कविता से 
ओर कोई सम्बन्ध नहीं था ।* 


ओरंगजेब स्वभाव से और परिस्थितियों के अनुसार फट्टर पन्‍धी उछ्लेमा का 
पक्षपाती था । इस कारण उसे क्षिया और हिन्दू वर्गों का समर्थन नहीं मिला । औरंगजेब 
शियाओं का विश्वास नहीं करता था, क्योंकि मुगलों और ईरान के शाह के सम्बन्ध 
“चले नही थे । इसके अतिरिक्त क्षिया मुगलो का क्षिया रियासतें बीजापुर और गोल- 
कुष्डा पर आक्रमण से अभ्नसन्न थे २ हिन्दू मराठों के मुगल प्रदेश पर आक्रमण से 
बहुत प्रभावित हुये । वे हिन्दू साज्राज्य के नव-निर्भाण का स्वप्न देख रहे थे ।* यही 
कारण था कि औरंगजेब ने कट्टर मुल्लाओ के कहने पर हिन्दुओं पर जिया लगाया 
और शिया रियासतों को नष्ट करने की योजना बनायी ।5 इन्हीं कट्र पन्‍्यी उलेमा के 
कारण औरंगजेब को हिन्दू और शिया सरकारी कर्मंचारियों का सहयोग नहीं मिला । 


« आराम शर्मा, आपसिट, पृ० 5 

* भीराते अहमदी, जिल्द , पृ० 248; ट्रेवनियर, जिल्द 3, पृ 356 
* आई० एच कुरेश्ी. मुगल एडमिनिस्ट्रेशन, पृ० 35 

वही । 

वही । 
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दास प्रया 

मध्यकालीन मारत में दासों की स्थिति ठीक नहीं थी। उनकी बास्तविक 
स्थिति की जानकारी के लिए समकालीन साक्ष्य का अभाव है ।! उस समय जागीर 
दारों और जमींदारों के आपसी संघर्षों में विजेता पक्ष विजित क्षेत्र से लोगों को पकड़ 
कर दास के रूप में परिणत कर देते थे । इस प्रकार दासों की संख्या उत्तरोत्तर बढ़ती 
गई । दास प्रगा हिन्दू समाज में निरदिष्ट समय से बहुत काल पूर्व से चली आती थी।* 
गौरीशंकर हीराशंकर ओझा ने लिखा है “यहाँ की दास प्रथा अन्य देक्षों की दास प्रथा 
की भाँति कलुषित, घुणित और निन्दनीय नहीं थी । थे दास धरों में परिवार के एक 
अंग की तरह रहते ये ।?* प्राचीन भारतीय समाज में दासों को मुक्त करने की 
व्यवस्था थी । जो दास यदि कर्ज के कारण बन्धन में रहते थे, अपने मालिक को थे 
कर्ज अदा करने के दाद मुक्ति पा जाते थे । दास की सेवा से यदि मालिक प्रसन्न हो 
जाता था तो उसे दासता के बन्धन से मुक्त कर देता था ।* दास श्रथा का उल्लेख 
स्मृतियों में मी मिलता है। उनके अनुसार दास 4 वर्गों में विभक्त थे--जों दास 
परिवार में पैदा हुआ हो, जिन्हें खरीदा गया हो, जिन्हें छाया गया हो, और जिन्हें 
बिसारत के रुप में प्राप्त किया गया हो । पाँचवीं श्रेणी में वे आते थे जिन्होंने अपने 
को बेच दिया हो ।* दक्षिण भारत में विजय नगर राज्य में दासता की प्रथः को 
वैधानिक मान्यता प्राप्त थी। ९ दासों के साथ इतना अच्छा व्यवहार किया जाता था 
कि वे दास, मालूम ही नहीं पड़ते थे यही कारण था कि--चीनी और अरब यात्रियों 
को भारतीय समाज में सेवकों और दासों में कोई अन्तर नहीं दिखाई पड़ा । इससे 


का 


., छललनजी गोपाल, दि इकनामिक रकाइफ ऑफ नार्दन इण्डिया, वाराणसी, 
965, पृ० 77 

2. गौरीशंकर हीराशंकर ओझा, मध्यकाझछीन मारतीय संस्कृति, इलाहाबाद, 945 
पृ० 49 

4. वही । 

4. वही, पृ० 49 न्‍ 

5. विवाद रत्नाकर, पृ०39; व्यवहार सार, पु० 353; विवाद चिन्तामणि, 

पृ० 63 

दि डेलडी सल्तनत, पृ० 583; एच० जी० राख्त्सिन, ए शार्ट कल्चरल हिस्ट्री, 

पसम्पादित, सी० जी० सेलिगमैन, लन्‍्दन, 932, पृ० 38 
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उन्होंने दास प्रथा का कोई वर्णन अपने यात्रा विवरणों में नहीं दिया |” परल्तु अनेक 
विद्वानों का मत है कि प्राचीन काल में दासों के साथ दुव्यवहार किया जाता था और 
उन्हें माना अ्रकार की यातनाएँ दी जाती थीं,” जिससे वे आत्महत्या तक करने को 
बाध्य हो जाते थे ।+ रूपवती दासियों को काम वासना की तृप्ति के लिए रखने की 
प्रथा थी ६ 

मुसलमानों के आक्रमण के कारण भारत की आर्थिक स्थिति गिर गई । अनेक 
स्थानों में अकाल के कारण लोगों को जीवन निर्वाह के छिए दास बनता पड़ा । 
अलउत्बी का कहना है कि महमूद गजनी के आक्रमण के कारण दासों की संख्या बढ़ 
गई ।5% ऐसा अनुमान किया जाता है कि 5 लाख हिन्दुओं को दास बनाकर गजनी छे 
जाया गया ।१ महमूद ते 047 ई० में कन्नौज से इतने अधिक लोगों को दास बनाया, 
जिसकी गणना नहीं की जा सकती थी ।” हसन निजामी के अनुसार 97 ई० में 
तुर्की सैनिकों ने शुजरात पर आक्रमण किया और 20 हजार छोगों को दास बनाया । 
कुतुबुद्दीन ऐवक ने 7202 ई० में कालिजर पर विजय प्रास करके 50 हजार छोमों 
को दास बनाया | 

ऐसा प्रतीत होता है कि मुस्लिम प्रशासन में दासों की स्थिति में सुधार हुआ 
और उनके साथ अच्छा व्यवहार किया गया। मुस्लिम शासक और अभिजात वर्ग के 
लोग अपने दासों में अधिक रुचि लेने लगे और उन्हें सुक्षक्षत और कुशरू 
बनाने के लिए प्रयत्न किया । इस्लाम धर्म के भाई चारे के सिद्धान्त में विदवात्त रखता 
है। यही कारण था कि दासों को हेय दृष्टि से नहीं देखा गया और न दासता को 
कलंक समझा घया। फलत: मध्य युग के दासों में प्रभावशाली व्यक्ति सुल्तान के पद 
पर पहुँचे ओर गुलाम वंश की स्थापना हुई । 


* पौरीशंकर हीराशंकर ओझा, आापसिट, पृ० 50 
« लल्लनजी गोपाल, आपसिट, पृ० 75 
बही । 
बही, पृ० 80 | 
इलियट, जिल्द 2, पृ० 39 
इलियरट, जिल्द 2, पृ० 26 
यही, पु० 45 
« वही, पृ० 230-3] 
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दास रखने की प्रथा मुस्लिम समाज के प्रत्येक प्रतिष्ठित परिवार में थी ।* 
उ्यों-ज्यों समय घीतता भगा साधारण छोग भी घरेलू काम काज को स्वयं करने में 
हीनता का जनुमव करने रूगे और दास और दासियों को अपने घरों में रखने रूगे ।*ै 
भारत में दूसरे देशों से दास छाये जाते थे, लेकिन भारत के दासों की मपेक्षा कार्य 
कुशकूता का अमाव था। आसाम क्षेत्र के दास द्ारीरिक शक्ति के कारण बहुत उपयोगी 
थे, इनकी मांग अधिक थी । एक विश्लेष प्रकार के दासों को हरम में मुस्छिम महिराओं 
की सेवाओं के लिए रखा जाता था ।* तेरहवी सदी में इस प्रकार के दासों का व्यापार 
बंगाल में अधिक होता था ।* इन्हें कभी-कभी सलाया द्वीप समूह से भारत में क्ामा 
जाता था । 


अलाउद्दीन के समय में लल्मग 50 हजार दास थे, छेकिन राज्य की तरफ 
से उनके लिए विशेष व्यवस्था नहीं थी ।९ इब्नबतूता ने लिखा है कि मुहम्मद तुगलुक 
ने बढ़ी संख्या में दासियों की व्यवस्था की थी। विदेशों में वह उपहार स्वरुप उन्हें 
वहाँ के शासकों को भेजता था। सुल्तान ने एक बार चीन के समञ्जाट को एक सौ 
दास और एक सो दासियाँ, जो संगीत और नृत्य में निपुण थी, भेजा । ये सभी दास- 
दासियाँ परिवर्तित हिन्दू थे ।१ अफीफ ने लिखा है कि फीरोज तुबलुक के समय में 
दासों की संख्या लगभग ॥ छाल 80 हजार तक पहुँच गयी थी। सुल्तान ने इनकी 
शिक्षा के लिए समुचित व्यवस्था की और उन्हें विभिन्न कछाओं और उद्यम के लिए 
प्रशिक्षण देने के लिए कारखानों में भेजा । दासो की देख-रेख के लिए सुल्तान ने एक 
पृषक्‌ विभाग खोला और वित्तीय सहायता पहुँचाने के लिये एक तये दीवान की नियुक्ति 
की । उसके समय भें ।2 हजार दासों को प्रशिक्षण दिया गया ।* 


. बर्नी, आपसिट, पृ० 92, 226 । खलजी सुल्तानों के समय में अभिजात वर्ग के 
लोगों को दासों को रखने का अत्यधिक शौक था (वही) । 

« कै० एम० अशरफ, आपसिट, पूृ० 74 

« इस प्रकार के दासों को पकड़कर बचपन में उसका पुरुषत्व नष्ट कर दिया जाता भा | 

« मूल, जिल्द 2, पृ० 85; बारबोसा, जिल्द 2, पृ० 4व 

« इलियट, जिलद 3, पु० 342 

- रेहडा, पृ० 63, 53 

« भफीफ, इल़ियद, जिल्द पृ० 34-342 
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दासियाँ दो प्रकार की होती थीं--एक श्रेणी की दासियाँ धरेछू काम काज के 
लिए रखी जाती थीं और दूसरी श्रेणी की दासियाँ आमोद-प्रमोद के लिए थीं।? 
घरेरूं काम काज में लगी दासियों को अनेक यातनाएँ उठानी पड़ती थीं,१ परन्तु 
दूसरे श्रेणी की दासियों का परिवार सें अधिक प्रमाव था । दासियों को भारत के 
अतिरिक्त दूसरे देशों, जैसे चीन और तुर्कीस्तान, से मेंगाया जाता था |? एक मुगछ 
अमीर ने दास्तियों के वर्गीकरण के विषय में व्यंग्यात्मक ढंग से कहा है कि एक 
शुरासानी को घर के काम के लिए, एक हिन्दू को शिशुओों के छालन-पारून के लिए, 
एक ईरानी को आमोद-प्रमोद के लिए, ट्रास आक्सायनियन को पीटने लिए, जिसे 
तीनों श्रेणियों के दासियों को चेतावनी हो जाय, रखना चाहिये ।* 

कुछ समय के बाद दास रखने की प्रथा हिन्दू समाज में भी प्रचलित हो गई। 
हिन्दू अभिजात वर्य के छोग दासों को घरेलू कार्य और सेनिक काम के लिए भी रखने 
लगे ।* दक्षिण में वेश्यायें मी दासियों को सेवा के लिए रखने लगी ।९ 

राजस्थाव की रियासतों मे मध्ययुग की तरह 9वी सदी तक दासता की 
प्रथा प्रचलित रही । इस सम्बन्ध भें कर्नल टाड ने लिखा है कि खेतिहूर दास (जिन्हें 
बसाई' कहा जाता है) के अतिरिक्त दूसरे प्रकार के मी दास होते थे, जिन्हें गोला! या 
दास कहा जाता था । ये प्राय: राजपुत राजा की अवेध सन्तान थी जिनका राज्य से 
कोई अधिकार नहीं था । उनकी सन्तान भी दास होती थी, जिनका वर्गीकरण उनकी 
माँ के अनुसार किया जाता था । टाड महोदय का कहना है कि मेवाड़ में उनके साथ 
बहुत अच्छा व्यवहार किया जाता था । उनकी पहचान यह थी कि वे बायें कुहनी में 
चाँदी का छल्छा पहनते ये ।” 


इस्छामी समाज में दासों को भी अधिकार मिल्ठे हुये थे। विधि-वेत्ताओं का 
कहना है कि इस्लाम के अन्तर्गत एक मालिक को अपने दास के लिये उन सभी सुख 


« क० एम० अशरफ, आपसिट, पृ० 74 

वट्टी 

* अमीर खुसरो, इजाजे खुसरवी, जिलद , १० 66-67 

ब्लाकमैन, जिलद , पृ० 327 

के० एम० अश्षरफ, आपसिट, पृ० 75 

* मेजर इण्डिया इन दी फिफ्टीस्थ सेन्चुरी, छन्दन, 857, पृ० 29 

* केनेंल टाड, एनल्स एण्ड एन्टीक्लीटीज ऑफ राजस्थान, जिल्द ३, पृ 27-0 
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और सुविधाओं को उपलब्ध कराना चाहिये जिनका उपभोग वह स्वयं करता हो ।* 
डॉ० के० एम० अशरफ ने लिखा है कि यदि दास पहले हिन्दू समाज के निम्न वर्ग का' 
था तो इस्लाम धर्म के भ्रहण करने से उसकी स्थिति निदचय ही ऊँची हो जाती थी 
यदि वह ऊँची जाति का होता था तो इस्लाम स्वीकार करने के बाद हिन्दू समाज में 
उसकी प्रतिष्ठा समाप्त हो जाती थी। बह फिर से हिन्दू समाज में अपमानजक परि- 
स्थितियों में ही जा सकता था ।* 

डॉ० घोषाल का कहना है कि दास बनाने में मुस्लिम शासक साम्प्रदायिकता 
की भावना से प्रेरित थे । थे हिन्दू स्त्रियों को अधिक संख्या में दासी बनाने में गौरव 
का अनुभव करते थे। यहाँ तक की हिन्दू राजकीय परिषारों की लड़कियों को भी 
मुस्लिम शासकों के दरबार में और अमीरो के यहाँ गायन और नृत्य के लिए बाध्य 
किया गया ।* निजाभुद्दीन अहमद के अनुसार राजपुतों ने मुस्लिम स्त्रियों, विशेषकर 
सैंग्यद महिलाओं को दासी बनाया और उन्हें संगीत और नृत्य की शिक्षा दी ।* 

दास की स्थिति वेधानिक रूप से भिन्‍न थी। वह तो युद्ध बन्दी होता था । 
अपने बन्दी बनाने वालों की दया पर वह पूर्णतः: आश्रित होता था ।* यदि मालिक 
चाहे तो दास को जान से मार सकता था, या उसे बेच सकता था। इस स्थिति को 
दोनो पक्ष अच्छी तरह से समझते थे। यदि मालिक अपने दास की जान छोड़ देता 
था और उसे अपने घर में सफाई आदि कार्य करने में लगा छेता था तो यहू समझा 
जाता था कि मालिक ने उदारता का परिचय दिया | हसी प्रकार दास यदि ग्रुलामों 
के बाजार में बेच दिया गया हो और किसी ने उसे खरीदा हो तो वहू दास मालिक 
की »यक्तिगत सम्पत्ति के समान थे ।९ 

इस्छामी समाज मे सम्पत्ति के रूप में दास की मान्यता थी। कानून में यह 
व्यवस्था थो कि यदि किसो दास को सुल्तान दासता के बन्धन से छुड़ाना चाहता था 


अननरन्‍न्‍वनीनन+ लीन ०-+५० कननमननन नापाण ते 


4, के० एम० अशरफ आपसिट, पृ० 75, टिप्पणी संख्या 5 
2. वहीं। 

3, दि देलही सल्तनत, १० 582 

4. तबकाते अकवरी, १० 597 

5. के० एम० अद्वारफ, आपसिट, १० 76 


6. बही। 
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तो उसे उसके मालिक को मुआवजा देना पड़ता था ।7 इसके अतिरिक्त उसे किसी 
कर्प क्षेत्र में स्वतंत्र नहीं समझा जाता था, और यदि उसे दण्ड देना होता था तो 
उप्के मालिक की उपस्थिति में ही उसे दण्डित किया जाता था ।* 

डॉ० के? एम० अशरफ का विचार है कि मध्ययुभ्र में दासों को स्थिति 
साधारण जनता से गिरी नहीं थी । यदि वह दास हिन्दू समाज की निमत श्रेणी से 
परिवर्तित मुस्लिम हो तो उसकी दशा पहले से कही अधिक अच्छी थी ।* कभी-कमी 
ऐसे भी इछान्त मिलते हैं जब कि एक स्वतत्र व्यक्ति को साधन की कभी से देबी 
विपत्तियों के कारण सूखों मरते देखा गया परन्तु सुल्तान के दास को प्रचुर मात्रा मे 
भोजन की सामग्री उपलब्ध रद्दी ।६ इस प्रकार सुल्तात की सेवा में रत दास़ों को 
अचेक सुख्ध और सुविधायें ।|मलती थी जबकि स्वतत्न व्यक्ति को कठिवाइयों का सामता 
करना पड़ा था। कमी-की राजन॑तिक परिस्थितियों के कारण कुश्ाभ्र बुद्धि बाछे 
दासो का साम्राजिक क्षेत्र मे ऊँचा स्थान प्रात्त करने मे सफलता मिली ।* 

दास प्रथा ने समाज को दो व्ों में [विमक्त किया । एक वर्ग कंबल दुसरे बर्गे 
का कास करने के लिए रहा ओर दूसरा व्यं काम न करने क॑ लिए हा गया । इस 
स्थिति का दूसरा कुप्रभाव यह पड़ा कि समाज में यह धारणा बन कई कि शारीरिक 
श्रम केवक् दास़ों के लिए था और इसे निन्‍्दनीय समझा जाने छगा । दास प्रथा से 
सम्राज में निदयता और बर्बरता की वृद्ध हुई। दासो को उचित छिक्षा और सुविधायें 
ने मिलने से उनका नेतिक पतन हुआ । इन्ही सब कारणों से मध्ययुगीन समाज की 


प्रति अवदद्ध हो गई | 


* के० एम० अशरफ, आपसिट, पृ० 76 

» फिकए फिरोजशाही, पृ० 486, उद्धृत, वही । 

वही । 

* अफीफ तारीखे फिरोजशाही, पृ० 444 

. लैनपूछ-मेडिवल्त इण्डिया अन्डर पुहमडन रूछ, लन्दन 3903, पु० 64 


छा... के ६3 कैसे #& 


अध्याय 5 
मुस्लिम प्रशासन में हिन्दुओं की स्थिति 


सल्तवत काल 

इस्लामी राज्य में गैर-मुसलूमानों को दो वर्षों में रखा गया है--प्रथम, अहले 
किताब, अर्थात्‌ वे लोग जिन्हें धामिक मार्य का दिग्दर्षेन कराने के लिए पैगम्बर हुए 
हों, जैसे यहूदी, ईसाई आदि और द्वितीय, वे समी छोग जो 'दाहिर' अथवा मूतिपूजक 
कहे जाते हैं। इस्लामी कानुन के अन्तर्गत प्रथम वर्ग के छोग इस्लामी राज्य में जजिया 
कर देकर रह सकते हैं, परन्तु दूसरी श्रेणी के लोग इस्लासी राज्य में तमी रह सकते 
हैं जबकि उन्होंने इस्लाम धर्म स्वीकार कर लिया हो या उन्हें दास बना लिया गया 
हो । धर्म परिवर्तन न करने पर उन्हें मृत्यु दण्ड दिया जा सकता था। 

मुहम्मद बिन कासिसम ने 72 ई० में सिन्ध पर अधिकार कर लेने के बाद 
हिन्दुओं को--जो इस्लामों कानून के अन्तर्गत द्वितीय श्रेणी में थे और दाहिर कहे 
जाते बे--अहले किताब की सज्ञा दी, क्योंकि सभी हिन्दुओं को धर्म परिवततन से 
इन्कार करने पर जान से मारा नहीं जा सकता था । उस समय अरबों की सत्या कम 
थी और हिन्दू अधिक संख्या में थे । इसी लिए हिन्दुओोे को जजिया कर देने पर इस्छामी 
राज्य में रहने की अनुमति दी यई। प्रोफेतर निजामी का कथन है कि दिल्‍ली के 
सभी सुल्तानों ने इसी स्थिति को स्वीकार किया और हिन्दुओं से जजिया लेकर अपने 
राज्य में रहने दिया |! परन्तु जियाउद्दीन वर्नी ने लिखा है कि कट्टर विचारधारा के 
उम्रवादी सुसछमानों (उलेमा) ने इस स्थिति को स्वीकार नहीं किया और उन्होंने 
सुल्तान इल्तुतमिश पर प्रभाव डाला कि हिन्दुओं का धर्म परियतंन बलपूर्वक किया 
जाय । वजीर निजामुलमुल्क जुनैदी ते व्यावहारिक दृष्टिकोण अपनाया और कहा कि 


, के० ए० निजामी, सम ऐस्पेक्ट्स ऑफ रिलीजन एण्ड पालिटिक्स इन दि थडेटीव 
सेंचुरी, पृ० 35 
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ऐसा करना सम्भव नहीं है, क्योंकि इससे हिन्दू सामृहिक विलद्ठोह्‌ कर सकते हैं और 
मुस्लिस राज्य समाप्त हो जायेगा । परन्तु इल्तुतमिश ने उलेमा को उत्साहित करने के 
उद्देश्य से कहा कि मविष्य में इस पर फिर विचार किया जायेगा जब मुस्लिम सैनिकों 
की संख्या नगरों में अधिक हो जायेगी। इससे स्पष्ट है कि आरम्भ से ही हिन्दू 
मुस्लिम राज्य में सुरक्षित वहीं थे और बे सताये जाते रहे । खलीफा ने मुहम्मद बिन 
कारसिस को निर्देश दिया था कि वह सिन्ध मे तोड़े गये मन्दिरों के पुतर्तिर्माण में 
योगदान दे । यद्यपि महमृद गजनवी की सेना में कई प्रमुख हिन्दू सेनापति और 
अधिका री थे फिर भी उसने अपने आक्रमण के समय अनेक हिन्दू मन्दिरों को गिराया 
और इस्लाम धर्म के प्रसार का श्रेय प्राप्त किया। सिन्ध में मुस्लिम प्रशासन से 
ब्राह्मणों को जजिया वसूलमे और राजकोष में जमा करने के लिए नियुक्त किया 7 
आरम्भ से ही मुस्लिम शासकों ने हिन्दुओं पर इस्लामी कानून लादने और 
उनके सामाजिक तथा धाभिक कृत्यों पर प्रतिबन्ध लगाने का प्रयास किया | परन्तु 
इससे अनेक कठिनाइयाँ उनके समक्ष आई राज्य प्रशासन में उलेमा का एकाधिकार 
था जिसके संकुचित घामिक इृष्टिकोण के कारण हिन्दुओं का जीवन कंष्टमय था । 
यथ्षपि अलाउद्दीन खल्जी ने धर्म को राजनीति से पृथक्‌ रखा भर उलेमा को राज्य 
प्रशासन में हस्तक्षेत करने की अनुमति नहीं दी फिर भी उसके शासन काल में हिन्दुओं 
को अनेक कठिनाइयों का सामना करना पड़ा । मुहम्मद तुगलुक ने कानून की दृष्टि 
में हिन्दुओं और मुसलमानों मे कोई भेदमाव नहीं रखा । लोदी वंश के सुल्तानों के 
समय में हिन्दू मुस्लिम सम्प्रदायों के बीच सामंजस्थ का स्ररूप दिखाई देता है जिसका 
प्रमुख का रण इनकी उदारता की अपेक्षा सूफी सन्‍्तों और हिन्दु सन्‍तो का प्रमाव था । 


हिन्दुओं पर जजिया कर लगाना 

इस्छामी कानून के अन्तगंत गैर मुस्छिम' अनित्रार्थ सैनिफ सेवा के बदले राज्य 
को जजिया कर देते थ। इसके बदले इस्लामी प्रशासन उनके जान माल की रक्षा 
करता था। प्रोफेसर निजामी के अनुसार जजिया कर का लगाया जाना कोई नयी बात 
नही थी। इस प्रकार का कर भारत में 'तुरुष्क दण्ड', फ्रान्स में 'होस्ट', जर्मनी में 
'कामन पेनी , इंगर्ूंण्ड में 'स्क्रेज' के नाम से वसूल किया जाता था ।* ऐसा प्रतीत 
. चचनामा, इलियद, , पृ० 84-86 
4. के० ए० निजामी, १० 30 


७. सजन्कनक+- ७-४० 
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होता है कि जजिया कर न केवर राज्य की आय का एक स्रोत था। बल्कि गैर 
मुसलमानों को निम्न स्तर पर काने के लिये एक साधन था ।? प्रोफेसर निजामी के 
अनुसार इस कर को वसूली प्रत्येक गाँव के आधार पर की जाती थी। धाँव के लोग 
मिलकर अपने धाँव के निर्धारित कर को अदा करते थे ।* यदि धर्म परिवर्तन गाँव 
छोड़ने या बीमारी आदि कारणों से जन संख्या में कमी हो जाती थी, उस समय भी 
भाँव के लिये निर्धारित कर में कोई कमी नहीं की जाती थी ।* इस प्रकार छोमों पर 
इस कर से आर्थिक बोक्ष बहुत बढ़ जाता था । 


मारत में सबसे पहले मुहम्मद बिन कासिम ने हिन्दुओं पर जजिया कर 
छगाया । 'चचनामा” के अनुसार इस कर की वसूली ब्राह्मणों के द्वारा की जाती थी 
इस सेवा के बदले उन्हें जजिया से मुक्त रखा गया ।६ जजिया कर वसूल करने वाले 
ब्राह्मण हिन्दुओं पर दवाव डालते थे कि वे नियमित रूप से यह कर अदा करें और 
यदि वे ऐसा करने में असमर्थ हों तो वे अपना देश छोड़ कर अन्यञ्र किसी दूसरे हिन्दू 
राज्य में चले जाएँ।? कुछ विद्वानों का मत है कि चूंकि जजिया कर राज्य की आय 
का एक महत्त्वपूर्ण स्लोत था इसलिए मुस्लिम शासको ने हिन्दुओ को धर्म परिवर्तन के 
लिए विवश नहीं किया क्योंकि इससे राज्य की आय कम हो जाती |९ इस्लामी 
नियम के अनुसार गैर मुसलमानों को पूर्ण नागरिक अधिकार प्राप्त नही थे। जजिया 
कर देकर वे मात्र अपने जीवन की सुरक्षा का आइवासन प्रास कर सकते थे ।? 





. मकरछाते शिवली, जिलद ), पु० 205; निजामी, प० 34 मीराते अहमदी, 
जिल्द ], कलकत्ता, 928, पु० 296-97 । 
इसी सन्दर्म में ईमाम नूरी ने कहा है कि जजिया द्वारा गैर मुस्लिम को 
अपमानित करता इस्लाम धर्म के प्रतिकुल है। (आर० पी० त्रिपाठी, सम 
ऐस्पेक्ट्स ऑफ मुस्किम एडमिनिस्ट्रेशन, पु० 340-4व) 
लिजामी, पूृ० 33 
« वही, पृू० 33 
, इलियट, जिल्द ), पृ० 84-87 
वही । 
« कै० एस० छाल, हिस्ट्री ऑफ खल्जीज, पृ० 250 
« एन» प्री० अगनीदस, मुहम्मडन थ्योरी ऑफ फाईनेन्स, पृ० 399; 598 
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सर यदुनाथ सरकार ने छिखा है कि कुरान (9, 29) के अन्तर्गत गैर- 
मुसऊमानों से जजिया कर वसूलछ कर के उन्हें अपमानित करने की व्यवस्था है ।* 
प्रोफेसर मुहम्मद हथीब इस मत से सहमत नहीं है कि दिल्‍ली के सुल्तान जजिया कर 
द्वारा हिन्दुओं को अपमानित करते ये। उनका कहना है कि समकालीन इतिहासकार 
जियाउद्दीत वर्नी ने इसका स्पष्टीकरण नहीं किया है। परन्तु यदि अलाउद्दीत खल्जी 
और काजी मुगीसुद्दीत के जजिया कर सम्बन्धी वार्ताछाप का विहलेषण किया जाय 
तो मह कहा जा सकता है कि हिन्दुओं को उनकी हीनता का आमास कराना मुह्लिम 
प्रशासन का मुख्य ध्येय रहा होगा ।* 

घनी, मध्यम और निर्धन वर्गे के हिन्दुओं को क्रमशः 48, 24 और 2 टंका 
प्रति वयस्क की दर से जजिया कर का भुगतान करना पड़ता था, स्त्रियाँ, बच्चे और 
अपंग इस कर से मुक्त थे।* प्रोफेसर निजामी का विचार है कि जजिया कर वसुरू 
नहीं किया जाता था, क्योंकि दिल्ली के सुल्तानों के पास प्रशासनिक अधिकारियों 
की कसी थी ।* परन्तु इसके विपरीत यह कहा जा सकता है कि जो अधिकारी भूमि 


. हिन्दुस्थान स्टेन्डड, पूजा अक, 950 
2. काजी मुगीसुद्दीन ने सुल्तान के समक्ष अपना विचार प्रस्तुत किया, हिन्दुओं को 
अत्यन्त विनीति भाव से जजिया वसूल करने वाले अधिकारी के पास जाना 
चाहिए। यदि वह अधिकारी चाँदी की माँग करे तो उन्हें विनम्नता पूर्वक तुरन्त 
सोना देना चाहिए । यदि वह अधिकारी किसी हिन्दू के मूंह में घूछ फेंकना चाहे 
तो तुरन्त उसे अपना मुंह फैछाकर उसे ग्रहण करना चाहिए । हिन्दुओं का यह 
आत्मसमर्पण उनके इस व्रिनीत भाव से जजिया कर के देने और उनके मुँह में धूछ 
फेंकने से प्रदर्शित किया जता है (वर्ती, तारीख फिरोजशाही, पृ० 290-93) । 
3. जर्वेछ ऑफ इण्डियन हिस्ट्री, अप्रैक 7963, पृ० 285; अफोफ़ के अनुसार 
जजिया की दर 40, 20, १0 टेका थी । 
अरबो के शासन काल में सिन्ध में 48, 24 और 2 दिरहम छिया 
जाता था (इलियट, जिल्द , पृ० 82) । 
भारत के बाहर गैर मुतलमानो से जजिया की दर !, 2, 4 दिरहम निर्धनों, 
मध्यम और घनी वर्ग से किया जाता था (इनसाईक्लोपीडिया आफ इस्साम, 
जिल्द , पृ० 05)। 
4, निजामी, पृ० 83 
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कर व अन्य करों की वसूली लोगों ते करते थे वे ही अधिकारी जजिया भी वसुर 
करते रहे होंगे | 

ऐसा कहा जाता है कि अकाउद्दीन खल्जी ने हिन्दुओं पर जजिया नहीं लगाया 
और न ही उन्हें 'जिम्मी' की श्रेणी में रखा । परन्तु यह सम्भव नहीं है, क्योंकि 
इस्छामी कानून के अन्तर्गत वह जो न मुसलमान हो और न “जिम्मी' हो मुस्लिम 
प्रदेश में रहते के योग्य नहीं थे ।? अलाउद्दीव के समय में हिन्दुओं पर करों का 
अधिक बोझ था । उपज का पचास प्रतिक्षत भूमि कर के अतिरिक्त चरागाहों और 
सम्पत्ति पर कर लिया जाता था । हिन्दुओं की आर्थिक दशा गिर गई। हिन्दू सरकारी 
कर्मचारियों-- छुत, मुकहम और चौधरी जो उस समय तक करों से मुक्त थे, कर 
देने के किये विवश किया गया । इसका वर्णन समकाझछीन इतिहासकार जियाउद्दीन 
बर्नी ने किया है उसका कहना है कि हिन्दू इतने निर्धन हो गये कि उनकी स्त्रियाँ 
जीविकोपाज॑न के लिये मुसलमानों के घर जाकर नौकरी करने लगी |? बर्नी के इस 
कथन में अतिशयोक्ति अवश्य है परन्तु इससे हिन्दुओं की उस समय को आर्थिक 
स्थिति का पता चलता है । अलाउद्दीन की भृत्यु के बाद प्रशासनिक नियमों में कुछ 
जदारता आई और मुवारक झाह खल्जी के समय में उनकी आर्थिक स्थिति में सुधार 
हुआ । बर्नी का कहना है कि “जो हिन्दू अलाउद्दीन के समय में अज्न और वच्छ विहोन 
थे अब बढ़िया रेशमी वस्त्र पहन कर धुड़ सवारी करने लगे ।”$ 

तुगलुक सुल्तानों में मुहम्मद तुबलुक धामिक क्षेत्र में सबसे उदार शासक था । 
सम्मवतः ज़जिया के सम्बन्ध में उसने अपने विचार नहीं बदले । जब चीन के 
सम्राट ने हिमाऊय के पर्वतीय क्षेत्र सम्भल में एक बुद्ध मन्दिर बनवाने की अनुमति 
भाँगी तो सुल्तान ने जजिया को माँग की ।६ फिरोज तुशलुक ने ब्राह्मणों से भी 


, आर० लेवी, एन इन्ट्रोडक्शन टु दि सोशियोलाजी ऑफ इस्लाम, जिल्द 2, लंदन 

933, पृष्ठ 263 
जिम्मी वह गैर मुस्लिम है जो इस्लामी राज्य में रहने के लिये मुस्लिम 

शासक से समझौता करता है (देलिये, हेमिल्टन, हिंदाया, जिल्द 2, पृष्ठ 29; 
गिब और बीचेन, जिल्‍द 2, पु० 209 

2. बर्नी, १० 385 

3. वही, इलियट, जिल्‍द 3, पृ० 23 

4. इब्नबतूता, रेहुछा, अनुवाद मेहदी हसन, पृ० 50 
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जजिया वसूल किया जो उस समय तक इस कर से मुक्त थे | डॉ मोइनुल हक ने सुल्तान 
के इस कार्य को न्‍्यायोचित कहा है। उनका कहना है कि यदि सुल्तान ने ब्राह्मणों से 
जजिमा वसूल किया तो उसने सुसलमानों से 'जकात' वसूल किया ।१ परन्तु यह 
विचार तक संगत नहीं प्रतीत होता क्योंकि जकात मुसलमानों से स्वेच्छापूर्वक लिया 
जाता था जबकि जजिया कर हिन्दुओं के लिए अनिवायें था। फिरोज तुगछुक की 
अपेक्षा अरबों का प्रशासन सिन्ध में काफी उदार था । जब दिन्दुओं ने मुहम्मद कासिम 
से तोड़े गये मन्दिरों को फिर से बनवाने की अनुमति माँगी तो उसने खलीफा से निर्देश 
प्राप्त कर उन्हें घामिक क्षेत्र में पृर्ण स्वतन्त्रता प्रदान की ।” बर्नी ने हिन्दुओं को 
धार्मिक क्षेत्र में स्वतंत्रता देने का विरोध किया । उसका कहना था कि जजिया के 
रूप में कुछ टंका देने से उन्हें मूर्ति पूजा तथा मनन्‍्त्रों के उच्चारण की अनुमत्ति नहीं 
दी जा सकती ।*ै कुछ विद्वानों का कहना है कि ब्राह्मणों पर जजिया कर छगाने में 
फीरोज का दृष्टिकोण धार्मिक न होकर आर्थिक था ।* डॉ० जे० एम० बनर्जी ने छिखा 
है कि सुल्तान को ब्राह्मणों की निर्धनता पर तरस आया और मानवता के आघार पर 
उसने उन पर जजिया के दर में कमी कर दिया ।* 

सैय्यद सुल्तानों के समय में अराजकता की स्थिति रही । हूगान की वयूली 
के लिए सेना का प्रयोग किया जाता था। ऐसी परिस्थिति में हिन्दुओं से जजिया 
वसूल करना सम्भव नहीं रहा होगा ।९ सैय्यद सुल्तान हिन्दुओं के समर्थन से अपनी 
शक्ति सुर्ढ़ करना चाहते थे इसीलिए उन्होंने हिन्दुओं को इस कर से मुक्त रखा 
होगा ।? बहुलोल लोदी उदार शासक था उसके समय में हिन्दू जजिया कर से मुक्त 
थे। परन्तु उसका पुत्र सिकन्दर लोदी घामिक क्षेत्र में अनुदार था । 


ऐसा प्रतीत होता है कि असामान्य परिस्थितियों के कारण दिल्ली के अनेक 
सुल्तान हिन्दुओं से जजिया वसूल करते में सफल नहीं हुए होंगे । इग्नाहीम छोदी को 


बानींस हिस्द्री ऑफ तुगलक्स, पृ० 92 

» चचनामा, इल्यिट, जिलल्‍द 3, पृ० 86 

- दिल्‍ली सल्तनत, मारतीय विद्या भवन, प१ृ० 620-2; देखिये रेहछा, पृ० 26 
आगा भेहदी हुसेन, तुगलक डायनेस्टी, पृ० 546 

जे० एम० बनर्जी, हिल्द्री ऑफ फोरोजशाह तुगलक, पृ० ]24 

. 'मोरलैण्ड, अग्रेरियन सिस्टम ऑफ मोस्छिम इण्डिया, पृ७ 60-67 

" के० एस-छाल-ट्वाइलाइट, पृ० 90 





न्यू छाप अं ९9 ३ ४०३ 


> भुस्लिम प्रशासन में हिन्दुओं की स्थिति : 287 


अपने अमी रो से संघर्ष करना पड़ा इसीलिए उसने हिन्दुओं के प्रति उदार नीति चलाई । 
आगे चलकर मुगल सआआाट अकबर ने 3564 ई० में विधिवत जजिया कर को समातत 
किया। स्पष्ट है कि जजिया कर की व्यवस्था पूरे सल्तनत कार में बनी रही। 
परन्तु राजनीतिक उथलू-पुथल के कारण फिरोज तुगरुक की भृत्यु (388) के बाद 
उसकी वसूली नहीं की जा सकी । 


राज्य की प्रशासनिक सेवाओं में हिन्दुओं को नियुक्ति 


भारत में मुह्लिम राज्य की स्थापना के समय से ही मुस्लिम सम्प्रदाय और 
शासन के अन्दर हिन्दुओं के प्रति घृणा और दुराव की भावना थी, जिसे समकालीन 
लेखकों ने अपनी पुस्तकों में व्यक्त किया है। ऐसी परिस्थिति में प्रशासन के महत्वपूर्ण 
पदों पर हिन्दुओं का लिया जाना एक असम्भव बात थी । इस्लामी राजतन्त्र में मैर 
मुस्लिमों के छिए कोई स्थात नहीं था । इस तरह का एक आदेश खलीफा उमर 
द्वितीय ने भेजा था ।! परन्तु मुहम्द विन कासिम बिना हिन्दुओं के समर्थन के एक 
कुष्दल प्रशासकीय व्यवस्था का गठन करने में असम था। इसको ध्यान में रख कर 
उसने ब्राह्मणों को राजस्व विभाग में हिन्दुओं से जजिया नामक कर वयूल करने के 
लिए रखा था ।* इस प्रवार मुहम्भद कासिस ने अपनी आवश्यकता के अनुसार 
इस्लामी कानून में समयानुसार परिवर्तन करके हिन्दुओ को प्रशासन में सम्मिल्ति 
किया । ऐसा कहा जाता है कि अरबों के समय में राज्य का प्रशासन हिन्दुओं के 
हाथ में था और गैर-मुसलमानों से सम्बन्धित कानूनों को हिन्दुओ के लिए प्रयोग में 
नहीं लाया जाता था ।) परन्तु तथ्यों को देखते हुए यह विचार असंगत प्रतीत होता 
है। हिन्दुओं को प्रारम्भ से ही मुस्लिम शासकों ने सताया और उत्पीड़ित किया। 
यह बात और है कि--सुस्किम प्रशासन में कहीं-कहीं कुछ दुष्टान्त ऐसे मिलते हैं 


. खुदाबर्श--ओरियन्ट अण्डर दि केलिफ्रस-अंग्रेजी अनुवाद, पृ० 2 

2. चचनामा, इलियट, जिल्द , पृ० 84, ऐसा समझा जाता है कि मुहम्मद बिन 
कासिम ने राजा दाहिर के मंत्री सिस्कर को अपना सलाहकार नियुक्त किया जब 
कि उसने इस्लाम धर्म स्वीकार कर लिया । राजस्व विभाग में अधिकतर हिन्दू 
और परिवर्तित मुसलमान थे --(देखिये--अजीज अहमद--स्टडीज, पु० 0) 

3. याहेद हुसेन--एडमिनीस्ट्रेलयन ऑफ जस्टिस ह्यूरिंग मुस्लिम रूल, देखिये-- 

एलफिन्सटन-- हिस्ट्री जॉफ इण्डिया, प० 302-303 
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जिससे पता चलता है कि मुस्लिम शासकों ने हिन्दुओं की नियुक्ति की | हिन्दुओं को 
अधिकतर साधारण सैनिकों के रूप में सेना में नियुक्त किया जाता था। हिन्दुओं में 
केवल तिकक नामक ऐसा हिन्दू था जिसे महमूद गजनवी ने सेनापति के पद पर नियुक्त 
किया था ।” समकाल्‍छीन इतिहासकारों ने कुछ हिन्दू सेनाधिकारियों का विवरण 
दिया है ।* परन्तु हिन्दुओं की ये नियुक्तियाँ मुस्लिम झ्ञासकों की हिन्दुओं के प्रति 
उदार भावना का परिचायक नहीं है। बल्कि अपने प्रशासनिक कार्यों को सुचारु रूप 
से चलाने का एक कुटनीतिक आधार था। वस्तुतः मुस्लिम शासकों ने ये नियुक्तियाँ 
अधिकतर अपने मुस्लिम प्रतिद्वन्द्रियों को कुचछने और उत्तराधिकार के संघर्ष में अपनी 
स्थिति सुह्ढ़ करने के लिए की थी क्योंकि वे अपने मुस्लिम सेनापतियों पर पूर्णतः 
विश्वास नहीं कर सकते थे । 


मसूद के समय में (030-40) हिन्दू सेनापति तिछक को अहमद नियाल्ती- 
गीन के विद्रोह को दबाने के लिए भेजा गया था । उसने दूसरे हिन्दू सेनिक अधिकारी 
सेवन्द राय को अपने विरोधियों की झ्क्ति का दमन करने के उद्देश्य से भेजा जो उसके 
गद्दी के छिए उसके भाई का समर्थन कर रहे थे ।* उसने एक दूसरी हिन्दू सेना सेल्जुक 
तुर्कॉमन के विशद्ध भेजी जो उसका विरोध कर रहे थे ।* गजनवी सेना के हिन्दू 
सैनिक जो अधिक संख्या में थे अपने मालिक के प्रति सदेव स्वामिभक्त रहे ।? अजीज 


. तारीखले बेहाफी के अनुसार तिलक हिन्दू समाज में निम्न वर्ग का शायद वह नाई 
था । उसकी पदोक्नति हिन्दी और फारसी भाषाओं में पारंगत होने के कारण हुई । 
देखिये एनसाइक्लोपीडिया ऑफ इस्छाम, जिल्द 5, प० 400-402 

2. सोन्‍्दी, राय हिन्द और हजरन कुछ हिन्दू सैनिक अधिकारी थे, जिनका उल्लेख 
तारीखे बेहाक़ी में मिलता है (१० 400-402) | देखिये यूसुफ हुसेन, इण्डों 
इस्छामिक पाछटी, पु० 48 

3. इलियट, जिलद 2, पृ० 60 

4. वही । 

5. किरमन के युद्ध में हिन्दू घुड़सवारों की संख्या 2 हजार थी जब कि दूसरे वर्षों में 

हजार तुर्क और हजार कुर्दे और जरब थे--वही, पृ० 3 । कुछ ह््न्दू 
सैनिक अधिकारियों ने आत्म हत्या कर खी। ज़ब सुल्तान मसूद ते उत्हें डाटा 
(कुरेशी--एडमिनीस्ट्रेशन ऑफ देहली सल्तनत, पृ० 45) । 
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अहमद ने लिखा है कि उसने राज्य प्रशासन में व्यावहारिक दृष्टिकोण अपनाया और 
धर्म को राजनीति से अलृंग रखा ।7 उसकी सेना में तीन ट्कड़ियाँ, हिन्दू सेनापतियों- 
सुन्दर नाथ और तिलक--के अधीन थीं ।* 
मुदजुद्दीन के भारत विजय के बाद परिस्थितियाँ बदल गईं। मुस्लिम शासक 
हिन्दुओं के समर्थन से ही प्रशासन का कार्य सुचारु रूप से चला सकते थे। इसीलिए 
हिन्दू सैनिकों की नियुक्ति सुल्तान की सेना में की गई । डॉ० ताराचन्द ने लिखा है 
कि जब कुतुबुद्दीन ऐबक ने भारत में रहने का निश्चय किया तब उसने राज्य प्रशासन 
में हिन्दू कर्मचारियों को बताये रखने का निएचय किया। न्याय विभाग में ब्राह्मणों 
की नियुक्ति हिन्दू कानून की व्यास्या करने के लिए की जाती थी ॥* भारत में 
मुस्लिम शासकों को क्षेत्रीय हिन्दू सरकारी कर्मचारियों पर आश्रित रहना पड़ा, 
क्योंकि वे विदेशी थे और उन्हें क्षेत्रीय परिस्थितियों की जानकारी नहीं थी। इससे 
पता चलता है कि मुस्लिम शासकों ने हिन्दुओं की नियुक्ति प्रशासन में करके अपनी 
उदारता का परिचय नहीं दिया बल्कि राज्य की आवश्यकता को ध्यान में रख कर 
हिन्दू कर्मचारियों की सेवाएँ बनाई रखी गयीं और ये नियुक्तियाँ केवछ निम्न स्तर के 
पदों पर की गई । 
प्रोफेसर के० ए० निजामी ने लिखा है कि भारत में तुर्की राज्य में हिन्दू 
कर्मचारियों को प्रशासन से अलग नहीं रखा जा सकता था क्‍योंकि ऐसा करने से 
प्रशासनिक व्यवस्था ही समाप्त हो सकती थी और देश में अराजकता की स्थिति उत्पन्न 
हो जाती ।* हिन्दुओं को प्रशासन में ऊँचे पदों पर कुतुब॒ुद्दीन ऐबक ने नही रखा परन्तु 
भंगरोलों से संघर्ष के लिए हिन्दुओं को अपनी सेना में रखा ।० ऐसा अनुमान किया 
जाता है कि बलबन ने बंगाल में तुगरिल खाँ के विद्रोह को दबाने के सैनिक अभियान 
में 2 लाख व्यक्तियों को सेना में भरती किया था । जिसमें हिन्दुओं की संख्या 


स्टडीज, पृ० 70] 

, लिजाभुरूमुल्क--सियासतनामा--सम्पादित शेफर--पु० 92-93 

इनफ्लुयेन्स ऑफ हस्लाम आने इण्डियन कल्चर, पृ० 37 

« आपसिट, १० 322 

. बअर्नी के अनुसार हिन्दुओं में कई जातियों जैसे धानुक, कहार को सुस्लिस सेना 
में रखा गया (प० 86)। देखिये कुरेशी, आपसिट, १० 45; निजामसी, जापसिट 
१० 323; तारीसे फलरद्टीन भुबारंकक्षाह, सम्पादित डेनिसन रास, १० 33 


का प्र (२ कई ६ 
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कम नहीं रही होगी ।! दिल्‍ली के ममल्‌क सुल्तानों ने भी अपनी सेना में हिन्दुओं को 
नियुक्त किया था। रजिया और अल्तुनिया ने पंजाब के जाट और खोलरों की सहायता 
से दिल्‍ली पर फिर से अधिकार करने का प्रयास किया था |? ऐसा प्रतीत होता है 
कि सेना में हिन्दुओं को केवछ निम्न स्तर के कार्य करने के लिए रखा गया था। 
राजस्व विभाग में प्रशासन द्वारा कुछ हिन्दू कर्मचारियों की नियुक्ति की गई | ये छोग 
'लौधरी' और 'मुकहम' कहे जाते थे । इनका काम किसानों से कर वसूल कर के 
राजकोष में जमा करना था । डॉ० हबीबुल्ला का मत है कि हिन्दू सरदार “मुफ्ती” के 
अन्तगंत होते थे जब कि दूसरे लोग कर सीधे दीवाने वजारत को अदा करते थे । 7 
ऐसा विश्वास किया जाता है कि मुस्लिम शासक हिन्दू सरदारों का समयेन करते थे 
और आवश्यकता पड़ने पर उनकी हिन्दू सेना का उपयोग करते थे ।# ज्यों-ज्यों समय 
बीतता गया हिन्दुओं के प्रति मुस्लिम शासकों की कट्टरता शिथिल होती गई और 
दोनों में सहयोग की भावना बढ़ती गई । कालांतर में दोनों वर्ग एक दूसरे की सेना 
में स्वतंत्रतापुर्वक सम्मिलित होने लगे ।* 


जिस समय मालवा के शासक ने बहमसी राज्य पर आक्रमण किया उसकी 
सेना में 72 हजार अफगान और राजपूत थे | धिजयनगर के राजा देवराज ने अपने 
राज्य में मुसलमानों को नियुक्त किया और उनको प्रोत्साहित करने के लिए उन्हें 
जागीरें दीं तथा राजघानी में एक मस्जिद का भी निर्माण कराया । अजीज अहमद 
ने कहा है कि हिन्दू सेनापति? तो नहीं, बल्कि जो हिन्दू, इस्लाम घममं स्व कार कर छंते 


3. हबीबुल्ला, पृ० 265 
2. वही । जाटों को इसके पहले गजनबी सुल्तानों ने अपनी सेना में रखा था और 
उन्हें मुस्लिम तुर्कंमन की दाक्ति को कुचलने में लगाया था । (तारीखे--बेहाकी, 

पृ० 409, 423, 433-342) 

« हबीबुल्ला, १० 257 

. टाइटस, पृ० 52 

« टाइटस, पृ० 52 

« एलफिन्सटन-हिस्ट्री ऑफ इण्डिया, पु० 45; जब अलाउद्दीन खल्जी ने 296 
में देवगिरी पर आक्रमण के लिए प्रस्थान किया तो रास्ते में उत्सुक लोगों ने 
उसके इरादों के विषय में जानकारी प्राप्त करनी चाही । अरूाउद्दीन ने उत्तर 


्ं. था #> (3 
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थे उन्हें तेनिक सेवाओं में ऊँचा पद दिया जाता था | उन्हीं के सहयोग से दिल्ली 
सल्तनत को स्थायित्व मिला और उसकी सीमा का विस्तार हुआ । स्मिथ का कहना 
है कि बलअन? ने हिन्दुओं को प्रशासन में रखने से अस्वीकार कर दिया था परन्तु 
आगा मेहदी हुसेन ने इस मत को स्वीकार नहीं किया। उनका कहना है कि जिया- 
उद्दीन बर्नी ने दो वार हिन्दू सैनिकों की प्रशंसा की है? जो तुगरिल के विद्रोह को 
दबाने में जो सैनिकों की कार्यकुशलूता के विषय में है उसमें बर्नी के अनुसार हिन्दू 
किसानों पर कर निर्धारण और उनसे लगान वसूल करने का कार्य करते थे ये स्थानीय 
प्रशासन की देख रेल भी करते थे ।१ इस्लामी कानून के अन्तर्गत हनाफी विचार 
मानने वाले विद्वान न्याय विभाग में गैर मुस्लिमों की नियुक्ति का समर्थन करते हैं।४ 
विद्वान हिन्दू पण्डित काजी की सहायता के लिए न्यायालयों में रखे जाते थे जो 
हिन्दुओं के आपसी झगड़ों का फैसछा करते थे |? राजस्व विमाग में कार्य करने वाले 
हिन्दू कमंचारी 'मुकहम' को भी न्याय सम्बन्धी अधिकार मिले हुए थे ।१ ऐसा समझा 
जाता है कि 93 ई० में असनी पर अधिकार करने के बाद कुतुबुहीन ऐबक ने 
राज्य में भिन्न-भिन्न स्थानों पर राजाओं की नियुक्ति की जो प्रशासन का कार्य चलाते 
थे। परन्तु यह स्पष्ट नहीं है कि राजाओं का अधिकार उनके क्षेत्र मे रहने वाले 
मुसलमानों पर था या नही । न्याय विभाग में काय करने वाले हिन्दू पण्डितों के भी 
अधिकार क्षेत्र सीमित रहे होंगे, क्योंकि इस्लामी कानून के अन्तगंत गेर मुस्छिम काजी 
के पद पर काम करने के सबंथा अयोग्य है।” न्याय विभाग में हिन्दू पण्डितों की 
दिया कि वह एक विद्रोही अमीर है और राजमुन्दरी से (वही, पृ० 388) हिन्दू 
राजा के यहाँ नीकरी की तलाश मे जा रहा है । 
स्टडीज, पृ० 02 
. तुगलक डायनेस्टी, १० 0; बर्नी, पृ० 06, 08 
, तुगलक डायनेस्टी, पृ० 0-] 
, अल मविदां-अहकाम उस सुल्तानियाँ, पृ० 62; हंबीबुल्ला-आपसिट पृ० 272 
फुटनोट । 
5. वाहेद हुसेन, आपसिट, पु० 5; मुहम्मद बशीर अहमद-एडमिनिस्ट्रेशन ऑफ़ 
जस्टिस इन मेडिवल इण्डिया, पृ० 5 
6. हबीबुल्ला आपसिट, पृ० 272 
7. काजी के पद पर कार्य करने के लिए इस्लामी कानून के अनुसार उसे अध्यक्षदर्शो 


बैंक हैँ... हैसे. न 
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नियुक्ति सबसे पहले इल्तुतमिश ने की ।! ह॒बीबुल्ला ने लिखा है कि ममल्‌क सुल्तान 
साम्प्रदायिक भावना से ओतप्रोत थे । वे केवल तुकों को ही प्रशासन में प्रमुख पदों 
पर रखते थे । ऐसी परिस्थिति में राज्य की प्रशासनिक सेवाओं में हिन्दुओं की नियुक्ति 
की कोई सम्मावना नहीं थी, फिर भी समकालीन इतिहास में कुछ हिन्दुओं के नाम 
मिलते हैं, जैसे रजनी, हाथिया और बीरनाथन आदि ।* 


खलल्‍जी सुल्तानों को इस्लामी कानून की पूरी जानकारी नहीं थी। वे उछेमा 
और अन्य विद्वानों से उसका ज्ञान प्राप्त करते थे ।? उलेमा जो कामून की व्याख्या 
क्रते थे वे दो वर्गों में विभाजित थे--उदार और कटुर । खल्जी सुल्तानों का हिन्दुओं 
के प्रति व्यवहार किसी घामिक नियम या सहिष्णुता की नीति पर आधारित नही 
था ।* जलालुद्दीन खलजी हिन्दुओं से घृणा करता था वह उनकी सामाजिक अथवा 
घाभिक स्वतंत्रता के पक्ष में नही था । परन्तु वह हिन्दुओं के विरुद्ध कड़ा कदम उठाने 
में भी असमर्थ था । ऐसी परिस्थिति में हिन्दुओं को उसके समय में प्रशासन में रखा 
जाना सम्भव नहीं जान पड़ता । फरिश्ताने लिखा है कि उसके शासन के आरम्म में 
बहुत से हिन्दू राजा और सरदार थे जो बहुत बड़े क्षेत्र के स्वामी थे ।! जब तक वे 
नियमित रूप से कर की अदायगी करते थे उनके कार्यों में सरकार की तरफ से कोई 
हस्तक्षेप नहीं किया जाता था ।९ 


मालिक छण्जू के विद्रोह (292) के समय हिन्दू घुड़सवारों ने सुल्तान की 





स्वीकार किये जाने की योग्यता होनी चाहिए जो कि केवछ एक मुसलमान ही 
हो सकता है अब्दुर रहीम-मोहमडन जूरीस प्रूंडेस, पृ० 389 

. मोहम्मद बशीर अहमद, आपसिट, पृ० 27; देखिये अमीर अली, हिस्द्री ऑफ 
सारासेन्स, पृ० 88, 422; परन्तु डॉ० आर्ध्धीवादी लाल श्रीवास्तव इस विचार 
से सहमत नहीं हैं। उनका कहना है कि यह केवल कल्पना मात्र है और वास्तविक 
नहीं है । 

2. हबीबुल्ला, आपसिट, पृ० 329 

3. के० एस० छाल-स्टडीज इन मेडिवल इन्डियन हिस्ट्री, पृ० 202 

4. वही । 

5. फरिद्ता, जिल्द , पृ० 54 

कप मैहृदी हुसेन, तृगलुक डायनेस्टी, पृ० 
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सहायता की थी । कभी-कभी हिन्दू विद्रोहियों का साथ देते थे और कभी वे सुल्तान 
की सहायता आवश्यकता पड़ने पर करते थे ।? जियाउद्दीन बर्नी ने ऐसे हिन्दू संनिक 
अधिकारियों के लिए 'रावयत' दाब्द का प्रयोग किया है जिन्होंने सुल्तान के विसद्ध 
विद्रोहियों का साथ दिया ।* अलाउद्दीन खल्‍जी ने इस बात पर ध्यान नहीं दिया कि 
इस्लामी कानुन (शरियत) के अन्तर्गत हिन्दुओं के साथ कैसा व्यवहार करना चाहिए, 
जैसा कि काजी मुगीसुद्दीन से उसकी वार्ता से पता चलता है।* अलाउद्दीन इस 
निष्कर्ष पर पहुँचा कि हिन्दुओं को दबाना मुश्किक काम है । इसलिए उनपर नियंत्रण 
बनाये रखने के किए हिन्दू सरकारी कर्मंचारियो-खुत मुकहम और चोघरी के विदेषा- 
घिकारों को समाप्त कर दिया । इन रोगों को करों से छूट थी। अलूाउद्दीन ने खुत, 
मुकहम और चौधरी को साधारण जनता की तरह कर देने पर विवश किया ओर 
उनके ऊपर भूमि-कर, चरागाहों पर कर, गृह-कर भौर जानवरों पर कर लगाया (5 
इनके पास काफी जमीन थी, जिसको सुल्तान ने जप्त कर लिया जो उनके लिये भावश्यक 
थी ।९ इसके परिणाम स्वरूप उनके पास जीवन निर्वाह के लिए पर्याप्त सम्पत्ति 
नहीं रही | उनकी आशिक स्थिति इतनी गिर गई कि उनके परिवार की स्त्रियों को 
मुसलमानों के घरों में काम करके अपने घर का खर्च चलाने के लिए विवक्ष होना 
पड़ा था ।? अलाउद्दीन का हिन्दुओं के प्रति व्यवहार धार्मिक विचारों पर आधारित 
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बर्नी, १० 297-98 बर्नी का यह कथन अतिशयोक्तिपूर्ण है, क्योंकि ये स्त्रियाँ 
ग्रामीण क्षेत्रों की थीं और मुसलमान अमीर नगरों में रहते थे । यह असम्भव है 
कि स्थ्रियाँ प्रतिदिन गाँवों से नगयरों को मजदूरी करने के लिए जाती रही होंगी । 
परस्तु बरती हिन्दुओं की असाध्य स्थिति पर कितना प्रसन्न होता है यह समकालीन 
मुसलमानों की हिन्दुओं के प्रति सामान्य विचारधारा को प्रकठ करता है (देखिये 
यू० न० डे, सम एस्पेक्ट्स ऑफ मेडिवल इण्डियन हिस्ट्री, पु० 04)। 
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सहीं था !? वह विश्व विजेता बनने का स्वप्न देख रहा था और इसलिए वह एक 
साथ मंग्रोलों और हिन्दुओं के साथ संघ करने की स्थिति में नहीं था। अलाउद्दीन 
धर्मान्ध नहीं था । वह हिन्दुओं के धार्मिक उत्पीड़न को निरथेक समझता था, और 
इसलिए वह हिन्दुओं के साथ बुरा व्यवहार करते के पक्ष में नहीं था।” ऐसा प्रतीत 
होता है कि प्रशासन में हिन्दुओं को ऊँचा पद दिया जाता था ।* अमीर खुसरो ने 
छिखा है कि देवचन्द नाम के एक हिन्दू कमंचारी ने राजस्व विभाग में घन का गबन 
किया ।* दूसरा हिन्दू अधिकारी मालिक नायक, जो सुल्तान का निजी सहायक 
(अखुर बेक) था, उसे मंगोलो के विरुद्ध युद्ध में 30 हजार घुड़सवारों के साथ भेजा 
गया* इकत सा के विद्रोह के समय अलाउद्दीन की जान हिन्दू सिपाहियों ने बचाई। 
ऐसा समझ्षा जाता है कि जब मंगोलों ने दिल्ली को घेर लिया था तो कोतवाल भला- 
उलमुल्क ने रक्षा की दृष्टि से सुल्तान को महल के बाहर न निकलने के छिए प्रार्थता 
की क्योंकि उस समय राजधानी में हिन्दू सिपाहियों की संख्या अधिक थी । परन्तु 
अलाउद्दीन ने कोतवाल की यह सलाह नहीं मानी और वह मंगोलों के नेता कुतलुग्र 
रुवाजा के विर्द्ध सैनिक अभियान के सचालन के लिए आगे आया । यह अनुमान 
लगाया जाता है कि अछाउद्दीन की सेना में हिन्दू अधिक संख्या में थे इसलिए वहू 
उनके प्रति व्यवहार में आक्रामक रुख नहीं अपना सकता था? । के० एस०» छाले नें 
ठीक ही कहा है कि बिना हिन्दुओ के सहयोग अलछाउद्दीन इतने बढ़े साम्राज्य का 
निर्माण नही कर सकता था ।* प्रोफेसर हबीब ने लिखा है कि अलाउद्दीन को अपने 





- के० एस० लाल, स्टडीन, पृ० 205 

बही । 

- ए० रक्षीद, सोसाइटी एण्ड कल्चर इन मेडिवक इण्डिया, पृ० 228 

. इजाजे खुसरवी, जिल्द 2, पृ० 46 

* खजायनुछ फुतूह, अनुवाद प्रो० हबीव, पृ० 26; देवछूरानी, पु० 320, स्टडीज 

पृ० 206 

. बर्नी, पृ० 255-57 

7. के० एस० छाल, स्टडीज, पृ० 206; देखिये, एस० एम० जाफर, सम कल्चर 
ऐस्पेक्ट्स ऑफ मुस्लिम रूल इन इण्डिया, पृ« 3-32; दि अलीगढ़ मैषजीन- 
अक्टूबर, दिसस्बर, 93!, पु० 4-5 

8. के० एस० लाल, स्टडीज, पृ 206 


था अं (3 हैउे >5 


63 


मुस्लिम अश्षांसन में हिन्दुओं की स्थिति : 295 


भाथिक सुधारों को सफल बनाने के लिए हिन्दू नायक और मुल्तान के हिन्दू सौदागरों 
पर गल्‍्ले और कपड़े की पूर्ति के लिए निर्मर रहना पढ़ा ।! कुछ विद्वानों की गलत 
धारणा है कि अलाउद्दीन ने हिन्दुओं के साथ घाभिक पक्षपात और उत्पीड़न किया 
यहापि बर्नी, इसामी और वासफ जैसे समकालीन इतिहासकारों के विवरणों से पता 
चलरूता है कि विदेशी मुसलमानों (जैसे शम्शुद्वीन तु) को हिन्दुओं के कष्टमय और 
दुखद जीवन से प्रसन्नता होती थी* फिर भी ऐसा प्रतीत होता है कि समकालीन 
लेखकों ने इस बात पर ध्यान नहीं दिया कि अछाउद्दीन का हिन्दुओं के प्रति व्यवहार 
का आधार राजनीतिक था और उसका सम्बन्ध धर्म से नहीं था । 


कुतुबुद्दीन मुबारक खल्जी के समय में हिन्दुओं की स्थिति में कुछ सुधार हुआ । 
अलाउद्दीन द्वारा बनाये गये कड़े नियम समाप्त हो गये। छोगों की स्थिति में सुधार 
होने लगी । छोगो के जैबों में पंसे की खनश्ननाहट सुनाई पड़ने लगी । ऐसा समझा 
जाता है कि मुबारक खल्जी हिन्दुओं के प्रति इसलिये उदार था कि हिन्दू सैनिकों के 
समर्थन से उसे गद्दी प्राप्त हुई थी । ये सैनिक दरबार में इतने प्रमावशाली हो गये कि 
सुल्तान को उन्हें नियन्त्रित करने में कठिनाई हुई ।१ परन्तु अपने पिता अलाउद्दीन 
की तरह वह हिन्दू राजाओं के प्रति उदार नहीं था। उनके साथ निर्देयता का व्यवहार 
करता था ।* अन्ततोग्रत्वा एक परिवर्तित मुसलमान खुसरों खाँ ने उसकी हत्या करके 
शासन की बागडोर अपने हाथो में ले ली । इस कार्य में खुसरो की सहायता बरवारी 
बनिया और गुजरात के दूसरे वर्ग के हिन्दुओं ने की ।१ खुसरों खाँ ने प्रशासन के 
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5. खुसरो खाँ गुजरात का रहने वाला बरवारी अनिया था। उसकी प्रतिभा से 
मुबारक खलल्‍जी प्रभावित हुआ और उसने उसको अपना वजीर बनाया ! बजीर 
बनने पर हजारों बरवारियों को उसने राजमहल में सुल्तान के अंग रक्षक के 
पद पर नियुक्त किया । 
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प्रमुख पदों पर अपने हिन्दू समर्थकों को नियुक्ति की । बर्नी के अनुसार दिल्ली में 
हिन्दुओं का राज्य स्थापित हो गया और मुसलमानों को अपमानित किया गया और 
कुरान और मसज्षिदों का जनादर किया गया ।? खुपरों खाँ के विरुद्ध मुस्लिम' अमौरों 
ने दीपालपुर के भवनंर गाजी मलिक के नेतृत्व में एक मोर्चा गठित किया और अन्त 
में गाजी मलिक की विजय हुई। अमीर खुसरो ने लिखा है कि हिन्दू सैनिकों ने इस 
युद्ध में दोनों तरफ से भाग लिया ।* जिन हिन्दू सेनाधिकारियों ने इस युद्ध में माग 
लिया उनके नाम हैं अहरदेव, अमरदेव, नर्तिया, पर्सिया हरमर, परमार और खुसरों 
खाँ के चाचा रायरायन रण्डोल ।* इसामी ने लिखा है कि गाजी मलिक की सेना में 
गुलचन्द्र जैसे हिन्दू सेनापति ये* ऐसा प्रतीत होता है कि खल्जी सुल्तानों के युग में 
हिन्दू कमंचारी बहुत प्रभावशाली थे। अलाउद्दीन के समय में जो आथिक कठिनाइयाँ 
उन्हें उठानी पड़ी वे अस्थायी थी ।* वास्तव में मुसलमानों के द्वारा जो कष्ट हिन्दुओं 
को भोगना पड़ा, उसका बदछा उन्होंने मुसलमानों से नांसिरुद्दीन खुसरों शाह के 
अल्प शासन काल में ले लिया ।९ 

जियाउद्दीन बर्नी ने तुगलुक सुल्तानों द्वारा हिन्दुओं को प्रशासनिक सेवाओं 
में छिये आने का विरोध किया ।? गयासुद्दीन तुगलुक ने हिन्दू और मुसलमानों की' 
मिली-जुली सेना को मग्रोलो के विरुद्ध युद्ध में भेजा ।१ गयासुद्वीन ने हिन्दू सरकारी 
कर्मचारियों को वे सभी सुविधाएँ फिर से प्रदान की जिन्हें अलाउददीन ने समास कर 
दिया था। गयासुद्दीन तुगलुक का कहना था कि हिन्दू कर्मचारियों पर काये का 
अधिक बोझ है इसलिये उनको करों में पृर्ववत छूट मिलनी चाहिये ।* मुहम्मद तुगलुक 
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ने एक हिन्दू श्री राज को नाजिर के पद पर तियुक्त किया |! बर्नी के अनुसार 
करनाल के प्रशासनिक अधिकारी के पद पर किसी मेहता की नियुक्ति की गई।* 
इब्मबतूता ने लिखा है कि मुहम्मद तुगलुक ने बहुत से हिन्दुओं को प्रशासन में सम्मिलित 
किया। सेल्दान (सिंध) में प्रशासत का कार्य चलाने के लिये रतन को भेजा गया 
जिसका विरोध मृसलमानों ने किया । अन्त में रतन की हत्या दो मुस्लिम अधि- 
कारियों, बुनर और कैसरेरूमी ने मिलकर कर दी ।* आशीर्वादी छाल श्रीवास्तव ने 
इस मत को स्वीकार नहीं किया है कि रतन को गवर्नर पद दिया गया था। उनके 
अनुसार रतन को कौन सा पद दिया गया था इसकी ठीक-ठीक जानकारी नहीं है ।* 
फरिश्ता के अनुसार भीरन राय को गुलवर्गा के किले का फौजदार नियुक्त किया 
शया ।7 इसी प्रकार धराधर को देवगिरी के नायब वजीर पद पर रखा गया ॥९ 
गार्डनर ब्राउन ने मुहम्मद तुगलुक की हिन्दुओं के प्रति उदार नीति की सराहना की है 
और इस सन्दर्भ में लिखा है कि अकदर ने आगे चलकर हिन्दुओं को प्रशासन में ऊँचा 
पद देने पर मुहम्मद तुबलुक की नोति का अनुसरण किया ।? मुहम्मद तुगलुक ने 
जाहर और करौली मे हिन्दू राज्य की फिर से स्थापता की ।१ आगा मेहदी हुसेन का 
कहना है कि मुस्लिम गवनंरों (वाली) और प्रशासनिक अधिकारियों का कायं क्षेत्र 
नगरों तक सीमित था जबकि हिन्दू अधिकारियों का अभाव क्षेत्र काफी विस्तृत था और 
उसी के माध्यम से जनता का सम्पर्क प्रान्तीय गवर्नर से होता था ।? तारीखे मासूमी 
ने लिखा है कि सिन्ध में उस समय सुमेरा जाति के छोगों का अधिकार था। बर्नी 


ह्म्न्क 


« जर्वल ऑफ एशियाटिक सोसाइटी ऑफ बंगारू, 836, पृ० 342-45; ए० 
रक्षीद, आपसिट, पृ० 228 

बर्नी, पृ० 523 

- रेहला, जिलद 3, पृ० 05-6, आगा मेहदी हुसेन, आपसिट, पु० 223-24 
जनेल ऑफ इण्डियन हिस्द्री, जिल्द एध, माग , क्रम स० 2, पृ० 588-89 
फरिएश्ता, जिल्द , पृ० 522 

बर्ती, पु० 50 

अलीगढ़ विश्वविद्यालय मैगजीन 925; तुगलुक डायनेस्टी, पृ० 83-4 
इम्पिरियल गैजेटीयर, जिलद 4, पृ० 88: गैजेटियर ऑफ करोली, पु० 26 

, वुंगलक डायनेस्टी, पु० 42 


कफ़पक के ० 
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का कहना है कि हिन्दू प्रशासनिक अधिकारी समाना, कैधल सुनम और दोआगब में 
अधिक संख्या में थे ॥! 

ऐसा अनुमात है कि बिहार पर मुसलमानों के अधिकार हो जाने के बाद भी 
प्रशासन का कार्य हिन्दू अधिकारियों के हाथ में था। मिथिला, दरभंगा आदि रियासते 
संवैधानिक रूप से दिल्ली सुल्तान के अन्त्गंत थी फिर भी इन रियासतों को हिन्दुओं 
को सौंप दिया गया ।” विद्यापति ठाकुर ने पुरुष परीक्षा' में छिखा है कि काफूर 
नामक एक हित्दु राजा के विद्रोह के दबाने में मुहम्मद का समयेत कर्वाटकुल के नरासह 
देव और चौहानकुछ के चरचिक देव ने की ।? बेतिया गढ़ अभिलेख (328 ई०, 
385 वि० स०) से पता चलता है कि मुस्लिम शासक हिन्दुओं को सरकारी सेवाओं 
में स्थान देते थे। इसी अभिलेख से पता चलता है कि एक मुस्लिम सेनापति ने 
बेतिया गढ़ में हिन्दू सेनाओं का संचालन किया था ।* खुरासान विजय के लिये जो 
सेना मुहम्मद तुगलुक ने तैयार की थी उसमें हिन्दुओं को भी भर्ती की गई थी । बाद 
में उन्हे सेवा से मुक्त कर दिया गया क्‍योंकि यह योजना विफछ हो गई। आगा मेहदी 
हुसेन का कहना है कि दरबार में सुल्तान हिन्दू राजाओं और सरदारों को सम्मानित 
करता था, फिर भी यह सत्य है कि हिन्दुओ को प्रश्मासन के प्रमुख पद इतनी अधिक 
संख्या में नहीं मिली, जितनी मुगल सम्राटों के समय में मिली ।* 

कुरेशी ने लिखा है मुहम्मद तुगलुक के शासन काल में हिन्दुओं को अधिक 
सम्मान मिला जिसको देखकर अन्य दरबारियों को ईर्ष्या होने लगी ।९ इसामी ने 
हिलुओों के प्रति सुल्तान की उदार नीति की निन्‍दा की है । उसने लिखा है कि 
“सुल्तान हिन्दुओं को सरक्षण प्रदान करने के अपने प्रयास में मुसलमानों को नष्ट कर 
रहा है! ।” सुल्तान ने जैनियों का अधिक सम्मान किया । दुश्ताजु जिसके पिता जैन 


. बर्नो, पृ० 480, 483 

2. ग्रियरसन का लेख “विद्यापति एण्ड हिस कन्टम्पफ्रेरीज” इण्डियन एन्टीक्वेरी, 
जिल्द 4, जुलाई 885 

. बी० महेश्वर प्रसाद, पुरुष परीक्षा ऑफ विद्यापति, पृ० 20 

. इपीग्राफिया इण्डिया, जिल्द 2, पृ० 44-45 

. तुगलुक डायनेस्टी, धृ० 2 

कुरेशी, आपसिट, १० 95 

« फुतुहुस्मनमतीम, पृ० 44 
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भुस्लिभ प्रशासन में हिन्दुओं कौ स्थिति : 299 


जलालुहीन खल्जी के समय में एक सरकारी अधिकारी थे, उसका सम्मान गयासुद्दीन 
तुबलुक और मुहम्मद तुगलुक ने किया । समरत्तिह जैन जिसने कुतुबुद्दी न मुबारक शाह 
खलल्‍जी के समय में ऊँचा पद प्राप्त किया था उसे मुहम्मद तुगलुक ने तेलांगाना का 
गवर्नेर बनाकर भेजा था |? मुहम्मद तुगलुक ने दूसरे अन्य जैन विद्वानों के प्रति 
उदारता दिखलाई, जैसे राजशेसतर, भीम, मम्त्री मनका, महेन्द्र सूरी, भट्टकि सिंह 
कीर्त्ती, सोमप्रभा सूरी, सोम तिलूक सूरी, सेन सूरी और जिन भ्रभा सूरी ।* जिन 
प्रमा सूरी का स्थान दरबार में ऊँचा था । वह फारसी और संस्क्ृत के दोहे दरबार मे 
सुनाता था ।&६ एक दूसरा हिन्दू दरवारी जिसका नाम राघव चैतन्य था और जो 
मन्‍्त्रों के उच्चारण मे प्रवीण था । उसने जिन प्रभा सूरी का दरबार में सम्मान पिराने 
का प्रयास किया, लेकिन उसे सफलता नहीं मिली ।7 


आगा मेहदी हुसेन का मत है कि मुहम्भद तुगलुक की मृत्यु के बाद भी जैनियों 
का सम्मान दरबार में बना रहा । फीरोज तुगलुक के कट्टर घामिक विचारधारा के 
बावजूद तीन जैन विद्वानों--गुण भद्र सूरी, मुनि भद्र सूरी और महेन्द्र सूरी को 
सुल्तान का सरक्षण प्राप्त हुआ ।९ बर्नी ते अपनी पुस्तक फतवाये जहाँदारी में 
हिन्दुओं के ऐशवर्य का वर्णन किया है। उसने लिखा है कि “हिन्दू शानदार रेशमी 
वस्त्र पहनते है, वे सुसज्जित घोड़े को सवारी करते हैं। सुल्तान उन्हें प्रशासन के 
सम्मानित पदों पर नियुक्त करते हैँ। वे अपने मकान, आलीशान महरू की तरह 
बनाते है उनके पास बड़े आदसियो के सारे साधन है । वे मुसूूमानों को अपने यहाँ 
नोकर रखते है। वे अपने घामिक सिद्धान्तों का खुलेआम प्रचार करते हैं"! 


कली ननपनीन न कान >+मन+«ब «५०-3० जनरल नन--++3++न-न 


. तुगलुक डायनेस्टी, पु० 35 

2. वही, पृ० 36 

3, सी० बी० शेठ--जैनिस्म इन गूजरात, पृ० 8; प्रोसीडीगस ऑफ इण्डियन 
हिस्ट्री कांग्रेस 944, पृ० 30-2 

* आगा मेहदी हुसेन, आपसिट, पृ० 322 

वही । 

वही, १० 323 

* आगा मेहदी हुसेन--तुगलक डायनेस्टी, पृ० 323, देखिये, रेहूला, पृ० 26; 
रिजवी तुगरूक कालीन मारत, जिल्द 2, १० 303 
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फीरोज तुगलुक हिन्दुओं को निम्न स्तर के पदों पर नियुक्त करता था ।? 
अजीज अहमद का विचार है कि फिरोज तुगलुक की कट्टर घारमिक नीति के बावजूद 
भी वित्त विभाग में निम्न स्तर के पदों पर हिन्दुओं की सेवाये बनाये रखी गई और 
वे कदाबित्‌ ही ऊंचे पद प्राप्त करने में सफल हुए हों ।+ फिरोज ते अपनी माँ के एक 
सम्बन्धी राय भीरु भट्टी को अंग रक्षकों का प्रधान नियुक्त किया ।१ फीरोज ने शिक्षा 
विभाग में विद्वान हिन्दुओं की नियुक्ति की । संस्कृत के अनुवाद में और पत्थर खुदे 
अभिलेखों की जानकारी में अधिक रुचि थी । यही कारण था कि उसने इस कार्य में 
ब्राह्मणों की सेवायें लीं। बर्दायुनी के अनुसार एक मुस्लिम मदरसे में एक ब्राह्मण को 
प्रोफेतर के पद पर रखा गया ।* समकालीन लेखकों के विवरण से पता चलता है कि 
हिन्दू सरदार सुल्तान से निकटतम सम्पर्क रखते थे और राजनीति में माग लेते थे ।९ 
ऐसा समझा जाता है कि फीरोज के शासन काल में प्रान्तीय अधिकारियों या दूसरे 
अधिकारियों द्वारा अनाथ हिन्दू बच्चों को जो इधर-उधर घूमते फिरते थे, पकड़ कर 
सुल्तान के पास भेज दिया जाता था। जो उनको शिक्षित करके सम्मानित अमीरों 
के पद पर बैठा देता था ॥% परन्तु यह असंगत प्रतीत होता है। जो सुल्तान हिन्दुओं 
के प्रति इतना कट्टर था उनको वह ऊँचा पद कैसे दे सकता था। डॉ० कुरेशी ने छिखा 
है कि ग्रामीण जीवन में हिन्दू सरदारों के कार्यों को देखने से पता चछता है कि हिन्दू 
वास्तव में प्रशासक थे और दिल्ली का सुल्तान केवल नाम मात्र का शासक था ।? 





बनना 3नरन्‍ननन्‍मनी कल भनन +--। 


. बर्नी, १० 572, 575; रियाजुल इस्लाम, लेख “ए रिव्यू ऑफ दि रेन ऑफ 
फिरोजशाह' इण्डियन कल्चर, जिल्द 23, पृ० 258, डॉ० जे० एम० बैनर्जी ने 
हिन्दुओं को प्रशासन से अछग रखने की फीरोज तुगलुक की नीति को न्यायोचित 
बतलाया है क्योकि वे अविश्वसनीय और विद्रोही थे | (आपसिट, पृ० 7) 

2. अजीज अहमंद--स्टडीज, पृ० 02 

3, बर्नी, पृ० 587, 595; अफीफ ब० 62, 03, 28 

फीरोज ने एक हिन्दू जमीदार जिया राम को उसके बंगाल सैनिक अभि- 
यान में महायता देने पर सम्मानित किया (अफीफ, पृ० 4) । 

बदायूँनी, शिल्द , पृ० 323 

« बर्नी, पृ० 587-88; अफीफ, पृ० 03 

आगा मेहदी हुसेन, आपसिट, पृ० 434-35 

कुरेशी, आपत्तिट, पूृ० 98 


शव दा छा बं> 


मुस्लिम प्रशासन में हिन्दुओं की स्थिति : 30 


भेहदी हुसेन और कुरेशी के अनुसार तुगलुक सुल्तानों के समय हिन्दुओं को प्रशासन में 
ऊँचे पद पर रखा जाता था। परन्तु तथ्यों के विष्छेषण से पता चलता है कि हिन्दुओं 
की केयर साधारण पदों पर नियुक्ति की जाती थी। तुगलुक सुल्तानों की यह 
राजनीतिक घारू थी कि कभी-कभी हिन्दुओं के विद्रोह को दवाने के लिये दूसरे हिन्दू 
सरदारों को प्रलोभन देकर उनका समर्थन प्राप्त किया जाता था | इससे पता चलता 
है कि तुगरुक सुल्तान कितने सूक्ष्मदर्शी थे । अपनी स्थिति को हढ़ करते के लिए और 
सन्तुलन बनाये रखने के लिए वे हिन्दू सरदारों को आपस में लड़वाया करते ये | 
इसी प्रकार फीरोज ने भी जैन गुरुओं का समर्थन हिन्दुओं के प्रति अपनी अवास्तविक 
उदार नीति का प्रदर्शन करके किया | समकाछीन लेखकों के उपरोक्त विवरण से पता 
चलता है कि मुसलूमान हिन्दुओं को प्रशासन में ऊंचे पद पर बने रहना देख नहीं 
सकते थे और वे उनसे ईर्ष्या करते थे ऐसी परिस्थिति भें हिन्दुओं को सम्मान पूर्वक 
प्रशासन में पदों पर बने रहना असम्भव दिखाई पड़ता था । निम्न स्तर के पदों पर 
हिन्दुओं की नियुक्ति राज्य आवदयकता के आधार पर की गई व्योकि क्षेत्रीय जानकारी 
के अभाव में मुसलमान इन पदों पर कार्य नहीं कर सकते थे। जहाँ तक कुछ ब्राह्मणों 
की शिक्षा विभाग में नियुक्ति का प्रश्न है यह फीरोज ने व्यक्तिगत आधार पर 
किया क्‍योंकि उसकी रुचि संस्कृत की पुस्तकों की जानकारी प्राप्त करनी थी। बस्तुतः 
इस संदर्भ मे राज्य की कोई उदार नीति नहीं थी। जहाँ तक कुरेशी का यह कथन 
है कि गाँवों में हिन्दू सरदारों की प्रधानता दिल्ली के सुल्तानों की उदार नीति के 
कारण थी, यह असंगत प्रतीत होती है क्योकि उस समय मुसलमान गाँवों में प्रवेश 
करने की स्थिति में नहीं थे । 


सैय्यद सुल्तानों का शासनकाल अराजकता का काल कहा जाता है। ऐसी 
परिस्थिति में हिन्दुओं को प्रशासन में कोई स्थान नही मिला होगा । छोदी सुल्तानों 
के समय में प्रदासन के प्रमुख पदों पर अफगानों की नियुक्ति हुईं। ऐसा अनुमान 
किया जाता है कि हिन्दू निम्न स्तर के पदों पर बते रहे और अफगानों ने उन्हें 
प्रशासनिक सेवा में बनाये रखा । बहुछोल लोदी ने अभिजात वर्ग के विशेष अधिकारों 
और राजकीय चिहनों को एक हिन्दू सरदार थीर सिह नामक को दिया और इस 
झम्बन्ध में दरिया खाँ लोदी के दावे को स्वीकार नहीं किया [ एस७ आर० हार्मा 





. कुरेशी, आपसिद, पृ० 98 
2. ए० बी० पाण्डे-- फर्स्ट अफगान एम्पायर इन इण्डिया, १०246 
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मे छिखा है कि राजस्व विभाग के कागजात राजधानी में छोड़कर भारतीय भाषाओं 
में लिखे जाते थे ।! सिकन्दर लोदी ने हिन्दुओं को फारसी भाषा सीखने में प्रोत्साहन 
दिया और उसके निर्देश पर बहुत से फारसी सीखे हुए हिन्दुओं का प्रशासन म्रें 
सम्मिछित किया गया ।१ ऐसा विश्वास किया जाता हैं कि इस काल में हिन्दुओं में 
विशेषकर कायस्थ वर्ग ने फारसी भाषा का अध्ययन किया और प्रशासनिक सेवाओं को 
अधिकतर रूप से प्राप्त किया ।7 आगे चलकर अकबर के समय सरकारी कार्यालयों में 
लिपिक पदों पर इसी वर्ग का एकाधिकार हो गया ।* कुरेशी ने लिखा है कि लोदी 
और सूर अफगानों के शासन काल में हिन्दुओं को न मित्र समझा जाता था और न 
शत्रु । उन्हें प्रमुत्त पद दिये जाते थे ।४ बाबर ने लिखा है कि भारत पर अधिकार 
करने के समय राजस्व विभाग का कार्य मार हिन्दुओं को सौंपा गया ।९ ए० बी० 
पाण्डेय का विचार है कि लछोदी सुल्तानों का व्यवहार हिन्दुओ के साथ बहुत अच्छा 
था। इस युग में हिन्दू मुस्लिम एकता का बीजारोपण हुआ जो आगे चलकर मुगलों 
के समय में प्रभाव का सिद्ध हुआ और जिससे मुगल साम्राज्य की नीव मजबूत हुई ।* 
सिकन्दर लोदी के समय में राजा मान सिंह तोमर दरबार में इतना ऊँचा स्थान 
रखता था कि कोई भी मुसलमान उसके ऊपर अपना प्रभाव नहीं जमा सकता था ६ 
इसी प्रकार इब्राहीम लोदी के समय में राजा मानसिह के पुत्र विक्रमादित्य को भी 
दरबार में उचित सम्मान प्राप्त था ।? विक्रमादित्य इब्राहीम लोदी का इतना स्वामी 
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भक्त मिकला कि पानीपत के मँदान में बाबर के विरुद्ध युद्ध करते हुए श्ब्राहीम छोदी 
के साथ जान से मारा गया ।* 

उपर्यक्त तथ्यों से पता चलता है कि दिल्ली के सुल्तानों ने उदारता बह या 
मानवतावादी दृष्टिकोण से हिन्दुओं को प्रशासन में नियुक्त नहीं किया था, बल्कि 
इसलिए कि वे जानते थे कि हिन्दुओं के सहयोग के बिना भारत के विभि्न क्षेत्रों पर 
अपना प्रभाव नही जमा सकेंगे। ऐसी परिस्थिति में मुस्लिम शासकों ने हिन्दुओं को 
निम्न श्रेणी के पदों पर बनाये रखा जिससे प्रशासनिक कार्य सुगमता से चल सके 
और उसमें कोई व्यावधान न पड़े । ए० एलक० श्रीवास्तव ने ठीक ही लिखा है कि 
विद्वानों ने यहू दिखाने का विफल प्रयास किया है कि मुस्लिम प्रशासन में हिन्दुओं के 
लिए दरवाजे खुले थे, परन्तु इतनी लम्बी अवधि के बाद भी एक भी हिन्दू ऐसा नहीं 
मिला जो प्रवनेर या मंत्री के पद पर रहा हो या किसी जिले या परगना का 
अधिकारी रहा हो । 


हिन्दुओं को व्यक्तिगत स्वतंत्रता 


साधारणतः हिन्दुओं को अपने सामाजिक और घाभिक कृत्यों को करने की 
स्वतंत्रता थी । एलफिन्सटन ने लिखा है कि हिन्दुओं को जजिया कर देना पड़ता था । 
उनके ऊपर मनेक प्रतिबन्ध थे। उन्हें घृणा की दृष्टि से देखा जाता था लेकिन उनके 
विरुद्ध शब्रुतापूर्ण कायंब्राही नहीं की जाती थी ।” हिन्दू धाभिक केन्द्रों पर एकत्रित 
होते ये तथा ग्रहण-मेलों में परम्परागत पूजा-पाठ करते थे। यद्यपि इस्लामी कानून 
के अन्तर्गत नये मन्दिरों का निर्माण नहीं किया जा सकता था फिर भी गया, बृन्दावन 
भथुरा आदि स्थानों मे मन्दिरों का निर्माण हुआ) मुस्लिम बस्तियों के समीप 
धार्मिक प्रन्थों से मंत्रों का उच्चारण वर्जित था, तथापि हिन्दू ऊँचे स्वर में मन्त्रों का 
उच्चारण करते रहे होगे । जैसा कि जलालुद्दीन खलजी के विचार से पता चलता है कि 
वह सुल्तान होते हुए हिन्दुओं और उनके धर्म को नष्ट नही कर सका*। हंबीबुल्ला 
का कहना है कि न्याय के क्षेत्र में हिन्दू और मुसलमान के साथ समानता का व्यवहार 





बही । 

« एलकफिन्सटन-- हिंस्ट्रो ऑफ इण्डिया, प० 422 

मेहदी हुसेन-लेख-दि हिन्दूज इन मेडिवल इण्डिया, पृु० 72-725 
बर्नी, पू० 287 
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किया जाता था |! हिन्दुओं को प्रसन्न करने के उद्देश्य से मुईनृद्दीन ने लिक्कों पर 
लक्ष्मी की भूति खुदवाई थी। ये सिक्के बलबन के समय तक चलते रहे । सामाजिक 
केत्र में भी सती की प्रथा बनी रही । 

भाँवों में रहने वाले छोग नगरों में रहने वाले छोगों के प्रति उदासीन रहते 
थे। वे भाँवों में बिना मुस्लिम शासक के हस्तक्षेप के शान्तिपू्वंक जीवन व्यतीत करते 
थे । हिन्दुओं को अपनी शिक्षण संस्थाओं को व्यवस्थित करने का अधिकार था । 

हिन्दू व्यापारियों और महाजनों की स्थिति कंकूवाद के समय में बहुत अच्छी 
थी। वे अच्छे वस्त्र पहनते थे और धोड़ों की सवारी करते थे परन्तु अलाउद्दीन खल्जी 
ने उनके ऊपर कुछ प्रतिबन्ध लगाये और उन्हें निर्धन बनाने का प्रयास किया । 
धामिक क्षेत्र में योगियों और मुस्लिम सन्‍्तों ने मिल जुलकर अपना कार्य किया और 
धाभिक चर्चा में विशेष रूप से भाग लिया यद्यपि मोहम्मद तुगलुक के समय में हिन्दुओं 
को धामिक स्वतंत्रता थी लेकिन फीरोज तुगलुक ने इसको समाप्त किया और अपनी 
कट्टरता का परिचय दिया ।* 

बर्नी ने छिखा है कि इस्लामी कानून सही ढंग से और सख्ती से हिन्दुओं को 
पद-दलित करने के उद्देश्य से नहीं किया गया । राजघानी में हिन्दुओं के स्वच्छंद 
विचरण से बर्नी को बड़ी ईर्ष्या हुई जिसे उसने व्यंग्यात्मक ढय से अपनी पुस्तक में 
लिखा है |? हिन्दुओ की यह व्यक्तिगत धामिक स्ववशञ्रता मुस्लिम प्रशासन की उदार 
नीति का परिचायक नहीं है। यह स्वतंत्रता हिन्दुओं की विशाल संख्या आमो में 
भुस्लिम शासन की कठोरता की न्यूनता के कारण समव हुई थी। 
मुगल काल 

बाबर ने ख़नवा के युद्ध के समय जिहाद के लिए अपने सिपाहियों को प्रेरित 
किया । मुसलमानों को तमगा से छूट दिया और हिन्दुओं पर आशिक बोझ बनाये 
रखा ।* इस प्रकार बाबर ने हिन्दुओ भर मुसलमानों के सल्तनत काल से चले भा 





. हबीबुल्ला, आपसिट, पृ० 326 
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3. फतवाये जहाँदारी-एडवर्ड्स !; देखियें रिजवी, तुगलुक काछीन भारत, 
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रहे भेदभाव को बढ़ा दिया |? उसके एक सैनिक अधिकारी हिन्दू बेग ने संभल में 
एक मन्दिर को गिराकर मसजिद बनवाया | उसके सद्र शेख जैन ने घन्देरी में 
सन्दिरों को गिराया ।* बाबर के आदेश से सीर बाकी ने अयोध्या में राम के मंदिर 
को गिरवाकर एक ससजिद बनवाया ।* रालियर के समीप उ्ें में बाबर ने जैन- 
मंदिरों को गिरवाया ।* इस प्रकार बाबर ने दिल्‍ली के सुल्तानों की कट्टर घामिक 
नीति का अनुसरण किया तथा हिन्दुओं के प्रति कोई उदारता नहीं दिखाई ।९ 

श्रीराम शर्मा का कथन है कि बाबर के जो वसीयतनासे का पता चला है 
और जिसमें उसने अपने पृत्र हुमायूँ को हिन्दुओं के साथ उदारता का व्यवहार करने 
को कहा था? उसके प्रमाणिक होने में सन्देह है ।* 

हिन्दुओं के प्रति हुमायूँ की नीति अधिकतर संघर्ष से दूर रही। उसकी घामिक 
भावनाओ का पता बहादुर शाह के विरुद्ध उसके सैनिक अभियान से चलता है। 
उसने बहादुर शाह के ऊपर उस समय तक आक्रमण नहीं किया जब तक कि बहादुर 
शाह घित्तौड़ पर अधिकार करने में व्यस्त था? परन्तु बैरम खाँ ने जो एक शिया था 
और हुमायूँ का साथ ईरान तक दिया था उसने हुमायूँ के धामिक विचारों को 
प्रभावित किया । वह ने केवल शिया वर्ग के प्रति उदार हो गया बल्कि हिन्दू धर्म के 


. श्रीराम क्षर्मा, दि रिलीजस पालिसी ऑफ दि मुगल एम्परस बम्बई, 962, 
४९ 9 

2. आर्कीयोलाजिकलू सर्वे रिपोर्ट, ह, 26-7 

3. तारोखे बाबरी (पाण्डू लिपि), पृ० 45, उद्धृत श्रीराम शर्मा आपसिट, पू० 9 

4. मसजिद के अभिलेख की विस्तृत जानकारी के लिए देखिये एस० के० बनर्जी का 

लेख बाबर एण्ड दि हिन्दूज' जनंल ऑफ यू० पी० हिस्टारिकल सोसाइटी, 
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इस्लामिक कानून के अन्तर्गत एक मुस्लिम शासक को दूसरे मुस्लिम शासक पर 

आक्रमण नहीं करना चाहिए जब कि वह एक हिन्दू राज्य के विउद्ध युद्ध कर 
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प्रति भी उदार हुआ।! ऐसा कहा जाता है कि हुमायू ने बनारस के जंग्रमबाड़ी मठ 
के किए मिर्जापुर जिले में 300 एकड़ भूमि दान में दी थी ।* 

डॉ० कानूनों ने लिखा है कि शेरणाह ने हिन्दुओं के प्रति उदार नीति 
अपनाई ।१ उससे अलाउद्दीन फीरोज तुगलुक और सिकन्दर छोदी की तरह हिन्दुओं 
का घार्सिक उत्पीड़न नहीं किया । यह भी कहा जाता है कि उसकी सेना में हिन्दू 
सिपाही थे और उसने सरायों में हिन्दू यात्रियों के ठहरने और भोजन बनाने की 
अलग व्यवस्था की ।* परन्तु प्रो० श्रीराम शर्मा इस मत से सहमत नहीं हैं। उनका 
कहना है कि शेरशाहू ने न तो जजिया भौर यात्रा कर समाप्त किया और न हिन्दुओं 
पर छगे दूसरे प्रतिबन्धों को समाप्त किया !९ जहाँ तक सरायों में हिन्दू यात्रियों के 
टिकने का प्रश्न है यह व्यवस्था शेरशाह ने इसीलिए किया कि अधिकृतर डाक छे जाने 
वाले (हरकारा) हिन्दू होते थे और उनके ठहरने के लिए उचित प्रबन्ध करना आवध्यक 
था ।९ जहां तक हिन्दू सैनिकों की नियुक्ति की बात है यह कोई नयी घटना नहीं है । 
महमूद गजनवी के समय से मुस्लिस शासकों की सेना में हिन्दू स्षिपाही होते थे ।? 

यह कहना तथ्यपूर्ण नहीं है कि शेरशाह ने हिन्दू सन्दिरों को नहीं गिरवाया । 
उसने जोधपुर के किले का भन्दिर गिरवाकर मसजिद बनवाई |” तारीखे दाऊदी के 
लेखक अब्दुल्ला के अनुसार शेरशाह ने धर्माघता के कारण जोधपुर पर आक्रमण 
किया। पूरनमल के साथ शेरशाह ने जो निर्देयता पूर्वक? व्यवहार किया इसकी योजना 
पहले से बना ली गई थी । उसका उद्देश्य केवल घामिक यश प्राप्त करना था ।?० 


3, वही, प० 362 
2. जी राम शर्मा, आपसिट, पृ० 0 
3. कानूनगो, शेरशाह, पृ० 47 
4. वही । 
5. श्रीराम शर्मा, पृ० 7 
6. वही । 
7. वही । 
8. शेरशाह की बनवाई हुई मसजिद अब भी मौजूद है जिसका यहाँ की स्थानीय 
परम्पराओं से पता चलता है। 
9. तारीख दाऊदी, फोलियो 236, उद्धृत श्रीराम श्वर्मा, आपसिट, पृ० 4 
0. वही । डॉ० कानूनगो इसे स्वीकार नहीं करते । देखिये--- शेरशाहू, पृ० 294-6 
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उसके उत्तराधिकारी हस्लाम शाह ने राज्य को मुल्लाओं के प्रभाव क्षेत्र में कमी कर 
दिया था। सिकन्दर शाह के सत्तारुढ़ होने के बाद जो गृह युद्ध हुआ उसमें एक हिन्दू, 
हैमू को आदिऊ शाह का सेनापति और प्रधान मन्त्री बनने में सफलता मिली और इस 
प्रकार घामिक कट्टरता कुछ तीमा तक कम हो गई ।! 


* इन्हीं धासिक परिस्थितियों के बीच अकबर 556 ई० भें सिहासन पर बैठा । 
अकबर ने जजिया कर को अपमान जनक समक्षा, और 564 ई० में उसे समाप्त कर 
दिया ।? इस कर के समाप्त हो जाने के बाद हिन्दुओं और मुसल्तमानों की स्थिति समान 
हो गईं ।* अकबर ने हिन्दुओं पर धार्मिक कृत्यों के करते के लिए लगाये गये प्रतिबन्धों 
को उठा लिया । उसने घाभिक तीर्थों पर यात्रियों से कर लिये जाने को समास्त 
दिया ।* उसने नये मन्दिरों के निर्माण के लिए अनुमति दी।* जिसके कारण 
साज्राज्य में विभिन्न स्थानों पर अनेक मन्दिर बनाये गये । मातसिह ने 5 लाख रुपये 
की लागत से बृन्दावन में एक मन्दिर बनवाया? जिसकी सराहना मुस्लिम यात्रियों ने 
की है।? अकबर ने ईसाइयों को आगरा, लाहौर, कैम्बे और थट्टा में गिरजाघर 
बनवाने की अनुमति दी | ऐमा समझा जाता है कि अकबर ने पंजाब के कॉगड़ा जिले में 
बने हुए ज्वालामुखी मन्दिर में अग्नि देवी की प्रतिमा को एक स्वर्ण छत्न दान दिया ।5 
उज्जैन और सत्रुन्जय में बहुत से जैन मन्दिर बनाये गये । 


बहुत से उछेमा बे के लोग जो अकबर द्वारा? स्थापित धर्म निरपेश्ष राज्य के 
विरोधी थे उन्होंने जहाँगीर के गद्दी पर बैठते ही उस पर दबाव डाला कि वह हिन्दुओं 


. श्रीराम छर्मा, पृु० 2 

2. अबुलफज्ल, अकबरनामा, जिलल्‍द 2, पु५ 203-4 

3. श्रीराम दर्मा, आपसिद, पु० 39 

4, अकबरनामा, जिल्द 2, १० 90 
डू जरिक--अकबर एण्ड दि जैतुइट्स--अनुवाद पेन, पु० 75 

, श्रीराम शर्मा, आपमिट, पृ० 20 

, ट्रेवेल्स ऑफ अब्दुल लतीफ फ्राम गुजरात टू बंगाल ड्यूरिग दि इयर्स 607 एण्ड 
3608, प० 33-34, 50-5! उद्धृत, वही । 

. श्रीराम छर्मा, पृ० 5], फुटनोट खें० 54 

9. जय सोम, वायग्राफी ऑफ करमचन्द, ए जैन कोटियर जॉफ धकबर, १० 68 


ध छ छा 
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के प्रति उदार नीति को त्याग दे और शरीयत के अनुसार प्रशासन का कार्य चलावे।! 
जहाँगीर से इस सम्बन्ध में देख फरीद को आदेश दिया कि उसके पास चार विधि- 
बेत्ताओं के नाम भेजे जायें जो देखें कि इस्लामी नियम के प्रतिकूल कोई कार्य तन हो । 
भुल्ला अहमद ने शेख फरीद से बिरोध प्रकट किया कि यह व्यवस्था ठीक नहीं रहेगी, 
क्योंकि चार विद्वान कभी भी एक मत के नही होंगे. इसीलिए उसने एक विद्वान को यह 
कार्य सौंपने के लिए सुझाव दिया, परन्तु इस पर कोई सहमति न हो सकी। जहाँगीर 
अकबर की अपेक्षा हिन्दुओं की तरफ कम उदार था। सम्नाट ने मुसलमानों से कहा 
कि वे निरन्तर प्रचार करें, जिससे उसके ऊपर हिन्दू परम्पराओं और रीति रिवाजों 
का प्रभाव न पड़े । है 

इन परिस्थितियों में जहाँगीर हिन्दुओं के प्रति सहिष्णु नहीं हो सकता था । 
परन्तु उसने हिन्दुओं के विरुद्ध घामिक उत्पीड़न की नीति चलाये बिना या हिन्दुओं 
की नयी स्थिति को हांनि पहुँचाये बिना इस्लाम के हित में कार्य करना प्रारम्भ किया 
उसने हिन्दुओं को तीर्थययात्रा और नये मन्दिरों के निर्माण की अनुमति देने में अपने 
पिता की नीति का अनुसरण किया ।* 

छाहजहाँ के घामिक विचार कट्टर थे। वह अपने दरबार को एक आदर्श 
मुस्लिम दरबार बनाना चाहता था । श्ाहजहाँ ने जजिया कर हिन्दुओं पर नही लगाया, 
परन्तु उसने तीर्थ यात्रा कर फिर से लगा दिया |? इस आधिक बोझ के कारण बहुत 
से हिन्दू जो घामिक कृत्य करना चाहते थे उनके मार्ग में रुकावट आ गई । ऐसा वहा 
जाता है कि बनारस के एक विद्वान कविन्द्राचायं के नेतृत्व मे एक प्रतिनिधि मण्डल 
समझ्ाट से मिला । इस पर शाहजहाँ ने यह कर समाप्त कर दिया ।९ 


. मुल्छा शाह अहमद ने जो उस समय के बड़े घारमिक नेता थे . साझ्राज्य में सभी 
प्रभावशाली व्यक्तियों का आवाहन किया कि थे सब मिलकर प्रयास करें कि 
हिन्दुओं का प्रभाव प्रशासन से समाप्त हो जाय। (श्रीराम द्र्मा, आपसिट, 
पु० 6) 

बही । 

वही । 

« श्रीराम शर्मा, आपसिट, पृ० 6 

-« वही, पृ० 86 

बही । 
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शाहजहाँ ने मन्दिरों के निर्माण के विषय में अकबर की उदार नीति को 
समाप्त कर दिया । उसने नये मन्दिरों के मिर्माण और पुराने मन्दिरों की मरम्मत 
पर प्रतिबन्‍्ध लगा दिया |? इसके अतिरिक्त उसने हिन्दू मन्दिरों को गिरवाने का 
निश्चय किया । गुजरात में 3 मन्दिर, बनारस में 72 मन्दिर और इलाहाबाद में 
4 मन्दिर गिराये गये ।* कश्मीर में कुछ मन्दिर ध्वस्त किये गये। इच्छाबल के हिन्दू 
मन्दिर को गिराकर मसजिद बनाई गयी ।* बीरसिंह बुन्देछा द्वारा ओरछा में बनाया 
हुआ मन्दिर जुशेर सिंह के विरुद्ध सैनिक अभियान के दौरान गिराया गया ।* शाहजहाँ 
ने विद्रोहियों के क्षेत्र के अनेक मन्दिरों को गिरवाकर मसजिद बनवा दी ।7 शायद दारा 
के बढ़ते हुए प्रभाव से शाहजहाँ ने अपनी इस नीति को कारान्तर में त्याग दिया ।९ 
दारा के प्रभाव के कारण 647 ई० के बाद बहुत से ध्वस्त हुए मन्दिरों को फिर से 
निर्माण का अधिकार हिन्दुओं को मिला । 


औरंगजेब ने हिन्दुओं के प्रति उदार नीति नहीं अपनाई। उसने गद्दी पर बैठने 
के कुछ समय बाद घोषणा किया (28 फरवरी, 659) कि उसके सांज़ाज्य में प्राचीन 





3, लाहौरी, , $, 452; काजविनी, 405 उद्धुत श्रीराम झ्र्मा, भापसिट, १० 86 

2. छाहौरी, 4, 3, 452, खाफीखा, , 472, उद्धृत श्रीराम शर्मा, आपसिट, 
पृ० 86 

3. लाहौरी, 2, 53 

4. लाहोरी, , ॥, 2; श्रीराम क्षर्मा, आपसिट, पृ० 87 

5. वही | 644 ई० में इलाहाबाद में कई मम्दिर गिराये गये । जब बहाँ हिन्दू 
सरदार अबदाल ने विद्रोह क्रिया । औरंगजेब के गुजरात के गवर्नर के पद पर 
रहने के समय (645-47) बहुत से मन्दिर गिराये गये। इसके अलावा 
अहमदाबाद ओर महाराष्ट्र के कई स्थानों पर मन्दिर गिराये गये जिसमें प्रमुख 
सतारा का खण्डेराय का मन्दिर और सरशपुर का चिन्तामणि का मन्दिर है। 

6. दारा ने मथुरा के केशोराम मन्दिर में एक पत्थर का एक जंगला बनवाने के लिए 
अनुदान दिया । 634-35 में दारा ने जयसिंह को एक पत्र लिखा जिसमें 
मानसिह द्वारा वृन्दावन में बनवाये गये मन्दिर में पुरोहित को नियुक्त करने के 
लिए इन्हें पूर्ण स्वतंत्रता दी गई | जयपुर रेकार्ड्स-पत्र दिनांक 7 अगस्त 639; 
श्रीराम क्षर्मा, पृ० 87 
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हिन्दू मन्दिरों को पूवंबत बने रहने दिया जायगा परन्तु कोई नये मन्दिर नहीं बनेंगे ।? 
परन्तु सैनिक अभियानों के दौरान बहुत से प्राचीन मन्दिर पाछामऊ और कूच बिहार 
में तोड़े घये और उनके स्थान पर मसजिदों का निर्माण हुआ ।* 

ये मन्दिर छाई के समय में गिरवाये गये और ऐसा इसके पहले जहाँगीर 
और शाहजहाँ के समय में भी हुआ था। औरंगजेब ने आदेश दिया (20 नवम्बर, 
665) कि दे मन्दिर जिसको उसने अपने गवर्नर के पद पर रहते हुए गिरवा दिया 
था और जो बाद में फिर से बनाये गये उन्हें गिरा दिया जाय ।* ऐसा समझा जाता 
है कि गुजरात में मन्दिरों के गिराने का क्रम इसलिए सबसे पहले प्रारम्भ किया गया 
था जिससे कि औरंगजेब सबको समझा सके कि वह कोई नीति नहीं चला रहा है 
बल्कि शाहजहाँ के समय के बनाये गये नियमों का पालन कर रहा था ।* 669 
में उसने उड़ीसा के नये मन्दिरों को गिरवाने के लिए आदेश दिया जिसके अन्तगंत 
उसके शासन काल में 30 या 42 वर्षों के भीतर वहाँ के सभी मन्दिर गिरा दिये 
गये ।९ सम्राट के ये जादेश सभी गवर्न रो, फोजदा रो, सैनिक अधिकारियों और जिला 
अधिकारियों को आवश्यक कार्यवाही के लिए भेज दिये गये । औरंगजेब ने मथुरा के 
केशवराम मन्दिर का वह माग गिरवाया जिसके निर्माण के लिए दारा ने अनुदान 
दिया था (4 अक्टूबर, 666) |" जयसिंह की मृत्यु के बाद दिल्ली के समीप 
छालता मन्दिर को गिराया गया । जिस समय औरंगजेब को सूचना मिली (9 अप्रैल, 
669) कि हिन्दुओ ने सिन्‍्च, मुल्तान और बनारस में मन्दिरों से संलग्न स्कूल खोले 
हैं और उसकी श्षैक्षणिक वातावरण से प्रभावित होकर दूर-दूर से बहुत से मुसलमान 
शिक्षा ग्रहण करने के लिए आने लगे, उसने इन स्कुलो और मन्दिरों को नष्ट करने 
के लिए आदेश दिया ।? यही नहीं, सारे साम्राज्य में गवर्तरों और फौजदारों को 


, जर्नंल ऑफ एशियादिक सोसाइटी जॉफ बंगाल, 9, पृ० 789; ट्वेंटियय 
सेन्चुरी, जिल्द 2, पु० 2 

» खाफी खा, जिल्द 2, पृ० 436, 52 

» अब्दुल हुई, मीराते अहमदी, जिलद 4, पृ० 259-60 

« आराम शर्मा, आपसिद, पृ० 30 

वही । 

वही । 

7, जहाँगीर एक मुसलमान को हिन्दू योगी से घामिक शिक्षा ग्रहण करना सहन 


छ् नम >> ६० ३७ 
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आदेश दिया गया कि समी हिल्दू स्‍कूलों को नष्ट कर दिया जाय |? सन 669 ई० 
में जयपुर और बनारस के मन्दिरों को गिराने के लिए आदेश दिये गये” बनारस में 
गोपी नाथ और जंगमबाड़ी का शिव मन्दिर नष्ट किया गया | हसके बाद मथुरा सें 
कैशव राम का मन्दिर गिराया गया ।रै 


गुजरात के सूरत जिले के छोगों ने काजी को घूस देकर मन्दिरों को गिरने से 
बयाया। काजियों के अधिक धन की माँग से बहाँ के व्यापारिक वर्ग पर अधिक आधिक 
बरोझ्ष पड़ा ।£ बंबाल प्रान्त में 7670-72 तक अनेक मन्दिर ग्रिरवाये गये । जसवन्त 
सिंह की मृत्यु के बाद (0 दिसम्बर, 678) औरंगजेब ने जोधपुर में सल्दिरों को 
गिराने का निश्चय किया । इसी उद्देश्य से 7679 ई० में उसने इस सम्बन्ध में आदेश 
दिया ।” जोधपुर से ग्राड़ियों पर टूटी हुई प्ृत्तियाँ छादकर राई गईं और जामा 
मसजिद के चारों तरफ फेक दी गई ।९ औरंगजेब के इस कार्यवाही से राजस्थान में 
युद्ध छिड़ गया | जिसमे उदयपुर ने भी भाग लिया। औरंगजेब ने उदयपुर में 72 
से भी अधिक मन्दिर गिरवाये (जनवरी, 680)। चित्तौड़ में उसने 63 मन्दिर 
गिरवाये (22 फरवरी, 680) |? औरंगजेब ने मित्र रियासत जयपुर में मी मंदिर 
गिरवाये । यहाँ पर राजपूतों ने डट कर विरोध किया बहुत से राजपूत भारे गये । 
आमेर में 66 मन्दिर गिराये गये? (0 अगस्त, 680) 


औरंगजेब ने अजमेर से दक्षिण जाते समय रास्ते में अनेक हिन्दू मन्दिरों को 


नही कर सकता था। यह स्वाभाविक है कि औरंगजेब ने इसका तीम्न विरोध 
किया | इस सम्बन्ध में जहाँगीर ने दो मुसलमानों को दण्डित भी किया था । 

. मुस्तईद खाँ, मासिरे आलमगीरी, १० 8 

2. वही, पु० 94 

, श्रीराम शर्मा, आपसिट, पृ० 33 । केशव राय के मन्दिर की टूटी हुई मृत्तियाँ 

जहाँशाया के कब्र के पास गाड़ दी गई । 

, इंगलिश फकट्रीज इन इण्डिया, है, 43 

श्रीराम शर्मा, आपसिट, पूृ० 35 

मासिरे आलमगीरी, पृ० 75 

वही, पृ० 86, 88-89 


* बेही, प० 794 
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गिरवाया ।? उससे लखेरी में मन्दिरों को गिराने का आदेश दिया।? औरंगजेब 
उदयपुर से रवाना हुआ (27-9-684) । आस-पास के सभी मन्दिरों के द्वार बन्द- 
कर वहाँ से पुरोहित भाग गये। उसको अभीरों ते सुझाव दिया कि इन मन्दिरों को 
गिराया जाय, परन्तु औरंगजेब ने कहा कि उनके बन्द हो जाने से ही उसको सन्तोष है 
और उनको गिराने की अनुमति नहीं दी, क्योंकि उन क्षेत्रों में कोई मुसलमान नहीं 
रहता था ।% 


गोलकुण्डा पर अधिकार करने के उपरान्त औरंगजेब ने हैदराबाद में मन्दिरों 
को गिरवाकर मसजिदें बनवाई ।£ बीजापुर पर अधिकार होने के कई वर्ष बाद 
(7698) वहाँ भी हिन्दू मन्दिरों को गिरवा दिया गया | रसुल पुर के मन्दिरों के 
गिराने का आदेश वहाँ के अधिकारियों को दिया गया (692) ।९ गुजरात में बाड़ 
नगर के मन्दिर को भी गिरवाने का आदेश दिया गया (693) ।? शिवगाँव 
(693) और अजमेर (694) में मन्दिर गिराये गये । गुजरात के सोरठ जिले में 
कई मन्दिर ध्वस्त कर दिये गये ।१ पुरंधर और वाकेन्खेरा किलों के मन्दिर ढृह्ा दिये 
गये (2705) ।* बुन्देलखण्ड के इटाच नामक स्थान पर गिराये हुये हिन्दू मन्दिरों के 
समान से जामा ससजिद बनवाई गई ।१९ उदयपुर के शिव मन्दिर को मसजिद में 
परिवर्तित किया गया । मिलसा के समीप गयासपुर और गुजरात में खोण्दे राव का 
मन्दिर ध्वस्त किया गया ।7 2 


अल कन ऑल" ज।।ै पैड 


. न्यूज लेटर, दिनांक 2-5-68]; श्रीराम शर्मा, आपसिट, पृ० 37 
2. बही, दिनांक, 27-6-68] 

3. श्रीराम शर्मा, आपसिट, पृ० 37 

4. खाफी खाँ, जिल्द 2, पृ० 343 

5. बही, पृ० 359 

6, वही, पृ० 385 

7, शीराम क्षर्मा, आपसिट, पृ० 37 

8. मीराते महमदी, जिल्द , पृ० 354 

9. श्रीराम क्र्मा, आपसिट, धृ० 39 
0, आर्कीयोलोजिकल सर्वे रिपोर्ट, जिल्द 77, पृ० 3-34 
4. वही, पृ० 85-86, 93; श्रीराम हर्मा, ब्रापसिट, पृ० 38 
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सरहिन्ह के सिख मन्दिर को गिरवाया उत्तके स्थान पर मसजिद का निर्माण 
किया गया इसके अतिरिक्त कई सिख मन्दिर नष्ट किये गये ।! औरंगजेब ने महाराष्ट्र 
में मन्दिरों को गिराने के लिए एक विद्येष अधिकारी की नियुक्ति किया जिसको वहाँ 
के मन्दिरों के गिराने का आदेश दिया गया ।* उससे द्वारका के हिन्दू मन्दिर में पूजा 
पाठ करने पर प्रतिबन्ध रा दिया ।* कर्नाटक पर अधिकार करने के बाद उसने वहाँ 
के प्रमुख मन्दिर तिरुपति को इसलिए बना रहने दिया कि उस मन्दिर के तीर्थ॑यात्रियों 
से राज्य को अधिकतम आय होती थी। इसके अलावा मन्दिर गिराने के कारण वहाँ 
विद्रोह हो जाता तो उसे दबाने में बहुत कठिनाई होती ।६ औरंगजेब ने हरद्वार और 
अयोध्या में मन्दिर गिरवाये ।? 


ओरंगजेब ने सिखों के प्रति कड़ी नीति अपनायथी । गुरु तेग बहादुर को मृत्यु 
दण्ड दिया (!] दिसम्बर, 675) । 20 हजार सिख मुगल सैनिकों के द्वारा भार 
डाले गये जब कि वे शरण लेने के छिए बरकजाई अफगातियों के पास जा रहे थे ।५ 
औरंगजेब ने हिन्दुओं पर कई सामाजिक और घार्मिक अतिबन्ध भी लगाये । हिन्दुओं 
पर यात्रा कर फिर से लगाया गया ।? बनियर ने लिखा है कि सूर्य ग्रहण के अवसर 
पर राज्य को तीस राख रुपये की अतिरिक्त आय हुई ।* पुष्कर (अजमेर) में यात्रियों 
को घाभिक कृत्य फरने के लिए रुपा ब्राह्मण ते हजार रुपये की एक मुश्त धनराशि 


, खाफी खसराँ, जिल्‍द 2, पृ० 65-52 
उड़ीसा में केदारपुर के मन्दिर को गिराकर मसजिद बनवाया गया 

(।670)। अछृप नाम के परमने में एक राजपूत देवीसिंह का घर, मन्दिर बन 
गया था उसे भी औरंगजेब ने गिरवा कर उसी स्थान पर मसजिद बनवाया । 
(जयपुर रेकार्डस, जिल्द 0, पु० 42) 

« चऔीराम शर्मा, आपसिट, पृ० 238 

भीराते अहमदी, अंग्रेजी अनुवाद, पृ० 2 

मनूची, जिलल्‍द 2, पृ० 44 

वही, जिलद 3, पृ० 245 

अहकामे भलमगिरी, फोलियो 2 ए, उद्धृत श्रीराम शर्मा, आपसिट, पृ० 4 

अनुची, जिलद 2, पु० 82 यह कर 6८ र० प्रति व्यक्ति लिया जाता था । 

बियर, आपसिट, पृ० 303 
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कर के रूप में देने का प्रस्ताव किया, जो स्वीकार कर लिया गया | होली और 
दीवाली के त्योहारों के भनाने में कठोर प्रतिबन्ध ऊुया दिया गया (20 नवम्बर 
665) । इन प्रतिबन्धों को पूरे साम्राज्य में लागू करने के लिये व्यापक व्यवस्था की 
गई ।? 7703 ई० में अहमदाबाद में साबरमती नदी के किनारे शवदाह पर रोक 
लगाई गई ।? इसके पहले इसी तरह का आदेश दिल्ली में जमुना नदी के लिये भी 
छागू किया गया था ।* मुस्तफाबाद के जागीरदार को आदेश दिया गया कि वह 
पानी के सोते को जनता के उपयोग के लिए बन्द कर दे, क्‍योंकि वहाँ हिन्दू पूजा पाठ 
करते थे और पक्षाघात से पीड़ित मुसलमान वहाँ स्वास्थ्य लाभ के लिए जाते ये 5 
सभी तरह की आतिशबाजी पर रोक लगा दी गई ।९ !694 ई० में आदेश 

दिया यया कि हिन्दू लोग मुसऊमानों की तरह वस्त्र न पहने और न घोड़े, हाथी और 
पाछकी की सवारी करें। हिन्दुओं को शस्त्र लेकर चलने की मनाही कर दी गई ।” 
702 ई० में शाही आदेश के द्वारा हिन्दुओं को अगूंठियों पर हिन्दू देवी-देवताओं के 
नाम अंकित करने पर रोक लगा दी गई ।१ इसके अतिरिक्त औरंगजेब ने हिंदू और 
मुसछसान सौदागारों के बीच भेदभाव किया हिन्दुओं से 5% और मुसलमानों से 
23% चुगी ली गई । ओर बाद में उन्हे चुगी से मुक्त कर दिया गया इससे राज्य 
सरकार को हानि हुईं क्योकि चुंगी चौकियों पर मुसलमान व्यापारी हिन्दुओं के माऊ 
को अपना माल कहकर चुंगी छोड़वा देते थे ।१ इसके बदले में हिन्दुओं से इस लाम 
का थोड़ा भाग छे लेते ये । बगीचे की उपज का हिन्दुओं से 20% और मुसलमानों 
. श्रीराम क्षर्मा, आपसिट, पृ० 42, वही । 

2. यदुनाथ सरकार, औरंगजेब, जिलद 3, १० 280, फुटनोट; मीराते अहमदी, 

जिल्द 4, पृ० 26] 

« श्रीराम शर्मा, आपसिट, पु० 42 

वही । 

, वही, पृ० 43 

- अहकाम आलमगीरी (रामपुर) फो० 68 ए, वही । 

मासिरे आलमगीरी (उर्द), पृ० 262-63 

« शऔराम दार्मा, आपस्धिट, पृ० 43 

मीराते अहमदी, जिल्द ], पृ० 58, 259; इस प्रकार की शिकायत मिलने 

पर औरंगजेब ने मुसलमानों पर फिर 242% चुंगी लगा दी । 
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से 6'6% लिया जाता था ।? करारोपण में मौ हिन्दुओं और मुसलमानों में अन्तर 
किया गया ।? जानवरों पर हिन्दुओं से 5%&: कर और मुसझूमानों से 24% छिया 
जाता था (669-90)। सिक्‍के ढलवाने का शुल्क हिन्दुओं से 5% ओर मुसलमानों 
से 28%, लिया जाता था (१682) ।* 

राज्य को प्रशासनिक सेवाओं में हिन्दुओं की नियुक्ति 


मुगऊ सम्राटों ने एक सुरढ़ साम्राज्य की स्थापना के उद्देश्य से हिन्दुओं को 


राज्य की सेवाओं में भिन्न-भिन्न पदों पर नियुक्त किया था। हिन्दुओं की नियुक्तियों 
के तीन प्रमुख कारण थे*.- प्रथम सम्राट के सम्बन्धियों को लाभान्वित करना, द्वितीय 
एक विश्वसनीय सेना का गठन करना और वित्त और न्याय विभागों की आवश्य- 
कताओं की पूति करना । जो लोग सत्नाट के घनिष्ठ थे उन्हें ऊँचे पद दिये गये ।% 


न्याय विभाग में अधिकतर उलेमा की प्रधानता थी । कुछ भागमलों में जहाँ 


मुकदमा लड़ने वाले हिन्दू होते थे वहाँ न्याय विभाग में हिन्दू कानून की व्याख्या करने 
के लिये पण्डितों की नियुक्ति की गई ।९ बाबर और हुमायूँ के समय में इस सम्बन्ध 
में किसी स्पष्ट नीति का विकास नहीं हुआ था। अकबर के समय इस विषय पर 
गम्मीरता से विचार किया गया । 


अकबर ने पदोन्नति योग्यता के आधार एर की थी। इसी आधार पर भगवान 


दास, मानसिह, रामसिह और टोडरमरू गवर्नेर के पद पर पहुँचने में सफल हुए थे । 
594-95 तक बारह वित्तमंत्री हुये, जिनमें आठ हिन्दू थे।” अकबर की नीति को 


था थ ६५3 ऐड हे 


सफल बनाने के लिये टोडर मसल ने अपने अधीन वित्त विभाग के कर्म॑बारियों को 


श्रीराम शर्मा, आपसिद, पृ० 243 

मीराते अहमदी, जिलद !, १० 275 

बही, पृ० 304 

एम० एल० चौधरी, दि स्टेट एण्ड रिलीजन इन मुगल इण्डिया, पृ० 265 
पोल्सर्ट ने लिखा है कि एक राजपूत अनूप राय ने जहाँगीर को शेर के चंगुल से 
बचा लिया और स्वयं बुरी तरह घायल हो गया, उसे बाद में 3000 के मनसब 
का दर्जा दिया गया (रिमान्सट्रेम्टी, पृ० 53; तुजुके जहांगीरी, अनुवाद, जिल्द ; 
पृ० 85-87) 


. बदायुनी, जिल्‍द 2, पु० 356-57 


अकबर नामा (टेक्सट), जिल्द 3, पृ० 670 
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सारा हिसाब किताब फारसी भाषा में तैयार करने का आदेश दिया था ।* इस प्रकार 
हिन्दुओं ने अपने हित में फारसी भाषा सीखी, जिससे उनकी पदोन्नति हुई ।* 

जहाँगीर ने भी राज्य की सेवाओं में हिन्दुओं की नियुक्ति की । इस सम्बन्ध 
में उसने अपने पिता अकबर की नीति का अनुसरण किया । 47 मनसबदारों में 
जिनका दर्जा 3 हजार या इससे ऊपर था, 6 हिन्दू मतसबदार थे ।* जहाँगीर के 
समय में हिन्दुओं की स्थिति कुछ गिर गई थी, क्‍योंकि मानसिह ने जहाँगरी के विरोध 
में खुसरो का समर्थन मुगल सम्राट बनाने के लिये किया था। इससे जहाँगीर राजपूतों 
से नाराज हो गया था।* बीकानेर के शासक राजा रायसिह के विद्रोह करने से 
हिन्दुओं की दशा पहले से खराब हो गई (£ फिर भी उसके शासन काल में तीन 
हिन्दू गवनेर के पद पर श्रे--बंगारू में मानसिह, उड़ीसा में टोडर मल के पुत्र राजा 
कल्याण और गुजरात के गवनंर राजा विक्रमाजीत ।? उसके शासन के तीसरे वर्ष 
में मोहन दास ने दीवान के पद पर काम किया ।5 विलियम हाकिन्स का कहना है 
कि जहाँगीर ते राजपुत्र सेनापतियों को नौकरी से निकाल दिया और उनके स्थान 
पर मुसलमानों को रखा । फलस्वरूप उसका अधिकार दक्षिण की रियासतों पर समाप्त 
हो गया जिन पर उसके पिता अकबर ने विजय प्राप्त की थी।” न्‌रजहां के हाथ में 
सत्ता आा जाने से राज्य की सेवाओं में विदेशियो को अधिक स्थान मिला ।? ९ 


. श्रीराम शर्मा, आपसिट, पृ० 23; एम० एल० रायचौघरी, आपसिट, पृ० 266 

2, वही । 

3- हाकिन्स, आपसिट, पृ० 98-99, उद्धृत श्रीराम शर्मा, आपसिट, पृ० 70; 
देखिय्रे मुहम्मद यासीन, ए सोशल हिस्ट्री ऑफ इस्छामिक इण्डिया, पृ० 45 

4, एम० एल० रायचौबरी, आपसिट, पृ० 266-67 

5. बही ॥ 

6. हाकिन्स, आपसिट, पृ० 99; श्रीराम शर्मा लेख बंगाल अण्डर जहांगीर जनरल 
ऑफ इण्डियन हिस्ट्री, जिल्द 3, भाग 2, पृ० 69 

7. तुजुके जहाँगीरी, पृ० 24 

8. वही, ६० 75; एम० एछ० रायचोधरी, आपम्तिट, पु० 267 

9, अर्ली ट्रेवेल्स इन इण्डिया (583-69) सम्पादित विलछियम फोस्टर, पृ० 
06-7 

0 पी० डढेलाबले, जिल्‍द , पृ० 54; मुहम्मद यासीन, आपसिट, पृ० 45 


मुस्लिम पशासन में हिन्दुओं की स्थिति : 37 


दाहजहाँ का आदेश था कि राज्य की सेवाओं में सारी नियुक्तियाँ मुसलमानों 
की जाएगी ।! शायद उसके इस आदेद्ा का पूरी तरह पालन नहीं हुआ, क्योंकि 
उसके समय में राजा टोडर मल, राय काशी दास और राय बहार भर ऊँचे पदों पर 
आसीन थे ।* 'चहार चमन' के लेखक राय चन्द्रमाम 'दारल इन्शा' के प्रधान ये | 
राजा रघुनाथ ने कुछ समय तक वित्त मन्‍्त्री के पद पर रहकर कार्य किया ।3 विभागों 
के प्रधान प्रायः हिन्दू होते थे । दीवाने तन और दीवाने बयूतात के प्रघान राय भुकुन्द 
दास थे ।* बिहार में प्रान्तीय दीवान के पद पर बेनी दास थे। दक्षिण में राय दयानत 
राम” और छाहौर में सोमाचन्द दीवान थे ।९ शाहजहाँ के समय में जयसिह और 
जसवन्तर्सिह्‌ प्रमुख अमीर थे और प्रान्तीय गवनरों के पद पर काम कर रहे थे । 
मुसलमान अधिकतर विभागीय हिसाब किताब के कामों में रुचि नहीं लेते थे, क्योंकि 
वे उन्हें नीरस लगते ये ।? जिसके कारण बहुत से हिन्दुओं और परिवर्तित मुसलमान 
इन पदों पर रखे गये । मुसलमान और राजपूत केवल सेना में ही कार्य करने में 
रुचि दिखलाते थे ।१ ऐसी परिस्थिति में प्रायः अन्य हिन्दुओं ने दूसरे विभागीय रिक्त 
स्थानों पर कार्य करना शुरू किया ।९ शाहजहाँ के समय में 24! मनसबदारों में, 
जिनका दर्जा । हजार और इससे अधिक था, 57 मनसबदार हिन्दू थे । ९ 

शाहजहाँ के समय में सबसे महत्वपूर्ण नियुक्ति शाहजी मोंसले की थी, जिसको 
6 हजार की मनसब दिया गया था। उसका मनसब सभी हिन्दू मनसबदारों से 


१. खाफी खाँ मुन्तरव बुललुबाब, जिल्द , पु० 399 

2. एम० एल० रायचोधरी, १० 267; श्रीराम शर्मा, आपसिट, पृ० 82 

3, शाहजहाँ हिन्दुओं को ऊँचे पदो पर स्थाई नहीं करता था। वह हिन्दुओं की 
अपेक्षा परिवर्तित मुसलमानों को पसन्द करता था, जैसा कि सादुलला खाँ की 
नियुक्ति से पता चलता है । 

4. लछाद्दीरी, जिल्द ], पू० 20 

5, षही, जिल्द 2, पृ० 408 

6. वही, पृ० 3 2-34 

7. वही, पृ० 279 

8. एम० एल० रायचौघरी, आपत्तिट, पु० 268 

9. वही । 

0. श्रीराम शर्मा, आपसिट, पृ० 8 


38 : मध्ययुगीन भारतीय समाज एवं संस्कृति 


अधिक था। उत्तराधिकार के संधर्ष के समय जसवन्तर्सिह साम्राज्य के सबसे प्रमुख 
अमीर थे। उनको 6 हजार का मनसब मिला हुआ था।? जिस समय भौरंगजेव 
दक्षिण का वाइसराय था, क्षाहजहाँ ने उसकी राजपृत विरोधी नीति की भत्संना की । ह 
ओऔरंगजेब ने राय माया दास के स्थान पर एक मुस्छिम की नियुक्ति की ।* श्रीराम 
दर्मा का विचार है कि राज्य की सेवाओं से हिन्दुओं को बहुत अधिक संख्या में 
निकाला नही गया ।* 


औरंगजेब के शासन के प्रारम्म में जसवन्तर्सिह और जयसिह प्रमुख अमीर 
थे। दारा के साथ विववासघात करने पर उनकी पदोन्नति हो गई ।" ऐसा विश्वास 
किया जाता है कि औरंगजेब की मृत्यु के समय हिन्दू मनसबदारों की संख्या 50 थी, 
जब कि शाहजहाँ के शासन के अन्तिम समय में यह सख्या 5] थी ।९ औरंगजेब के 
अन्तिम समय में पूरे साम्राज्य में कोई हिन्दू गवनेर के पद पर नहीं था और हिन्दू 
दीवान राजा रघुनाथ का स्थान प्रहण करने के लिए कोई हिन्दू उस समय नहीं था ।? 
औरंगजेब ने एक फरमान जारी किया कि सूबेदार के पद पर किसी राजपूत की 
नियुक्ति नहीं की जायेगी ।१ हिन्दुओं को, जो पहले से नौकरी कर रहे थे, पदोन्नति 
देना रोक दिया गया ।* अखबारात से पता चलता है कि 0 मई, 703 को 
ओऔरंगजेब ने अपने पुत्र की भर्त्सना की, जिसने जयसिह द्वितीय को नायब गवर्नर के 
पद पर नियुक्त करने के रहिए सिफारिश की थी ।१० 





3. खाफी खाँ, जिल्द , पु० 379 

2. आदबे आलमगीरी, १० 55, उद्धृत श्रीराम शर्मा, आपसिट, पृ० 85 
3. समकालीन लेखकों का विचार है कि वृद्धावस्था के कारण राय माया दास को 

हटा दिया गया (छाहोरी, जिलद , पृ० 446) 

4. धीराम शर्मा, आपसिट, पृ० 85 

5. आलमगरिनामा (टेक्सट), जिलद ॥, पृ 6॥ 

6. श्रीराम द्वर्मा, आपसिट, पृ० 9 

2. एम० एल० रायचौधघरी, आपसिट, १० 268 

8. वही | 

9. वही | 
30. वही । 


मुस्लिम भअश्चासन में हिन्दुओं को स्थिति : 39 


कुछ प्रमाण मिछते हैं जिससे पता चरूता है कि औरंगजेब ने हिन्दुओं को 
धरकारी पद पर रखने पर रोक लगा दी थी। “मासिरे आलमगीरी' के अनुसार 
औरंगजेब ने एक आदेश के अन्तर्गत वित्त विभाग में हिन्दुओं की नियुक्ति की मनाही 
कर दी भी | कुछ आधुनिक इतिहासकारों ने औरंगजेब के इस कार्य का समर्थन 
किया है। उनके अनुसार हिन्दू कर्मचारियों को चोरी, धूसखोरी और भ्रष्टाचार के 
कारण विस विभाग से निकाका गया ।* हिन्दुओं के अभाव में सरकारी कार्य में 
गतिरोध उत्पन्न ही जाने के कारण उसने अपने इस आदेदा में संशोधन कर दिया और 
कहा कि वित्त विभाग में पचास प्रतिशत हिन्दू और पचास प्रतिशत मुसऊूमान होने 
चाहिए |? उसने हिन्दू सैनिक अधिकारियों को अपने व्यक्तिगत सेवा में रखने पर 
प्रतिबन्ध लूगा दिया । कुछ थविद्वानो का विचार है कि औरंगजेब ने राज्य की सेवाओं 
में नियुक्ति करते समय हिन्दुओं और मुसलमानों में कोई भेदभाव नहीं किया ।£ परल्तु 
उनके यहू विचार ऐतिहासिक तथ्यों पर आधारित नहीं है। औरंगजेब ने गैर 
मुसलमानों और गैर सुन्नियों को आवश्यक बुराई समझकर बनाये रखा ।* बनियर ने 
लिखा हैँ कि राजपूत वीर और स्वामिभक्त होते थे। युद्ध स्थल की छोड़कर भागने 
की अपेक्षा वे अपने प्राणों की आहुति देना श्रेयस्‍्कर समझते थे । यही कारण था कि 
मुगल सम्राटों ने राजपुतों को अपनी सेना में बनाये रखा ॥९ राजपूतों का उपयोग 
विद्रोही राजपूत राजाओं के विरुद्ध किया जाता था । इसके अतिरिक्त उन्हें पढानों 
और विद्रोही मुगल अमौरों के विरुद्ध और दक्षिण के युद्धों में लड़ने के लिये भेजा 
गया ।* 


3. मासिरे आलमगीरी, पृ० 528; खाफी खाँ, मुन्तलबुललुबाब, जिल्‍्द 2, 
पृ० 249 

2. फारुकी, औरंगजेब एण्ड हिस टाइम्स, पृू० 90-9] 

« एम० एल० रायचौधरी, आपसिट, पृ० 269; मनूची, पृ० 94-5; यदुनाथ 
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320 : मध्ययुगीन भारतीय समाज एवं संस्कृति 


खालसा भूमि के कुछ हिन्दू 'करोंड़ियों' (लगान वसूछ करने वाले कर्मचारी) 
के स्थान पर मुसलमानों की नियुक्ति हुई ।7 कुछ हिन्दुओ ने अपने पदों पर बने रहने 
के लिए इस्लाम धर्म को स्वीकार कर लिया ।? औरंगजेब ने यथा सम्मव मुसलमानों 
को अधिक संख्या में हिन्दुओं के स्थान पर रखने का प्रथास किया, लेकिन इस कार्य 
में उसे अधिक सफलता नहीं मिली, क्योंकि मुसलमान प्रशासन के छोटे पदों पर कार्य 
करने के लिये तैयार नहीं थे । 27 जुलाई, 703 को 20 हिन्दू बन्दूकचियों को 
नौकरी से निकाल दिया भया और उनके स्थान पर मुसलूमानों को रखा गया ।ह* 
अपने शासन के 6वें वर्ष में उसने हिन्दुओं को दिये गये सभी अनुदान को वापस 
ले लिया | औरंगजेब के इस कार्यवाही से मुसलमानों के अन्दर दम्म की भावना 
भा गई। 704 ई० में एक सेय्यद अमीर की नियुक्ति गुजरात में एक पद पर की 
गई। बाद में जब ग्रुजरात के गवर्नर को पता चला कि उस अमीर को दुर्गादास के 
अधीन काम करना पड़ेगा, गवर्तर ने उस अमीर को कार्य भार नहीं सौपा, क्‍योंकि 
उसके विचार में एक मुसलमान को एक हिन्दू के अंतर्गत काम करता अपमान" 


जनक था ।० 


इस प्रकार औरंगजेब के शासन काल में हिन्दुओं की स्थिति बिगड़ गई। 
प्रशासन में ऊँचे पदों पर वे नही रसे जाते थे जबकि मुसछमानों की खुलेआम नियुक्ति 
की जाती थी । उसने वित्त विभाग से सभी हिन्दुओं को निकाल देने का आदेश दिया 
था लेकिन काय॑ में गतिरोध उत्पन्न हो जाने के कारण उसे अपने आदेश में संशोधन 
करना पड़ा | 


गुगल सेना में हिन्दुओ को स्थिति की तुछनात्मक तालिका" अगले पष्ठ पर 
दी गई है । ह 
 खाफी लाँ, जिलल्‍्द 2, पु० 252 
वही । 
* न्यूज लेटर, दिनांक 27 जुलाई, 703 
- मीराते अहमदी, पृ० ] 
« श्रीराम शर्मा, आपसिट, पृ० 22 
एम० एल० राय चौधरी, आपसिट, पृ० 277 
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37 मुस्लिम प्रशासन में हिन्दुओं की स्थिति : 327 


सनसब की श्रेणी. अकबर जहाँगीर शाहजहाँ औरणजेब 





मी जा बन बी मकर ली 3 आज अजीज मन मम मलिक) जप जी अलकीक 3 जा 








7000 >८ >< 2 
6000 ८ १ पृ 4 
5000 5 9 9 5 
4000 | 4 80 5 
3500 ] 7 >< 4 
3000 3 5 24 3 
2500 >८ 3 5 ] 
2000 8 3 22 6 
500 5 5 3 27 
000 8 4 33 5 
900 ८ || 2 व 
800 है 3 20 >< 
700 4 >< 5 3 
600 भर ] व॒] 2 
500 7 5 44 2 
कुल योग 4 55 227 04 





500 से 7000 मनसब के श्रेगी के मनसबदारों की ताडिका जिसका 
विस्तृत विवरण समकालीन इतिहासकारों और अन्य विद्वानों ने दिया है :--- 


चल क्वश्याक्र- न + -रपनपर किक बनाना ५॥ ० रिजकनफलनत- 








अबुलफज्ल डेलीट कंवलराम लाहौरो. योग 

अकबर--मुस्लिम 25 9८ 2]4 ८ ) 52% 
हिन्दू 32 >< 37 >र 

जहाँगीर--मुस्लिम_ »६ 383 ८ >< ) 488 
हिन्दू >< 55 55 >( 

शाहजहॉ--मुस्लिम_ >< 2८ 437 45 है 8४ 
हिन्दू ८ है 227 340 

औरंगजेब--मुस्छिम_ »< > 435 43 ) जप 
>८ मर 04 04 
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शिखुओं प ली अर ग् 

बुलों को व्यक्तिगत स्वतंत्रता 


' ' क्षकबर के सम्नाट बनते के पहले हिन्दुओं को सोमाणिक और वार्मिक स्वतंत्रता 


' हीं थी। सिकन्दर छोदी द्वारा छगाये भये धािक प्रतिनन्धों के कारण हिन्दू सोच 

, * झॉमिक कृत्य नहीं कर सफते थे, जसे तीर्म यात्रा, जूस मिकाझना, भ्रहण बादि 
* हिंदू पर्बों पर नदियों के किनारे स्नान तथा धार्मिक मेसों में एक स्थान पर शंकलित 

' हीना । बही व्यवस्था बाबर के भारत आयमत के समय में भी थी। बाबर ने हिन्दुओं 


की दशा सुधारने का कोई प्रयास नही किया । इसके विपरीत उसने हिन्दुओं के विद्द्ध 
'जिहाद' का नारा दिया और इस्छाम के प्रसार के छिए अपने सैलिकों को प्रोत्साहित 
किया । हुमायूँ राजनैतिक समस्याओं में इतना उलझा रहा कि उसे हिन्दुओं की 
स्थिति को ठीक करने का समय ही नहीं मिला । 


अकबर ने हिन्दू और मुस्लिम वर्गों के बीच सामंजस्य स्थापित करने का 
अथक प्रयत्न किया । घममं के नाम पर जो अत्याचार किया जाता था, उसे उसने 
समाप्त कर दिया । उसने न केवल हिन्दुओं कों बल्कि ईसाइयों को भी घामिक क्षेत्र 
में स्वतंत्रता प्रदान की । उसने तीर्थ स्थानों पर लिये जाते वाले कर और जजिया कर 
को समाप्त कर दिया । हिन्दुओं को उनके घामिक कृत्य करने पर कोई अतिवन्ध नहीं 
था। वे अपने त्योहारों को सार्वजनिक रूप से मना सकते थे। नये मन्दिरों के 
निर्माण के छिए अकबर ने ईसाइयों को भी गिरजाधर बनाने की अनुमति दी । यही 
नहीं, अकबर ने हिन्दुओं और ईसाहयों को धर्म परिवतेत करने को स्वतंत्रता प्रदोग 
की । कोई भी व्यक्ति स्वेच्छा से अपने धर्म का परित्याग कर के दूसरा धर्म प्रहण कर 
सकता था । 


जहाँगीर हिन्दुओं के प्रति अपने पिता के समान उदार नहीं था। अपने 
शासन के प्रारम्भ में उसमे कुछ घा्िक कट्टरता दिललाई, लेकिन उसने अपने पिता 
की नीति में कोई परिवर्तन नहीं किया और हिन्दुओं का पामराजिक और धाभिक 
क्षेत्र में स्वतंत्रता पूर्व-नत बनी रही ।” परन्तु जहाँगीर ने धर्म परिवर्तन की स्वतंत्रता 
नहीं दी । कोई भी इस्लाम का त्याग कर हिन्दू या ईसाई धर्म प्रहण नहीं कर सकता 
था। राजौरी के हिन्दुओं को, मुस्लिस स्त्रियों को हिन्दू पर्भम में परिम्रतित कर के 
विवाह करने पर प्रतिबन्ध रुगा दिया था। ल 
.__. साहजहाँ कट्टर वा्मिक विचारों का था उसने नये मन्दिरों के निर्माण पर 
रोक क्षण दी और पुराने सन्दिरों की मरम्मत करने की मताही कर दी ।. उससे हेये.. 


की र पुस्तिम ब्शासन में हिन्दुओं की स्थिति : 393 . 


सरंदरों को ध्वस्त सी कित्रा । परंतु दादा के अस्राव के कारण 7647 के. दाद उसके 
धामिक बिचारों में परिवर्तन हों कया और उसने तग्रे मन्दिरों को दसवाने की अमुमति 
देदी। ह 

औरंगजेद के शासन कार में हिन्दुओं की व्यक्तिगत त्वतस्त॒ता समाप्त हो बई। 
उसने फिर से हिन्दुओं पर जजिया, लगाया । दुछ त्योहारों, जैसे होडी, दीवाली को 
सार्वजनिक रूप से अनाते पर रोक रूगा दी गई। तीर्थ-स्थानों और अन्विरों में! 
आामिक कर्म करते पर अंतिवत्ध लगा दिया गया । नयें मन्दिरों को गिरवाया गया 
और पूराने मन्दिरों के. जीजोंदार को मताही कर वी गई । हिन्दुओं को मुसेसमानों 
की तरह वस्त्र पेहुमले पर रोक लगा दी गईं। हिन्दू शिक्षा-केंक्रों को बष्ट कर दिया 
गया । संगोत पर प्रतिबत्ध कगाया । मादक वस्तुओं के क्रय और विंक्रप पर रोक 
लगा दी गई । लुगान घिभाध में हिन्दुओं की संस्या कम करने का आदेश दे दिया 
गया और उनके स्थान पर मुंसलसानों की भरती का आदेश दिया गया । बहुत से 
हिन्दू जो अपने पद का त्याग नहीं करना चाहते थे उम्हें अपने पदों पर बने रहने के 
लिये विवश होकर इस्लोस धर्में स्वीकार करता पड़ा । वैसे, औरंगजेब के आदेश के 
विपशीत परोक्ष रूप से कुछ प्रास्तों में हिन्दू मन्दिरों का निर्माण हुआ” । किन्तु ऐसे 
निर्माण कार्य बहुत कम हुए । 

ऊपर के सर्वेक्षण इस बात को स्पष्ट करते हैं कि मुस्छिम अशासन में हिन्दुओं 
की स्थिति साधारणतः जच्छी नहीं थी। उन्हें घामिक मामलों में अनेक प्रतिबन्धों 
के अन्तर्गत काम करना पड़ता था। उतके साथ सभ्यता का व्यवहार नहीं किया 
जाता था। अधिकांश मुसछसास झासक संकीर्ण विधार के थे । उनकी घामिक नीति 
इसी संकीर्णता से प्रभावित थी । 


छ 





आऑशाजेंब मे हा रका के मन्दिर में धामिक कृत्य पर रोके रुूभो पी, मीरोते अदमती, 
शप्लीयेन्ट अंग्रेजी अनुवाद, एू० 728... ' हे 

$, अंगोस के विशाजपुर भामक स्थान में 7687 और 696 में दो सत्यिर क्या। , 
आियोशाबोकिल सर्दे रिपोर्ट, जिल्‍्द-8/ १० -204-6/४4& (0, है| ५ 


अध्याय 6 


भक्ति आन्दोलन 


धर्म आदिशक्ति के सम्बन्ध में आध्यात्मिक अनुसन्धान है । इसके माध्यम से 
भनुष्य आदिशक्ति के विषय में ज्ञान आप्त कर उसका रहस्योद्धाटन करता है। घमें, 
ईश्वर के विषय में अनुमव है, जिसकी परिमाषा नहीं दी जा सकती है। उपनिषद्‌ में 
भी धर्म को ईइवर के सम्बन्ध में ज्ञान माना गया है। ईश्वर समी का स्वामी, सबे- 
ज्ञाता, सभी की आत्मा, सबका झोत, प्राणिमान्र का जनक एवं विनाशक है । बिश्व 
के सभी धर्मों का मूल उद्देश्य ईश्वर के विषय में ज्ञान प्रा करना है। अनुभव तथा 
इृष्टिकोण में विभिन्नता के कारण एक ही ईइवर को सगुण, निर्गुण, साकार तथा 
निराकार कहा गया है। सभी धर्म एकेश्वर तक पहुँचने के अनेक मार्ग हैं । 

समी घर्मों का अपना-अपना दर्शन है। दर्शन का मूल उद्देश्य सांसारिक दुःख, 
तथा अशानता का अन्त करना है। ईदहवरीय ज्ञान वी अज्ञानता भनुष्य के दुखों का 
मूल स्रोत है। घामिक दर्शन के माध्यम से मनुष्य ईश्वरीय ज्ञान को प्राप्त कर सुख का 
अनुभव करता है। जन्म-पुनर्जन्म के बन्‍्धन से मुक्त होना ही सुख की चरम सीमा 
माना गया है। इस्लाम, ईसाई, हिन्दू, बौद्ध तथा जैन धर्मों में मोक्ष (परम सुख) 
प्राप्ति के लिए अलग-अलग साधनों की विस्तृत चर्चा की गई है। दर्शन का मूल विषय 
ईश्वर, धृष्टि, आत्मा तथा जीव है तथा मूल उद्देश्य ईश्वरीय ज्ञान को प्राप्त कर सुख 
के अन्तिम लक्ष्य तथा मोक्ष को प्राप्त करता है। बाइबिल, कुरान, वेद, उपनिषद्‌, 
गीता तथा रामायण में इन्हीं विषयों का विस्तृत उल्लेख है। गौतम बुद्ध, महाबीर 
तथा भक्ति आन्दोलन के महात्‌ समाज सुधारकों ने मनुष्य के दु.ख को दूर कर मोक्ष 
के साधन को अपने-अपने ढग से बताया है। समय तथा परिस्थितियों का प्रभाव धर्म 
के परिवर्तित विधारों पर पड़ा है। भक्ति आन्दोलन के समय धर्म के स्वरूप के विषय 
में डॉ० प्रियसंन ने लिखा है “कोई मी मनुष्य जिसे पन्द्रहवी तथा बाद की क्षताब्दियों 
का साहित्य पढ़ने का मौका मिला है उस भारी व्यवघरन को रूक्य किये बिना तहीं 
रह सकता जो (पुरानी और नई) धामिक भावनाओं में विद्यमान है । हम अपने को 
ऐसे घामिक आन्दोलन के सामने पाते हैं जो उन सब आन्दोलवों से कहीं विशाल है, 
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जिन्हें भारतवर्ष ने कभी देखा है, यहाँ तक कि वह बौद्ध धर्म के आन्दोलन से भी 
अधिक विदा है। क्योंकि इसका प्रभाव आज भी वर्तेमान है| इस युग में धर्म ज्ञान 
नहीं बल्कि भावावेश का विषय हो गया था । यहाँ से हम साधना तथा श्रेमोल्लास के 
देश में आते हैं और ऐसी भात्माजों का साक्षात्कार करते हैं, जो काशी के दिरगज 
पण्डितों की जाति के नहीं बल्कि जिनकी समता भध्य यूग के यूरोपियन भक्त बनाई 
ऑफ क्लेयर बावस, टामस ए० केम्पिन और सेंट थिरेसा से है” ।* इससे यह स्पष्ट 
हो जाता है कि धामिक तथा दाहानिक दृष्टिकोणों में समय-समय में परिवर्तन होता 
रहा है, परन्तु इसका तात्पयं नहीं कि घरामिक स्वरूप में परिवर्तन हुआ । 


भक्ति का उद्धव 

पाश्चात्य विह्ान्‌ वेबर के अनुसार मोक्ष का साधन भक्ति विदेशी प्रभाव की 
देन है। भारतवर्ष में इसका प्रवेश ईसाई धर्म के साथ हुआ । क्‍योंकि ईसाई धर्म का 
स्पष्ट प्रभाव पुराणों तथा महाकाव्यों पर दिखाई देता है।” डॉ० ग्रियसंन ने भक्ति 
आन्दोलन के सम्बन्ध में लिखा है कि “बिजली फी चमक के समान अचानक इस 
समस्त पुराने धामिक मतों के अन्चकार के ऊपर एक नई बात दिखाई दी । कोई 
हिन्दू यह नहीं जानता कि यह बात कहाँ से आई और कोई भी इसके प्रादुर्भाव का 
काल निश्चित नहीं कर सकता” ।* यह बात अत्यन्त उपहासास्पद है और यह कहना 
तो और उपहासास्पद है कि जब मुसलमान हिंदु-मंदिरों को नष्ट करने लगे तो निराश 
होकर हिंदू लोग मजन-माव में जुट गये । डॉ० ग्रियर्सन की बात अचानक बिजली के 
समात फैठ जाना तक संगत नहीं प्रतीत होती है, क्योंकि मक्ति आंदोलन अचानक 
बिजली की चमक के समान भारतीय क्षीतिज पर नहीं आया, बल्कि सेकड़ों वर्ष से 
उसके मेघ-मण्डरू में एकत्र हो रहे थे । 

पाश्यात्य घिद्वान्‌ बायें ने बेबर तथा प्रियसंन के तक॑ का खण्डन करते हुए कहा 
है कि मक्ति भावना पूर्णरूप से भारतीय है। क्या यह कहना उचित है कि ईसाई धर्म 
के आगभन तक भारत मक्ति मावता के प्रादुर्माब तथा विकास को प्रतीक्षा करता 
रहा । शिव तथा कृष्ण की उपासना की परम्परा अत्यंत प्राचीव है। भक्ति का उद्धव 


) डॉ“ हजारी प्रसाद हिंवेदी, हिन्दी साहित्य की भूमिका, वम्बई-4, पृ० 38 
2 डॉ युसुफ हुसेन, मेडिवल इष्डियन कल्चर, एशिया पब्लिकश्षिंग हाउस, पृ० 4 
3. डॉ० हु० प्र० ड्िबेदी, १० 38 


२25 ५ 'संध्यभुगीत भार॑तीय समाज एवं संस्कृति 
2. कथा विकाह पू्ेकद से भारतीय परिवेश में होना भुग सत्य है।ः सेना के अवुधार 


' > 'बॉकति का भादुभाव मारतवर्य में हुआ है। वेदिक साहित्य में इसकी पुष्टि के अनेक 
. अभाज उपलब्ध हैं। जाये क्षोग शिव, विष्णु की उपासना करते थे। इस पर विदेशी 


. , जंभाव की पुष्टि करमा उपहास का विषय होगा ।* डॉ० युसुफ हुसैन ने बर्ण सभा 


... 'सैंकार्द के विचांरीं को स्वीकार करते हुए मक्ति को भारतीय वातावरण की उपज 


” झोकार किया है ९ 
 'अक्ति शब्द मर्ज धातु से बना है, जिसका अर्थ है सेवा, परंतु वास्तव में ईएवर 
के जरणीं में पृूणरूप से आत्म समपंण कर देने एवं ईयर में पूर्णरूप से अनुरक्त हों 
आना भक्ति कहलाता है । वेद में स्पष्ट लिखा है-- 
मिश्र स्पाहूँ चक्षुता सर्वाणि भृतानि समीक्षे । 
सिन्रस्थ चक्षुमा सर्वाणि भूतानि समीक्षन्ताम्‌ ॥* 
भक्ति की व्याख्या श्रीमद्भागवत्‌ में इस प्रकार की गई है--उस वृत्ति को 
भक्ति कहते हैं जिससे सांत्तारिक विषयों का ज्ञान प्रदान करने वाली इंडियों की 
स्वाभाव्रिक वृत्ति निष्काम माव से भगवान्‌ में कम जाय ।5 
सर्व पुर्तां पर्ते धर्मों बती भक्तिरधोक्षजे । 
अहंतक्य प्रतिहता यतात्मा संप्रसीदर्ति ॥5 
अर्थात्‌ भगवान में हेतूरहित निष्काम, एकनिष्ठा युक्त अनवरत प्रेम का नाम 
ही भक्ति है। यही पुरुषों का परम धर्म है, इसी से आत्म! प्रसन्न होती है । 
कुछ विद्वानों ने भक्ति का उद्धव वेद से माना है वेद, उपनिषद्‌, मंगव३-गीता, 
महाभारत, पुराण, नारद पंचरात तथा पुराण की छाखा-प्रशाक्षाओं में भक्ति के 
सिद्धांत भरे पड़े है। इग प्रकार वा साथन हमारे देश में बहुत प्राचीन है। इसी 
उपासना को भक्ति कहते हैं। भक्ति का लक्षण शांडित्य सूत्र में इस प्रकार दिया गया 
3, डॉ युसुफ हुसेने, पृ० 4-5 
2. वही, १० 5 
3. बची । 
4. ऋणनेंद संग्रह, पृ० 40 
5. शरीभदूभाभवत, 3-25-32-33 
6, शरीमदभाषबत, -2-6 
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है“ सां परामुरक्तितीप्वरे 7 अथर्तू ईश्वर के प्रति निरतिवय प्रेम को ही मेक्ति 
कहते हैं। भागवत पुराण के अनुसोर-+- के 

खबर्ण कौलेंद विष्णों: श्मरणं पादसेवनम्‌ । 

अंधे बंद ' दास्य॑ सरण्यमात्मनिवेदनम्‌ ॥* ह 

परन्तु कुछ ने मक्ति मूल श्लोत वेद नहीं बल्कि सिधु सम्यता की क्षिव आराभना 

में भाना है, यह स्वीकार करते हुए अनेकों प्रमाण दिये हैं। हड़प्पा तथा भोहनबोदड़ों , 
को खुदाई में कुछ मूर्तियों के अंवशेंष मिले हैं, जिससे इस बात की पुष्टि होती है कि 
उस युग में शिव तथा देवी की आराघना की जाती थी। इस प्रकार भक्ति का उद्धव 
स्थऊू सिंधु का होता नितांत सत्य है। बाद में आयंतर जातियों की भक्ति मावना 
और उपासना पद्धति को वैदिक आयों ने अपनाया । इस प्रकार विष्णु की भक्ति 
भावना का विकास उत्तर तथा दक्षिण भारत में आयोँ तथा हबिड़ों ने समान रूप से 
अपनाया । 


भक्ति आन्दोलन का प्रादुर्भाव 


डॉ० युसुफ हुसेत के अनुसार भक्ति आन्दोलन रूढ़िवादी, सामाजिक तथा 
धघामिक विचारों के विरुद्ध हृदय की प्रतिक्रिया तथा भावों का उद्गार है। भारतीय 
परिवेश में मक्ति आन्दोलन का विकास इन्हीं परिस्थितियों का परिणाम है। 
भगवदगीता में भगवान्‌ कृष्ण ने कहां है ;--- 
चातुर्वेण्यं मया सृष्ट गुणकर्म विभाषदा: । 
तस्य कर्तारमधि मां विद्धयकर्ता रमव्ययम्‌ ॥ 
इस प्रकार ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य, शृद्र की उत्पत्ति कर्म तथा गुण के आधार 
पर की गईं । समाज में ब्राह्मण बर्ण की प्रधानता थी । इस वर्ण ने धर्म तथा समाज 
. देवदि नारद, भक्ति सूत्र, 82 
2. औमदभागवत, स्कंध 7, अध्याय 5, रेलोक 23 
गीता में कुंष्ण' ने अर्जुन से कहा-- 
मन्मना भव मदमक्तो मदाजी मां नमत्कुछ। 
मामेदेष्यसि सत्य ते प्रतिजाने प्रियोजसि में ॥ 8-65 
सर्व धर्मान्पिपर्त्यिज्यः मासेके शरण ब्रज । 
अहूं सवा सर्वपापेम्यों सोक्षय्रिष्पाति मा शुतध ) ३8-66 
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के क्षेत्र सें अन्य वर्षों को समान अधिकार नहीं दिया। अलबडनी के अनुसार» 
“सुन्नाज पर ब्राह्मणों का प्रभुत्व था। बेद अध्ययन, धामिक पूजा, आराधना, यज्ञ, 
अन्य छोगों के छिए वजित था । जब शुद्ध तथा वँग्य ने वेद अध्ययन तथा आराधना, 
बक्ष का प्रयास किया तो समकालीन शासकों ने ब्राह्मणों के प्रभाव में आ, र उनकी 
जीह्वा कटवा छिया ।”! मनु के अनुमार भोजन करते हुए ब्राह्मण को अन्य लोग 
नही दे सकते थे । समाज में ब्राह्मणों की प्रभुता अन्य लोगों के लिए असहय हो गई । 
गौतम बुद्ध तथा महावीर स्वामी द्वारा चलाया गया बौद्ध धर्म तथा जैन भर्मं ब्राह्मणों 
के विरुद्ध एक आन्दोलन था। इन धर्मों का मुख्य उद्दश्य सभी जातियों फो समाज में 
समान अधिकार दिलाकर सभी के लिए मोक्ष (निर्वाग) दिलाना था। कई वर्षों तक 
भारतवर्ष में यह आन्दोलन चलता रहा। परन्तु ब्राह्मण चुपवाप नहीं बैठे थे । 
हाकराचार्य ने बौद्ध धर्म के श्रत्येक सिद्धान्त का खण्डन किया । दुर्माग्यवह् बौद्ध धर्म 
भी उस समय पतन के मार्ग पर था । शकराचाय के अथक प्रयास के फलस्वरूप बुद्ध 
की जन्म भूमि से बौद्ध धर्म का छोप हो गया । 


बौद्ध धर्म तथा ज॑न धर्म आन्दोलनो का उद्देश्य समाज सुधार कर पद-दल्ति 
वर्ग को ऊँचा उठाना था। सुधार सम्बन्धी कुछ तत्व पहले से ही विद्यमान था। 
भगवद्गीता में भगवान्‌ $८्ण ने कहा है कि बद्वाण, क्षत्रिय, वेश्य, शुद्ध सभी को मेरी 
आराधना में समान रूप से अधिकार है-- 
समो5ह सर्वभूतषु न मे द्वेष्योड्त्ति न प्रिय: । 
ये भजन्ति तु मा भक्‍त्या मयि ते तेघु चाष्यहम्‌ ॥ 


अलबडूती ने वासुदे] के शब्दों को व्यक्त करते हुए लिखा है कि "ईदवर 
निष्पक्ष भार से न्याय करठा! है। यदि कोई ईदवर को भूछफर सत्‌कर्म करता है तो 
वह उप्र इष्टि में भरा है। यदि कोई बुरा कर्म करते हुए भी ईश्वर का स्मरण करता 
है, हा वह उसके दष्ट ने *च्छा है।! इस प्रकार भक्ति द्वारा मोक्ष प्र करने तथा 
समाज मे समानता का अधिद्धार पाने के तत्व प्राचीन साहितोों में विद्यमान ये, जिसे 
भक्ति आनन्‍्दोरून के समाज तथा घर्म सुधारकों ने खुलकर प्माज के समक्ष रखा । 
. सलाऊ, अलबछती का भारत, खण्ड पर, पृ० 37-38 
2. गीता, अध्याय 9, इलोक 29 
3. सखाऊ |, पृ० ]04 
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भक्ति आन्दोलन को हम दो चरणों में विभक्त कर सकते हैं--प्रथम चरण का 
प्रारम्स भगवद्भीता कारू से तेरहवीं सदी तक, जब इस्लाम का प्रवेश भारतवर्ष में 
हो भुका था। इस काले में भक्ति का सम्बन्ध व्यक्तिगत भाव से था। भीता का 
धपदेश उन लोगों के लिए नैतिक सनन्‍्तोष था जो बौद्धिक ज्ञान के भाष्यम से मोक्ष 
प्रात करने में असमर्थ थे। इन लोगों के लिए वेद तथा उपनिषद्‌ की शिक्षा दुरूह 
थी। गीता के उपदेश का मूर उद्देधय भक्ति भावना के साथ एक नवीन आध्यात्मिक 
मार्ग का प्रचकन नहीं. बल्कि विभिन्न दाईनिक विचारों के ब्रीच समन्वय स्थापित 
करना था। भीता में न केवल उपनिषदों के दर्शन बल्कि योग तथा साख्ययोग के 
सिद्धान्ों का समावेश है, और उसमें एकेश्वरवाद की पुष्टि है। भक्ति को सभी के 
लिए मोक्ष का साथन बताया गया है । 


द्वितीय चरण तेरहवों से सोलहवीं सदी तक है | इस्लाम तथा हिन्दू धर्म के 
पारस्परिक सम्बन्धों के फलस्वरूप नवीस विचारों का उद्मार हुआ + ऐतिहासिक तथा 
सामाजिक समस्याओं पर छोगों ने गम्मीरता से विचार करना प्रारम्भ किया । वेद के 
उपदेशों पर तक तथा समाज पर ब्राह्मणों के प्रभृत्व के बिषय में अनेक प्रश्नों को 
उठाया गया। सम्पूर्ण मारतवर्ष में जाति विचार अत्यन्त जटिल अवस्था में था । 
क्षितिमोहन सेन के अनुसार--”इन जाति विचार शासित दक्षिण देश में रामानुजाचार्ये 
ने विष्णु की भक्ति का आश्रय लेकर नीच जाति को ऊंचा किया और देशी भाषा में 
रचित शठकोपाचाय के तिरुबेल्लुअर प्रभूति मक्ति शाक्ष को उँष्णवों का वेद कहकर 
समादृत किया । प्म की रष्ट में सभी समान हैं लेकिन समाज के व्यवहार में जाति 
भेद है, इसीलिए दोनों ओर की रक्षा करके यह व्यवस्था की गई कि प्रत्येक मनुष्य 
अलग-अलग भोजन करेगा | क्योंकि आति-पाँति का सवारू तो पंक्ति भोजन में ही 
उठता है ॥”२ 


इस प्रकार भक्ति आन्दोलन की चिनगारी दक्षिण भारत में सुझग रही थी, 
जिसकी प्रज्जजलित रूपटें थोड़े समग्र मे सम्पूर्ण भारत मे फैल गई। आलूवारों का 
भमक्तिवाद भी जनसाधघारण की चीज था जो क्रमशः शास्त्र का सहारा पाकर सारे 
भारतवर्ष में फल गया । यह समाज सुधार के लिए जन आन्दोलन था । इसे ब्राह्मण 
धर्म तथा समाज में ब्राह्मणों के बिरद्ध आन्दोलन कहना अनुचित नही होगा ! 
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शंकराचार्य ह 

भक्ति आन्दोलन की पृष्ठ भूमि शंकराचार्य ने तैयार की थी। उन्होंने वेदान्त 
सूत्र की व्यास्या करके समी घाभिक समस्याओं का समाधान तक के आधार पर 
किया। वे वेदांत तथा उपनिषद्‌ के प्रबक् समर्थक ये | ब्राह्मण धर्म को पुनर्जीबित 
करने में उनका महान योगदान था । बौद्धधर्म के सिद्धान्तों, विदेषरुप से निर्वाण का 
खण्डन करके जश्ञाव को ही ईश्वर अनुभूति तथा मोक्ष का साधन बताया । बअह्म के 
संबंध में उनकी इष्टिकोण एकेश्वरवाद अथवा अद्वैतववाद का था। अद्वेववाद के अनुसार 
ईश्वर अपरिव्तनीय, निराकर तथा सत्य है। सारा संसार माया से पूर्ण है। केवछ 
ज्ञान से साया के अंबकार को दूर करके ब्रह्म के विषय में जान सकते है। उनके 
सिद्धांत में भक्ति के छिए कोई स्थान न था। क्योकि भक्ति में उपासक का संबंध 
आराध्य ब्रह्म के साथ व्यक्तिगत होता है। उनके अद्वैतववाद तथा सायावाद में जीव 
तथा बहा की एकता असम्तव थी । 
सम्प्रदायों का उदय 


बारहवी सदी के आस पास दक्षिण सें शकराचाये के दाशंनिक मत अद्वैतवाद 
के विरुद्ध प्रतिक्रिया प्रारम्भ हुई। उनके विरोधी आचायों ने उनके सिद्धांत को माया- 
बाद कहा है। प्राचीन मागवत घमम में जीव तथा ब्रह्म की एकता भक्ति के लिए 
उपयुक्त मानी गई । क्योकि भक्ति के लिए जीव तथा ब्रह्म की उपस्थिति आवश्यक 
है। दक्षिण के आलवार भक्त इस बात को मानते थे । इसलिए बारहवीं सदी में जब 
भागवत घर्म ने नया स्वरुप ग्रहण किया, तो सबसे अधिक विरोध मामावाद का किया 
गया। चार प्रबद् सम्प्रदाय अद्वंतवाद के विरोध में आविर्भूत हुए, जो आगे चलकर 
सम्पूर्ण मारताथ तथना के रूप को बदल देने में समय हुए । ये चार सम्प्रदाय हैं-- 
रामानुजाबाय का श्रो सम्प्रदाय, सध्वाचाय का ब्रह्म सम्प्रदाय, विष्णु स्वामी का रुद्र 
सम्प्रदाय तथा निम्बकाचार्य का सनकादि सम्प्दाय | उन चार सप्रदायों के दाशनिक 
मतो में भेद है, परन्तु एक बात भें वे सहमत हैं--मायाबाद का विरोध । दूसरी बात 
जो इस सब से एक है वह मगवान का अवतार घारण करना है। जोवात्मा सबके 
मत से भिन्न-भिन्न हे। वह अद्वैतवादियों की धारणा के अनुसार भगवान में छीन कभी 
नहीं होता । 
शरीसम्प्रदाय 

इस सम्भ्दाय के प्रवर्तक -रामानुजा चाय क्रेबनाग के अवतार समझे जाते हैं । 
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वे जालवार भक्तों की दिष्य परम्परा में थे । इनकी शिक्षा-दीक्षा कांची में हुई थी । 
रूदसी ने इन्हें जित मत का उपद्रेश दियां था, उसी के आधार पर इन्होंने अपने 
सम्प्रदाय की प्रतिह्ता की थी। इसीलिए उस सम्प्रदाव को श्रीसम्प्रदाय कहते हैं । 
रामानुजाचार्य मर्यादा के बड़े समर्थक थे । इस सम्प्रदाय में खान-पान, आवार-विधार 
पर बढ़ा जोर दिया जाता है। उस सम्प्रदाय के प्रमुख संतों का विस्तृत वर्णन बाद 
में किया जायगा | 
ब्राह्ा सम्प्रदाय 

ब्राह्म सम्प्रदाय के प्रवर्तक मध्वाचार्य पहले होव ये; बाद में वे वैष्णव हो गये । 
चैतन्य देव इस सम्प्रदाय में पहले दीक्षित हुए थे, यद्यपि बाद में परिवर्तित भौड़ीय 
वैष्णव सतवाद रुद्र सम्प्रदायान्तर्गत वल्लभाचार्य के मत से अधिक साम्य रखता है। 
चैतन्यदेव के एकमात्र दीक्षा प्राप्त शिष्य योपाक्त भट्ट का महत्त्वपूर्ण स्थान है। कुछ 
हिन्दी साहित्य के लेखकों ने गोपाऊू भट्ट को चैतन्यदेव का गुर लिखा है। चंतन्य 
चरितामृत आदि ग्रंथों से स्पष्ट है कि मोपाल मट्ट एकमात्र ऐसे महात्मा थे जिन्हें चैतन्य 
देव ने दीक्षा दी थी। चंतन्य सम्प्रदाय के सुप्रसिद्ध भक्त जीव गोस्वामी के साथ हिन्दी 
के अमर कवयित्री मीराबाई का संवध है। मीराबाई ने पहले जीव स्वामी से दीक्षा 
ग्रहण की थीं । बाद में रैदास ने दीक्षा दी थी । 


रुद्न सम्प्रराप 


रुद्र सम्प्रदाय के प्रवर्तक विष्णुस्वामी थे । आज भी यहू सम्प्रदाय बल्लभाचाये 
प्रवतित सम्प्रदाय के रूप में जीवित है। बल्लभाचार्य के पुत्र गोसाईं बिदुलनाथ बाद 
में आचार्य पद के अधिकारी हुए थे। पिता-पुत्र के चार-चार शिष्य हिन्दी साहित्य के 
आदियुग के उच्चायक हैं। गोसाईं बिट्वुलनाथ ने इन आठ को लेकर अष्ट छाप की 
प्रतिष्ठा की थी। इन आठ शिष्यों के नाम हैं--सूरदास, कुम्मनदास, परमामंददास, 
कृष्णदास, छीत स्वामी, गोविन्द स्वामी, चतुर्मुजदास तथा नंददास । 


गोसाईं बिहुलमाथ के पुत्र गोसाई गोकुलनाथ जी ने “दो सौ बावन वैष्णवों 
की वार्ता, चौरासी वैष्णवों की वार्ता ” नामक ग्रंथ लिखा । उस शंखला में पीयूषयर्षी 
कवि रसखान हुए, जो अपनी सरस रचता से तथा तनन्‍्मय उपासमा के कारण भक्तों 
को दुनिया में असर हो पये । 
सनकादि सम्प्रदाय 


निम्बाकाचार्य का सनकादि सम्प्रदाय अब केवल उत्तर भारत में ही प्रचलित 
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है। इस प्रस्प्दाय की एक नाम मात्र शाखा राधावल्लम है; जिसे हिन्दी के प्रसिद्ध 
कवि हित हरितवंश ने प्रवर्तित किया था । इस सम्प्रदाय में राधिका के माध्यम स्ले ही 
भक्त अपने को ममवान के पास निवेदित करता है ! 


रामानुजाचार्य 


रामानुजाचार्य का जन्म मद्रास के समीप तिरुपति अथवा पेरुम्बर नामक 
स्थान में 06 में हुआ था। उनके पिता केशव हरीत परिवार के द्रविड़ ब्राह्मण थे 
तथा इनकी माता का नाम कांतिमती था ।? वे शकराचाय्य के अनुयायी तथा कांजी 
वरम्‌ के निवासी यादव प्रकाश के प्रथम शिष्य थे। गुरु से मतभेद होने कारण उन्हें 
निष्कासित कर दिया गया। यमुनाभुनि ने उन्हें आमत्रित कर श्रीरगम्‌ में ख्िक्षा दी । 
गुरु की मृत्यु के बाद वे उत्तराधिकारी हुए। शिक्षा तथा ज्ञान प्राप्त कर छेने के बाद 
इन्होंने अपना संदेश जनता तक पहुँचाने का निएचय किया । उन्होंने वेदात संग्रह, 
वेदांतसूत्र, वादरायण का भाष्य, तथा मगवद्गीता की व्याख्या लिखी ।£ 


रामानुज न केवल महान दाश्ेनिक, आध्यात्मिक गुरु बल्कि एक महात्‌ समाज 

सुधारक ये। शंकराचार्य की भांति उन्होंने उत्तर मारत की यात्रा अपने शि्यों के 
साथ की । बनारस, अयोध्या, द्वारका, जगन्नाथ तथा बद्गीनाथ की यात्रा की । 

' बाराणसी तथा जगन्नाथ में बौद्ध घ।विरमम्बियों के साथ शास्त्रार्थ करके बौद्ध मत का 
खण्डन किया। श्रीरंगम्‌ लौटने के बाद अपने विचारों के प्रचार के लिए उन्होंने दक्षिण 
भारत को चौहृत्तर भागों में बांट कर प्रत्येक जगह आचार्य की नियुक्ति की ।+ चोछ 
सम्राट कुलोतुग प्रथम शैव धर्म का प्रवठ समर्थक था । उसके शैव धर्म स्वीकार न करने 
पर रामानुत को दण्ड देने की वमकी दी । भयभीत होकर उन्होंने अपने जीवन का 
बोस चष हु। ;सल राज्य में व्यतीत किया । 48 मे कुछोत॒ग प्रथम की मृत्यु के बाद 
बल्ठालदेब चोठ साम्राज्य की गद्दी पर बैठा तब रामानुज शरीरंगम्‌ लौट आये ।* यहाँ 


. रगाचार्य, छाइफ एण्ड टीविग्स ऑफ रामानुज, के० 
एस० आयगर 
राजगोपालाबारी- रामावुज । । हक 
2. डा० ताराचद, इन्पलुएस आफ इस्लाम आन इण्डियन कुल्चर, १० 99-00 


3. डॉ० राघाकमल मुकर्जी, [द कल्चर एण्ड आद 
; + बाद ऑफ इण्डिया 
4. ढो० ताराचद, पृ० 700 * आन 
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पर इन्होंने सिंचाई के लिए अनेक ताराब धर्मझषालाओं तथा मंदिरों का निर्माण 
कराया । भीरंग पट्टम में दक्षिण बद्धिकाश्रम का विशाल मंदिर रामांनुज की अमर 
कृति है। 37 में उनकी मृत्यु हो गई! । सर जाजे प्रियर्सत के अनुस्तार रासानुज का 
एकेश्वरवाद, तथा शाश्वत जीवन ईसाई प्रभाव की देत है। सम्मवतः रामानुज मेला- 
पोर में ईसाई पादरियों के सम्पर्क में आए तथा उनसे प्रभावित हुए ।? डॉ० युसुफ 
हसेन ने उपरोक्त मत को अस्वीकार करते हुए यह सिद्ध करने की घेष्टा की है कि 
यद्यपि रामानुज पर इस्लाम का स्पष्ट प्रभाव नहीं था, परच्तु सध्ययुर्गीन ऐसिहासिक 
घटनाओं तथा परिवर्तित परिस्थितियों ने उस महापुदष को समयातुकूल दृष्टिकोण 
अपनाने के लिए विवश्ञ कर दिया ।४* यह तक उपयुक्त प्रतीत होता है। 


धाभिक दृष्टिकोण 
महान दाशेनिक रामानुज ने शंकराचार्य के केवल अद्वत की दीक्षा काँची में 
ग्रहण की थी। कुछ समय के बाद शंकर का सिद्धांत उनके लिए ग्राह्म न हुआ । अतः 
उन्हींने शंकराखाय के एकेष्वरवाद तथा मायावाद का खण्डन करना अपनी शिक्षा 
का उद्देश्य बनाया । यही नहीं बल्कि उन्होंने वेदात दर्शन के अंतर्गत मक्ति सिद्धांत 
का प्रतिपादन किया । उनका इष्टिकोण टंक, द्रविड़, भुहदेव, कपायधिम, तथा भारुचि 
के विचारों पर आधारित था। यदि उत्तर भारत के भागवतवाद तथा दक्षिण में 
आल्वाटर के रहरयवाद का सम्मिश्रण कहा जाय तो अनुपयुक्त न होगा । यह वेदांत 
के ध्यान तथा भक्ति का मिश्रण है ।* 
गुण एवं स्वमाव से ब्रह्म, सृष्टि की सबसे बड़ी शक्ति है। वह सृष्टि की आत्मा 
तथा पुरुषोत्तम है वह अद्ेत है फिर भी प्रकृति तथा जीव का आधार है। वह कारण 
वया कार्य का स्रोत है ।? वह प्रकाश का भी प्रकाशक है आध्यात्मिक इष्टिकोण से 
ईइवर सत्य, ज्ञान, तथा अनंत का सिश्रण है।? ब्रह्म सच्चिदानंद है। रामानुज ने 
. वाराचंद, १० 00; राधाकमरू मुकर्जी, पृ० 34 
« दो» युसुफ हुसेन, १० ॥7 
« वही, पृ० 3 
« राधघाकमर मुकर्जी, पृ० 35 
» ताराबंद, पृ० 00-04 
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विश्विष्टाईत के सिद्धांत का प्रतिप्रादद किया । ध्याव तथा भार/घना करने पर बढ 
पाँच स्वरुपों में दिखाई देता है-- 
(३) पश--ईहवर की सर्वोत्कृष्ट अवस्था है। इसमें ब्रह्म बैकुण्ठ में रहता है। 
देवतागण, तथा मोक्ष प्राप्त आत्माएँ उसकी सेवा करती हैं । 
री) ध्यूहू--इस अवस्था में ब्रह्म का स्वरूप वासुदेव, प्रयुग्न, तथा अनिरुद्ध के रूप 
में रहता है । 
(77) दिभव--इसमें ब्रह्म का अवतार नारायथ के रूप में होता है । 
((९) अंतरयाभी--इसमें ब्रह्म यौगिक ध्यान में प्रकट होता है । 
(५) बर्चा--ब्रह्म इस अवस्था में मूर्ति में रहता है|? 
शंकराचाय के अनुसार ब्रह्म सत्य है तथा जगत मिथ्या अथवा भागा से पूर्ण है । 
परन्तु रामानुज ने इस तक का खंडन करते हुए कहा है कि जगत तथा जीव विशेष है 
तथा ब्रह्म विशिष्ट है। यही उनके विशिष्टाद्वेत का सिद्धांत था । ब्रह्म ने अपने स्वरूप से 
ही सृष्टि तथा जीव की रचना की है। वह जगत के कण कण में विद्यमान है । कल्प 
अथवा चन्र के पूर्ण हो जाने पर प्रलय होता है तथा पुन. ब्रह्म सृष्टि और जीव की रचना 
करता है। वह सृष्टि का आधार तथा विधेय का नियंत्री है। 


ब्रह्म की भाँति आत्मा भी सत्य तथा भमर है। कर्म के अनुसार ब्रद्दा जीव 

को दण्डित तथा पुरस्कृत करता है । प्रपत्ति (आत्मसमपंण) के माध्यम से जीव ब्रह्म की 
कृपा प्राप्त करता है। रामानुज़ ने शंकर के ज्ञान का खण्डन किया | ब्रह्म की 
जानकारी के लिए भक्ति योग तथा ज्ञान योग आवश्यक है। आत्मा ब्रह्म का स्वरूप 
है, जिसे पाँच वर्गों में विभक्त किया जा सकता हैं--- 

(॥) लित्य--जम्म तथा मृत्यु के बंधन से मुक्त । 

(7) भ्रुक्त--बंधन मुक्त हो ब्रह्म की सेवा में रत ) 

(39) केबज--आत्म शुद्धि के बाद जन्म तथा मृत्यु के बंधन से मुक्त । 

(४५) घुम्ुक्ष--मोक्ष की इच्छा से रुक्ष्य की प्राप्ति के लिए प्रयलशील । 

(४) बाष--समी ग्रकार के बंधन से बंधा हुआ । 


भजन ज 5 
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राप्ामुज के अनुसार भक्ति, ज्ञान तथा. छझमें से हो जीव मोक्ष प्राप्त कर 
सकता है। 
समाज सुधार 

रामामुज महान दार्शनिक के साथ ही एक महान समाज शुधारक थे । हाँ ० 
युसुफ हुसेम के अनुसार वे इस्छांम से प्रमात्रित हुए अथवा नहीं विवाद का विषय है, 
परन्तु यह नितांत सत्य है कि भारतवर्ष की ऐतिहासिक घटनाओं तथा परिवर्तित 
परिस्थितियों का प्रभाव उत्तके ऊपर अवध्य पड़ा ।* वे भारतीय जाति व्यवस्था तथा 
समाज में ब्राह्मणों के प्रभूत्व और थूद्रों की पीड़ित अवस्था से अवगत थे। इस्लाम 
की उदारवादी सामाजिक व्यवस्था पददलित छूद्रों को धर्म परिवतेन तथा स्वतंत्र 
यातावरण की भोर आकृष्ट कर रही थी। धर्म परिवतंन से शूद्रों की रक्षा करना 
उन्होंने समाज सुधार का कृक्ष्य बनाया | परन्तु वे प्राचीन हिन्दू सामाजिक व्यवस्था 
को तोड़ने के पक्ष में नहीं थे। फिर भी उन्होंने इस जटिल सभरया का सत्तोषजनक 
समाधान निकालने का प्रयास किया । 

रामानुज ने समाज के प्रतिष्ठित वर्ग ब्राह्मणों को वेद अध्ययन तथा भक्ति 
द्वारा भोक्ष का साधन बताया । शूद्रों के लिए प्रपत्ति (आत्मसमर्पण) तथा आधार्याभि- 
सानयोग को मोक्ष का साधन बताया । उपनयन संस्कार के अभाव में उनके लिए 
वेद का अध्ययन सम्भव नहों था। गुरु के समक्ष आत्मसमर्पण से उनके किए मोक्ष 
प्राप्त करना सम्मव है। परम्परा के अनुसार रामानुज एक मुस्लिस वक्ष तथा छूद्रों के 
साथ कृष्ण की मूर्ति दिल्ली से मैछकोंट ले आये ॥? इससे उनका उदार दृष्टिकोण तथा 
सामाजिक न्याय स्पष्ट होता जाता है। पिल्छई तथा उरंगविलिदास आदि क्षाद्रों को 
अपना शिष्य बना कर रामानुज ने भावी समाज सुधारकों का पथ प्रदर्शन किया ।ह 
वर्ष में एक बार शूद्रों को मंदिर में ले जाकर उन्हें भगवतुदर्शन का अवर्सर दिया ॥£ 
समाज सुधार कै क्षेत्र में रामानुज रूढ़िवादी द्वोते हुए भी क्रांतिकारी थे। मंदिर-पर्वे 
को प्रारम्म कर तथा ब्राह्मणेतर छोगों को मंदिरों में आराधना का अधिकार देकर 
उन्होंने द्षिण भारत में समाज-सुधार आन्दोलन की शंखध्वनि की । 
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अप्रती अमर कृति श्रीभाष्य में उन्होंने श्रद्दा आराथना तथा मक्ति के सात 
साधनों को बताया---विवेक (सोचनीय शक्ति), विभोक (विरक्ति), अभ्यात्त (ध्यान), 
क्रिया (सेवा), कल्याण (मानव समाज का सुधार), अनवसाद (आशावादिता), अनुदुषे 
इत्यादि ।* ये सभी के लिए ग्राह्म थे । 


भक्ति आन्दोलन के अत्तगंत समाज सुधार आन्दोलन रामानुज की देन है । 
ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैदय तथा छूद्ों को भक्ति के रंगमंच पर एक साथ छाकर उन्होंने 
हिन्दू समाज की प्रशंसनीय सेवा कौ है। एक ओर प्राचीन हिन्दू सामाजिक व्यवस्था 
का मथावत रखकर ब्राह्मणों को सन्तुष्ट किया तथा दूसरी ओर भक्ति के क्षेत्र में शूद्रों 
को भगवन्‌ दर्शन तथा मोक्ष का अधिकार देकर इस्छाम धर्म स्वीकार करने से रोका । 
रामानुज ने समाज सुधार आन्दोलन का बीज बोया जो भागे चढूकर कबीर, 
सानतक, चैतन्य, राजा राममोहन राय ओर गांवी जी के हाथों में पल्लवित तथा, 
फलित हुआ । 


युगव्रष्टा रामानन्द 


भारतीय इतिहास में तेरहवीं सदी हिंदू सम्यता का अधकार युग माना जाता 
है। मुस्लिम शासन की स्थापना के बाद खिलजी श्ञासन कार में मलिक काफूर के 
नेतृत्व में दक्षिण भारत में मुस्लिम साम्राज्य का विस्तार देवगिरि के यादब राज्य, 
मैसूर के होयसछ राज्य का पतन, मालाबार तथा कोरमड़ल की लूट, मदिरों का ध्वंस 
स्वर्ण-जवाहरातों की छूट की घटनाएँ घटीं। 326 में आदम पुछ पर मस्जिद का 
निर्माण हुआ, जहाँ सैकड़ों वेष्णब भक्त रहते थे और जिसे रामानुग् ने शिक्षा और 
दीक्षा का केंद्र बनाया था । वह मुस्लिम सेना के विनाशकारी प्रभाव से न बच सका। 
मुसलमानों के अत्याचारों से बचने के लिए दक्षिण के दाशनिकों, छोकाचार्यों को बाध्य 
होकर अन्यत्र क्षरण लेनी पड़ी । इन परिस्थितियों में इस्लाम के प्रसार तथा मुस्लिम 
साज्राज्य विस्तार के विरुद्ध विजयनगर राज्य (336) का उदय एक प्रतिक्रिया थी । 


दक्षिण भारत में धर्म तथा समाज सुधार आंदोलन मुसहूमानों के अत्याचार के विरुद्ध 
एक न्यायोचित उत्तर था । 


हिंदू सम्यता के अधषकार युग में महान्‌ धर्म तथा समाज सुधारक रासातंद का 


2. राधाकमल भुकर्जी, पृ० 36 


22 भक्ति आन्दोलन : 357 


जत्म 299 में! प्रयाग के काव्य कुल्ज ब्राह्मण परिवार में हुआ था । इनकी शिक्षा 
अयाग तथा वाराणती में हुई। इनके प्रारम्मिक गुरु एकेदवरवादी वेदांत दाशनिक 
थे। भागे चक्कर राषवानंद को इन्होंने अपना गृह अनाथा । राषवानंद श्री' सम्प्रदाय 
के महान संत थे । किसी अनुशासन संबंधी विषय पर मुरु से मतभेद होने के कारण 
शामानंद ने मठ त्याग दिया और उत्तर भारत की ओर बले आए । इतनी बड़ी 
सम्पत्ति का जो सहज ही त्याग कर सकता था, उस आदमी की स्वतंत्र नितनक्षक्ति 
का अनुमान सहज ही लगाया जा सकता है। डॉ० हजारी प्रसाद द्विवेदी के दब्दों में 
“सच पूछा जाय तो मध्ययुय की समग्र स्वाधीन चिता के गुरु रामानंद ही थे” |» 
इन्होंने अपने जीवन का अधिकांश समय तीर्थयात्रा तथा अमण में व्यत्तीत किया । 
युगांतकारी रामानेंद अपने नश्वर शरीर का त्याग 456 ई० के ऊभभग किया ।३ 
मैकालिफ के अनुसार वाराणसी तथा प्रयाग में रामानंद मुसलमान संतों के 
सम्पर्क में आए और उनसे प्रभावित हुए ।£ युसुफ हुसेन ने लिखा है कि भ्रमण यात्रा 
के समय निदिचित रूप से वे मुसलमानों के सम्पर्क में आये । उन्होंने इस्लामी विचारों 
का ज्ञान प्राप्त किया । सम्मय है कि इस्लामी सिद्धांतों का शान न प्राप्त किया हो, 
परन्तु प्रभाव स्पष्ट है। उनके विचारो के सूक्ष्म अध्ययन के पश्चात्‌ यह स्वीकार 
करना कठिन प्रतीत होता है कि वे इस्छाम से प्रभावित थे। उनके उदारवादी 
हृष्टिकोण पर निस्संदेह दक्षिण के संतों का प्रभाव पड़ा । दक्षिण भारत में जैन सम्राट 
के प्रधान मंत्री वासव ने वीर-दैववाद का प्रतिपादन किया । इसमें जाति-प्रथा का 
खंडन करके सभी जातियों तथा स्त्रियों को समाज मे समान अधिकार दिया। बासव 
का सिद्धांत शैववाद तथा इस्लाम के विरुद्ध प्रतिक्तिग था। जाति-विहीन समाज 
सुधार आंदोलन रामानंद के नेतृत्व में क्रांतिकारी युग में प्रविष्ठ हुआ । तमिल देह के 


3, मंडारकर, शैविज्म तथा वैष्णविज्म; प्रियसंन, जरनलछ ऑफ रायक एश्िियाटिक 
सोसाइटी 920; मैकालिफ, दि सिख, खण्ड ४ 

2. हॉ० हण० प्र० डद्विगेदी, प० 40 

3. भंडारकर के अनुसार मृत्यु की तिथि 43, फरकुहार, १470 कहा है जो तरफ 
संगत नहीं है। मिलबधु शितोद (रामानन्द) के अशुत्तार भृत्यु तिधि 7456 है। 
साराचंद ने इसे स्वीकार किया है, ० 44 

4. मैक्ञालिस-- दि ति/(--सण्ड ए। 

3. युदुफ हसैन, पृ० ]3 
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तिरुमूलर एक जाति तथा एकेश्वर का नारा लगा रहे थे। नम्मलवर के अनुसार 
जम्म-जाति से कोई ऊँच-नीच नहीं है; भक्ति तथा ब्रह्म ज्ञान से मनुष्य समाज में 
ऊँच तथा नीच स्थान प्राप्त करता है। दक्षिण भारत में शव संत पट्टकिरियार ने 
संसाज में भ्रातृत्ववाद की आवाज उठाई। अतः रामानंद का उदारबादी दृष्टिकोण 
इस्लामी प्रभाव का परिणाम नहीं, बल्कि दक्षिण के समाज सुधारक सन्तों के प्रभाव 
का परिणाम था । 


घ॒र्मं तथा समाज सुधार 

रामानन्द ने हंंकराचायं के मायावाद तथा शानवाद को अस्वीकार करके 
रामानुज की भाँति भक्ति को मोक्ष का एकमात्र साधन स्वीकार किया | वे विष्ण की 
उपासना के स्थान पर एक ऐसे आराध्य देव को चाहते थे जो हिन्दू सभाज के सभी 
जातियों को सन्तुष्ट कर सके । इसीलिए उन्होंने विष्णु की उपासना को थ अपनाकर 
भर्यादा पुरुषोत्तम राम तथा सीता की आराधना समाज के समक्ष रखी । उनका भूल 
उद्देश्य धर्म तथा भक्ति के माध्यम से समाज सुधार करना था । उमके आराध्य देव 
राम भारतीय समाज के सभी जातियों के प्रिय थे । जाति-भेद की भावना का परित्याग 
करके 'भानहु एक भगत के नाता' का दृष्टिकोण अपनाया । क्‍योंकि मर्यादा.पुरुषोत्तम 
राम उन्मुक्त कण्ठ तथा समान प्रेममाव से वशिष्ठ, विश्वामित्र, भारद्वाज, निषाद 
गौर सेवरी से ही नहीं बल्कि बंदरों के स्वामी सुग्रीव, रीकृपति जामबंत एवं राक्षस 
विभीषण से मिले । स्वगुण सम्पन्न, सभी जातियों के प्रिय राम की उपासना तथा 
उनके आदक्षों को समाज के समक्ष रख कर सुधार करना सम्मव था । 


रासानेंद धर्म के बाह्य-आडबर तथा संस्कार के विरोधी थे। एक बार उन्हें 
मंदिर में विष्णु की आराधना के लिए बुदाया गया तो उन्होंने कहा था कि मैं घर 
में सन्तुष्ट हूँ। मेरी कूंठित आत्मा मेरे साथ नहीं जायगी | जब मैं अर्चता के लिए 
मदिर में जाने लगा तो मेरे आध्यात्मिक गुर ने हृदय में ही ईश्वर को दिखाया । 
मैंने वेद, पुराण का अध्ययन कर के ईश्वर को सर्वव्यापी पाया ।? रामानंद का अटूट 
विश्वास भक्ति तथा ईहवर के साथ व्यक्तिगत संबंध में था। उन्होंने ईश्वर के 


भोपचारिक विश्वास में नहीं बल्कि भक्ति के माध्यम से ईश्वर की अनुभूति पर 
जोर दिया। 


. भैकालिफ-दि सिस, शां-पू० 05-6 


भक्ति आन्वोकन : 339 :' 


समाज सुधार के क्षेत्र में रामानंद क्रांतिकारी तथा झड़िवादी विचारों के 
समन्वमवादी थे । 875 में लिखी गई रामानुज हरिवर दास की हरि भक्ति प्रकाशिका 
के अनुसार “रामानंद ने देखा कि मणवान्‌ के शरणागत होकर जो भक्ति के पथ में 
आ गया उसके लिए वर्णाश्यम का बंधन व्यर्थ है, इसीलिए मयवद्धक्त को खान पान 
के झंझट में नहीं पड़ना चाहिए । यदि ऋषियों के नाम पर भोत्र और परिवार बन 
सकते हैं तो ऋषियों के भी पूजित परमेददर के नाम पर सब का परिचम क्यों नहीं 
दिया जा सकता ? इस प्रकार सभी भाई-माई हैं, सभी एक जाति के हैं। श्रेष्र॒ता 
भक्ति से होती है, जन्म से नहीं ।”+ रामानंद संस्कृत के पण्डित, उच्च ब्राह्मणकुलोत्पन्न 
और एक प्रभावशाली सम्प्रदाय के भावी गुरु थे। परंतु उन्होंने सवका परित्याग कर 
दिया । ब्राह्मण से चांडाल तक सभी को राम नाम का उपदेश दिया । थे अपने शिष्यों 
का अवधुत कहते थे । * 

रामानंद के शिष्यों में रैदास (चमार), कबीर (जुलाहा), धन्ना (जाट किसान), 
सेना (नाई), पीपा (राजपूत), भवानंद, सुखानंद, आश्ञानंद, सुरसुरानंद, परमानंद, 
महानंद तथा श्री आनंद थे । सभी जातियों के लोगों को अपना शिष्य बनाकर उन्होंने 
अआतृत्ववाद का प्रतिपादन किया । कबीर को अपना दिष्य बना कर हिन्दू-मुस्लिम 
समन्वयवाद का मांगे प्रशस्त किया । रामानंद ने जातिप्रथा की आलोचना कर उसे 
अनावश्यक बताया । पददलित छाद्ों में एक नवीन चेतना जाशत की । भविष्य पुराण 
के अनुसार अनेक धर्म परिवतित हिन्दुओं को उन्होंने पुनः हिन्दू समाज में स्वीकार 
किया । उन्हें संयोगी कहा जाता था ।३ 

भविष्य पुराण में पुनः छिखा है कि रामातंद के प्रभाव के कारण बहुत से 
मुसलमान वैष्णव होकर गले में तुलसी की मारा, जिल्ला पर राम नाम तथा मस्तक 
पर वैष्णव चिह्द लगाते थे। अयोध्या के पास इन संयोगियों की बस्ती है। एकेशबरवाद 
के रंगमंच पर हिन्दू-मुसछमानों को एक साथ छाकर उन्होंने समन्वयवाद का भारये 
प्रशस्त किया । 

कुछ लेखकों का मत है कि रामानन्द पूर्णरूप से जाति व्यवस्था समाप्त करने 
के पक्ष में नहीं थे। इसकी कठोरता के स्थान पर छोचकता छाना चाहते ये । पी० 


4>)3०+७०अब>+>्न्‍नन-- 


. रामानुज हरिवरदास, हरिभक्ति प्रकाशिका, पृ० 8-82 


2. पी० डी० बड़थबाल, निर्मुण स्कूल श्रॉफ हिंदी पोयट्री, पृ० 3 
3. हाघाकमल भुकर्जी, पृ० 322 
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- डी» अहप्वाल के अनुसार उनकी झूढ़िवादी शिक्षा-दीक्षा ने मे की इच्छाओं को पूर्ण 
करने में उन्हें असमथे बना दिया। आनन्द भाष्य में उन्होंने शूद्रों के वेद अध्ययन के 
अधिकार को स्वीकार नहीं किया । पी० डी० बढ़थ्वाल के अनुसार रामानन्द ने द्क 
मुसलमान तथा शुद्र को ब्राह्मण के समान तथा उससे बढ़कर स्वीकार नहीं किया । 
दक्षिण के अन्य आचायों की भाँति वे उदारवादी होते हुए भी सामाजिक समानता के 
पक्षपाती नहीं थे ।? खान-पान में उन्होंने अलग रहने तथा छुआ-छूत को कायभ रखा । 

. हब भी उन्होंने भक्ति के स्तर पर ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य, शूद्रों तगा मुसलमानों को 

समान अधिकार देकर समाज सुधार आंदोलन को एक नवीन दिशा दी ।.यह उनका 

सबसे महत्वपूर्ण योगदान है। उनके अनुसार गुरु को आकाश घ॒र्मा होना चाहिए जो 
पौधे फो बढ़ने के लिए उन्मुक्तता दे, न कि शिक्षा घर्मी, जो पौंथे को अपने गुरुत्त से 
दबाकर उसका विकास ही रोक दे । 


रामानन्द की लोकप्रियता का कारण यह था कि उन्होंने अपने उपदेक्षों का 
प्रचार क्षेत्रीय भाषा के माध्यम से किया । संस्कृत भाषा के माध्यम से उनका प्रचार 
केवल सीमित क्षेत्र में ही हो सकता था । क्षेत्रीय भाषा द्वारा अपने विचारों को समाज 
के सभी शिक्षित-अशिक्षित, स्त्री-पुरुष तक पहुँचाना चाहते थे । 


समीक्षा 

डॉ० ताराचन्द के अनुसार रामानन्द पर्वतीय निरन्तर प्रवाहित जल ब्रोत के 
समान ये, जिसमें मधुर सुख के रूप में जल' बुदुबुदा रहा था, जो सांसारिक दुःख से 
संत हृदय की तृष्णा को शांत करने में समर्थ था ।* निस्संदेह रामानंद ने भुस्छिम 
शासन की स्थापना के बाद दुःख संतप्त हिंदू समाज की तृष्णा को शांत किया । समाज 
के प्रतिष्ठित वर्ग ब्राह्मणों को भी असंतुष्ट नहीं किया तथा शृद्रों को समान अधिकार 
देकर जाति-पाति की भावना को शिधिर कर उन्हें इस्छाम धर्म स्वीकार करने से 
रोका | कबीर को अपना शिष्य बनाकर हिहू-मुस्छिम समन्वयवाद का मार प्रशस्त 
किया । उनके विचारों से प्रभावित होकर उत्तर भारत में कबीर, महाराष्ट्र में नामदेव 





।. अब्दुर रशीद, सोसाइटी एण्ड कल्चर इन भेडिवल इण्डिया, १० 243 
2. पी० डी० बढ़ध्वाल, निर्मुण स्कूल आफ हिंदी पोइड़ी, पू० 4 

3. यूसुफ हुसेन पृ० 4 

4. ताराचंद, पृ० 45 


भक्ति म्रान्पेकन : 344 


तथा उनके उत्तराधिकारी, पंजाब में नानक तथा बंगाल में चैतन्त ने समाज तंथा धर्म - 
सुधार आंदोलन प्रारम्भ किया। क्षेत्रीय भाषा के माध्यम से शामानंद ने अपने विचारों 
का प्रचार किया । परिणामस्वरूप उनके अनुयायियों ने गुजराती, मराठी, बंगाली 
तथा हिंदी के माध्यम से समाज सुभार संबंधी विचारों का प्रभार करके सस्पूर्ण भारत 
बर्ष की जनता में नवीन ऋतिकारी चेतवा जासृत की। उसका उद्देश्य पृथ्वी पर 
रामराज्य की स्थापना करना, समाज तथा व्यक्ति का शुद्धीकरण करना था। वे जाति 
विहीन समाज, रुढ़िवादिता का परित्याथ, परिवार में एक विवाह प्रपत्ति तथा भक्ति 
द्वारा शरीर को शुद्ध करके मोक्ष दिछाना चाहते थे। कबीर, नानक तथा चैतन्य के 
सुधारों की पृष्ठयूमि तैयार करके समाज सुनार आंदोलन की महत्वपूर्ण भूमिका तैयार 
की थी । यही नहीं बल्कि आधुतिक भारत के महान्‌ समाज सुघारक राधाराम मोहन 
राय, महात्मा गांधी तथा मेहरू का मार्ग दर्शन करके समाज सुधार आंदोलन के इतिं- 
हास में रामानंद ने एक अमर स्थान को प्राप्त किया है । 


क्रांतिकारों कबोर 


कवि अनिवायतया देश और काल में बंधे जीवन की उपज होता है। यह उसका 
बंधन भी है और साथ ही उसका मोक्ष भी । अपने वातावरण के अशु-अथु का स्पंदन 
पहचानना और अपने काल के क्षण-क्षण की घड़कन को जानना कवि के छिए उतना 
ही आवश्यक है जितना कि मविष्य का आश्याता होना अबवा वर्तमान की क्षुद्रता का 
निराकरण करके मानव के आगामी क्षीतिजों का विश्रकार होना । एक प्रकार से रवि 
की साधना देश और काल की दी साधना है। कविवर दिनकर ने उचित ही कहा है 
कि हर कवि अपने युग का ही कवि होता है । क्रांतिकारी कबीर का आविर्माव भारतीय 
समाज में उस समय हुआ जब सम्पूर्ण मारतवर्ष पर भुस्खिम प्रशासन की स्थापना हो 
चुकी थी । हिन्दुओं को हृतना दबा दिया गया था वे न धोड़ा रस सकते थे और न 
अच्छे वच्न पहल सकते थे। उनके घरों में सोने चाँदी के निश्ञान तक ने रह गया था । 
निर्षनता के कारण उनकी बहू-मेटियाँ मुसलमानों के घरों में काम करके आजीविका 
कमाती थीं। हिंदू समाज का सानस्िक तथा चैतिक ह्वासत होते छग्रा था। कबीर के 
शब्दों में» 
कृछि का स्वासी लोगिया, मनसा परी मभाग । 
राज दुवारा याँ फिरै ज्यूँ हरिहाई काय 


निराक्षा तथा हतोत्साहू के ब्यात वातावरण में ऋांतिकारी कबीर का जन्म 
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425 में एक विधवा ब्राह्मणी के गमें से हुआ था। लोक लण्जा के भय से उसमे 
नवजात शिशु को वाराणसी में कहरतारा के पास एक तालाब के समीप छोड़ दिया। 
महाराज रघुराज सिंह के अनुतार-- 

रामानंद रहे जगस्वामी | ध्यावत निश्िदिन अंतर्यामी ॥ 

तिनके ढिग विधवा इक नारी | सेवा करे बड़ो अमधारी ॥ 

प्रभु इक दिन रह ध्यान रूगाई । विधवा तिय तिनके ठिग आई ॥ 

प्रभुद्दि कियो बदन विन दोषा । प्रभु कह पुत्रवती भरि धोषा ॥ 

८ > 4 

सो सुत ले तिय फंक्धो दूरी। कढ़ी जुलाहिन तहँ यकरूरी ॥7 


जुलाहा नूरी तथा उसकी पत्नी नीमा इस नवजात दिशु को अपने घर ले 
आये। बच्चे के अमाव में दम्पति ने अपना संतान समझकर इनका पाछन पोषण 
किया। इस बालक का नाम कबीर रखा। यह द्वाव्द अरबी भाषा का है, बिसका 
बर्थ महान्‌ होता है।? जनश्रुति के अनुसार जब काजी ने कबीर का ताम रखने के 
लिए किताब खोली तो कबीर शब्द सबसे पहले दिखाई पड़ा, अतः उसने बालक का 
नाम कबीर रख दिया ।* इस प्रकार कधीर का प्रारम्मिक जीवन एक भुस्छिस परि- 
वार में व्यतीत हुआ । डॉ० रामकुमार वर्मा के अनुसार कबीर ने अपने को जुलाहा 
तो कई बार कहा है, किन्तु मुसलमान एक बार भी नहीं कहा | वे अपने को न हिन्दू 
मानते थे और न मुसलमान, बल्कि इन दोनों से परे अपने को योगी कहते थे, जो 
जुगी जाति का पर्याय है (६ 
गुर तथा शिक्षा-दोक्षा 


डॉ० मोहन सिंह का मत है कि कबीर के कोई मानव गुरु नहीं ये | 
पाइचात्य विद्वान वेस्काट तथा डा० राम प्रसाद त्रिपाठी का भी यही मत है ।४ परन्तु 


* रघुराज सिह, भक्त माला, पृ० 722-24 

« गोविन्द लाऊ छाबरड़ा, कातिकारी कबीर, पृ० 30 
« य्रुसुफ हुसेन, पृ० 7 

* रामनुमार वर्मा, संत कबीर, पृ० 69 

« कबीर हिज बायोग्राफी, पृ० 22-24 

'* कबीर एण्ड दि कबीर पंथ, पृ० 55 
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यह अत नतों तक सम्मत हैं और न समी्रीन। इतना तो सत्य है कि कबीर की 
शिक्षा दीक्षा किसी शिक्षा संस्था में नहीं हुई । उन्होंने कई स्थानों पर इस बात को 


दृहराया है--- 
भससि काशद छूपो सहीं, ककम गह्ययों नहिं हाथ । 


३4 >द 4 
विधा न परउ बाद नहिं जानउ ॥ 

कबीर ने जो कुछ पाया वह उनके जीवन का गहरा अनुमव था । मुस्लिम 
परिवार में जन्म छेकर वाराणसी के व॒तावरण में हिन्दू धर्म, दर्शन तथा संस्कृत का 
शान प्राप्त करने का अवसर मिला । एक हिन्दू सन्त गमोसाईं अष्ठानंद से उन्होंने बहुत 
कुछ सीखा ।? एक सच्चे गुरु की तलाश में वे भ्रमण पर निकले । इलाहाबाद के पास 
शबानुल मिलत के पुत्र तथा सुहरावर्दी सूफी सिलसिला के संत शेख तकी से मेंठ करके 
उनसे भी दीक्षा ली ।3 कुछ लोगों ने उन्हें कबीर का गुरु स्वीकार किया है। परन्तु 
कबीर ने कहीं मी शेख तकी के प्रति श्रद्धा नहीं व्यक्त की है! सम्भव है कि शेक्ष तकी 
कबीर के प्रतिद्वन्दी रहे हों और उनके शिष्यों ने कबीर को शेख तकी से निम्न सिद्ध 
करने के लिए उनको शेल साहब का मुरीद कहना शुरू कर दिया ।* किन्तु सत्य यही 
है कि कबीर शेख तकी के मुरीद नहीं थे । 


दबिस्तान मुहासीन फनी के अनुसार कबीर अपने आध्यात्मिक गुरु की तझाश 
में अनेक हिन्दुओं तथा मुसलमानों के पास गये, परन्तु कोई उनकी ज्ञान तृष्णा को 
सतुष्ट न कर सका ।* इसी उद्देर्य से वे जौनपुर, मानिकपुर तथा इलाहाबाद के समीप 
क्षती में भी छुछ दिनों तक भ्रमण करते रहे ।” अंत में किसी ने उन्हें रामानंद से 
मिलने का सुझाव दिया । कहा जाता है कि कबीर ने रामानंद की अनुपस्थिति में दीक्षा 
ले ली थी और रामावंद ने उसकी श्रद्धा भक्ति देखकर उनको अपना शिष्य बना 
लिया । कबीर अपने गुरु रामातंद की विचार घारा से पूर्णतः प्रभावित हुए । उन्होंने 
भी लिखा है--- 


- युसुफ हुसेन, पृ० 77 

- वही, पूृ० 79 

- गोविन्द लाक छाबड़ा, पु० 32 
' दबिस्तान-ए भजहिब, पृ० 86 
5, ताराचंद, पृ० १48 
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कबीर गुठ बसे बंनारसी, सिष समदा तीर। 
विसंराया नहीं बीसरे, जे गुण होय सरीर ॥ 
डॉ० राम कुमार वर्मा तथा डॉ० हजारी प्रसाद द्विवेदी इस मत के समर्थक 
हैं। रामानंद ने राम भक्ति का मंत्र दिया । हिन्दू धर्म तथा दर्शन संबंधी छिक्षा दी । 
कबीर की शिक्षा देशाटन, तत्संगति तथा विभिन्न सम्प्रदायों के साथ सम्पर्क का परि- 
जाम थी। उन्होंने अपने विवेक, अन्तर्शान तथा सारप्रही बुद्धि से अपनी विचारधारा 
की दा्षनिक अभिव्यक्ति की । इस अनपढ़ का प्रमाव पढ़े-लिसे व्यक्तियों से कहीं 
अधिक था। स्वयं सुल्तान सिकन्दर लछोदी ने उनके प्रभाव को स्वीकार किया था | 
रामरसिकावली मे लिखा है--- 
जानि प्रभाव सिकंदर साहा। काशी को आयो सउछाहा ॥ 


कबीर ने जो कुछ भी प्राप्त किया वह सब उन्होंने समाज को अपित कर 
विया । कबीर की भाषा से यह निष्कर्ष सरलता से निकल सकता है कि उन्होंने छूब 
पर्यटन किया होगा । उनको भाषा में खड़ी बोली, पूर्वों, ब्रज, राजस्थानी, पंजाबी, 
अरबी, फारसी, आदि बोलियो तथा भाषाओं के शब्दों का प्रचुर प्रमोग हुआ है । 
वैसे भी एक निरक्षर व्यक्ति का, ज्ञान की इतनी बातें कहना पर्यटनशीऊता एवं संगति 
के अभाव में सम्मव प्रतीत नही होता । 


भृत्यु तिथि 
कबीर की मृत्यु एक सौ बीस, वर्ष की आयु में हुई। डॉ० ध्याम सुन्दर दास 
तथा भंडारकर के अनुसार कबीर की मृत्यु तिथि सं० 575 है ।? महाराज रघुराज 
सिंह के अनुसार-- 
संत्रत पंद्रह सो पछत्तरा, किया सगहर को गवन । 
माघ सुदी एकादसी, ररू पवन में पवन ॥ 
भगहर गे यक समय कबीरा । लीला कौन्हो तजन शरीरा ॥ 
अतिशय पृष्प तुरंत मेंगाई। तामे निज तनु दियो दुराई ॥ 
हिन्दू यमन शिष्य रह दोऊ। आपुस में भाखे सब कोऊ ॥ 


. गोविन्द छाल छाबड़ा, पृ० 36 
2. रामरसिकावलो (भक्त भाला), पृ० 738 
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घमतन कहो माटी हस देहैं। हिन्दू कहें जनक में हेहैँ।। 
है >्द 4 


आधे आधे के दोठ सुसमना। दाह्यो हिन्दू भाड़यो यमना ॥रे 

ऋान्तिकारी कबीर का धर्म. 

कबीर का जन्म ऐसी परिस्थिति में हुआ था जब विषमताएं, नैराइय, विश्वास- 
धात, नृशंसता अपना ढोरू पीट पीट कर हिन्दुओं के दुर्बह मत को भयभीत कर रहा 
था। समाज में कुत्सित विचार एवं बाह्याटम्बरों का प्र।यल्य था| धर्म के ठेकेदार 
मठाधीस बसकर अनाचार का जीवन व्यत्तीत कर रहे थे । 

सामाजिक विषमताओं से तंग आकर निम्त जाति के लोग जाति परिवतन 
पर उतठारू हो ये थे । आशिक संकट से सामान्य जनता की रीढ़ ही टूट गई थी। 
भावुक कबीर से समाज की यह विषम दक्षा देखी न गई। इस विकट स्थिति के विश्द्ध 
उनके मानस जगत में इतनी प्रचण्ड प्रतिक्रिया हुई कि उनकी वाणी तत्कालीन सभी 
क्षेत्रों को आवृत्त कर सकी । बाह्याडंबर, असत्य, अनाचार, व्यभिचार, वर्ण भेद के 
प्रति उद्भूत यही प्रतिक्रिया ही कबीर की वास्तविक क्रान्ति की भावना थी। कबीर 
अहिसक क्रान्ति भावना द्वारा राजनीतिक, सामाजिक, धामिक, जाथिक आदि सभी 
क्षेत्रों में क्रान्ति पैदा करना चाहते थे ।* उन्होंने उसे मानव कल्याण के लिए उपयुक्त 
बताया । उनके पास क्रांति का अस्त्र व्यंग्य था | डॉ० हजारी प्रसाद द्विवेदी के अनुसार 
“आज तक हिन्दी में ऐसा जबरदस्त व्यंग्य लेखक पैदा ही नहीं हुआ ।/* 

. पंद्रह सौ ओऔ पाँच में महगर किन्‍्हों भौन । 
अगहून सुदी एकादसी, मिल्यो पौन में पोल ॥ 
>८ ८ ८ 


पंद्रह सौ उनवास में मगहर कीन्हों पौन। 
अगहुस सुदी एकादसी, मिलो पौन में पौन ॥ 
4 भर ३4 


चुमंत पक्ासो उनहत्तरा रहाई। 
सतभुव॒ चके उठि हसो ज्याई ॥ 
(पोबिद छार छाबड़ा, पृ० 35) 
2. गोविन्द छारू छाषड़ा, पृ० 43 
3. कबीर, पृ० 64 


ह 
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कबीर ने धर्म को जनसाधारण रूप देने के छिए उसकी सहजता पर बल 
दिया । कबीर के मत में साधन सहज होना चाहिए । प्रतिदिन के जीवन के साथ धर्म 
साधना फा कोई विरोध नहीं होना चाहिए! साधना के नित्य तथा दैविक लक्ष्य में 
कोई विरोध नहीं होना चाहिए | कबीर ने इस सत्य को खूब समझा था। यही कारण 
है कि वे संन्यासिग्रों के क्षिरोमणि होकर भी गृहस्थ बने रहे । धर्म की सहजता के 
कारण कबीर का दर्शन भी सहज हो गया। दर्शन मे तके को वे मोदी बुद्धि का 
प्रतीक मानते हैं । 
कहत कबीर तरक हुई साधे तिनकी मति है मोटी । 
कबीर का अद्वैतवाद न हिन्दुओं के ईश्वर से मिलता है और न मुसलमानों के 
अल्छाह से और तन योगियों के योग से :-- 
दुई जगदीस कहाँ ते आये, कहु कौने भरमाया। 
अल्लाहू, राम, करीमा, केसो, हरि हजरत नाम घराया ॥ 


पहली बार कबीर ने धर्म को अकर्मण्यता से हटाकर कर्म योग की भूमि पर 
टिकाया था और उसे सहज बनाकर सर्वताधारण के लिए ग्राहय बनाया । उन्होंने 
किसी भी धार्मिक विश्वास छोक तथा वेद के अन्धांनुकरण को स्वीकार नही किया, 
बल्कि विवेक से उन धर्मों, विदवासों अथवा पाखण्डों को अपनी ध्वसात्मक भूमिका से 
तहत नहूस करके ही दस लिया। हिन्दू धर्म के आचार बाहुल्य भर्थात्‌ उनकी पूजा, 
उत्सव, वेदपाठ, तीर्थयात्रा, व्रत, छुआछत, अवतारोपासना तथा कर्मकाण्ड पर कबीर 
ने कस-कसकर व्यंग्य किया । 

कबीर बाह्याडम्बर का सम्बन्ध सु्यें तथा अग्चकार का सा मानते थे, जो दोनों 
एक साथ नहीं रह सकते । इसलिए उनके खंडन में भी अनन्य सच्चाई है, जो न तो 
सिद्ध योगियों की उक्तियों में और न वेदान्तियों के तर्क वितर्क में मिलती है। कबीर 
के अनुसार यदि विचार शुद्ध और पवित्र नहीं है तो धर्म भी पवित्र और शुद्ध नहीं हो 
सकता । कबीर ने घर्म के क्षेत्र में आचरण पर विश्लेष बल दिया किन्तु आचारों के 
बाह-रूप से उन्हें घृणा थी। उनके धम्म में शीर, क्षमा, दया, दान, धैये, सन्तोष, 
काम, करध, लोग, निषेद आदि मानवीय गुणों का विशेष स्थान है। उनका अद्वैत 
दर्षोन अनुभूति पर आधारित है। उनका धाभिक विद्वास बुद्धिवाद पर खड़ा है । 


ससन्वयवादी 
कबीर के युग में परस्पर दो धर्मों, संस्क्ृतियों एवं सम्यताओं का संघर्ष था। 
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कबीर हिन्दुओं और मुसलमानों के बीच समानता का प्रतिपादन करके एवं पारस्परिक 
विरोध को समाप्त करके उन्हें एकता के सूत्र में बाँधघना चाहते थे । उनका यह संमन्वय- 
बादी इष्टिकोण सापेक्ष नहीं निरपेक्ष है । इसलिए उन्होंने अपने युग की भरूत वि्ञार- 
धाराओों की निःसंकोच आलोचना की तथा निर्मय होकर निराकार ब्रह्म की उपासना 
की, जिसमें किसी भी साँचे में ढले हुए धर्म जाति अथवा सम्प्रदाय का साझा नहीं है। 
डॉ० विजयेन्द्र के अनुसार “कबीर ने अपने जीवन में दूसरों के लिए कष्ट को स्वीकार 
किया था । उनका जीवन जनता के उद्बोधन में ही व्यतीत हुआ । वे अपने लिए 
नहीं बल्कि संसार के लिए रोते तथा विक्लाप करते रहे । उन्होंने साईं के सब जीवों के 
लिए अपना अस्तित्व समपित कर दिया था । संसार के लिए उन्होंने अपने आपको 
मिटा दिया ।7 

कबीर का समन्वयवाद न तो किसी प्रकार का समझौता है और न विभिन्न 
वादों से चुनी गई अच्छाइयों का समुच्चय मात्र । वास्तव में यह कोई बाद भी नहीं, 
बल्कि एक प्रकार का सुझाव है, जिसे कबीर से स्वयं असल किया और जिस पर 
निरपेक्ष होकर विचार करने के लिए सभी स्वतंत्र हैं।? 


भक्ति सावता 
कबीर की भक्ति के सम्बन्ध में कहा जाता है : 
अक्ति द्रविड़ उपजी, लाये रासानंद । 
परगट किया कबीर ने सात सदी नौ खंड ॥४ 


कबीर ने भक्ति मार्ग को कर्म मार्ग तथा ज्ञान मार्ग से श्रेष्ठ बताते हुए कहा है 
कि जब तक आराघध्य के प्रति भक्ति भाव नहीं है तब तक जप, तप, संयम, स्तान, 
ध्यान आदि सत्र व्यर्थ हैं । 
झूठा जप-तप झूठा ज्ञान। 
राम नाम बिन झ्रृठा ध्यान ॥ 
कबीर की भक्ति साथना में वेद दास्त्र, ज्ञान, यज्ञ, तीर्थ, श्रत, भूतिपुजा, 
आदि की कोई आवश्यकता नहीं। उसमें घर छोड़कर संत्यास लेना और तरह-तरह 
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का भेष बसाता व्यय है। कबीर की भक्ति भाव भक्ति है। भाव, प्रेम, परमात्मा से 
सिंलने की उत्कट इच्छा, उसके विरह की तीत्र अनुभूति होनी चाहिए ।? भक्ति में 
प्रेथ तत्व को जाशत करने के उपादान हैं--विषय-त्याय, कुसंग-त्याग, अलण्ड-मजन 
भगवान का गुण कीर्तन तथा इश्वर और संतों की कृपा ।* 
कबीर ने रामानंद से राम का गुर मंत्र पाया था, किन्तु उनके राम दंक्षरथ के 
शाम नहीं थे। उनके आर्य तो निर्युण ब्रह्म है जिनका निवास छून्य मंडल में है| 
बह निराकार है और उसे प्रेम तथा प्रीति से प्रसन्न किया जा सकता है-- 
परम ज्योति पुरुषोत्तम जाके रेख न रूप। 
५ हर हर 
निराकार निज रुप है प्रेम प्रीति से सेव ॥ 
कबीर का उपास्य ऐसा ब्रह्म है जो जाति तथा वर्ण व्यवस्था की चिता नहीं 
करता । कबीर की भक्ति सभी के लिए प्राप्प थी और उसके उपास्य सभी के उपास्य 
देव हो सकते ये। उसकी प्राप्ति के लिए न मंदिर की आवश्यकता थी और न मस्जिद 
की, न गिरजाधर और न किसी तीर्थस्थान की । वह सब में विद्यमान है, सभी उसे 
सदृष्यवहार तथा गुरु की कृपा से प्राप्त कर सकते हैं। 


कबीर ते अपनी भक्ति में गुद को बड़ा ही महत्वपूर्ण स्थान दिया है। कबीर 
की इृष्टि में गुर वह साधु है जिसे ईद्वरीय शान प्राप्त है। उन्होंने ठीक ही कहा है-- 
कबिरा ते नर अंध है गुरु को कहते और। 
हरि झूठे गुर ठौर है गुरु रुठे नहि ठौर॥ 
>८ ८ >८ 
गुरु गोविन्द दोऊ खड़े, काको छाग्रे पाय। 
बलिहारी गुद आपनो गोविन्द दियो बताये ॥ 


हज 


दशंन 
सम्पूर्ण ब्रह्मांठ के कण-कण में जो मूल तत्व एक रस होकर व्याप्त है, उसे 
ब्रह्म की संशा दी गई है यह तत्व सर्वे गुण सम्पत्त, स्वयं ज्योति स्वरुप, सब्चिदानंद, 


- परशुराम चतुर्वेदी, हिन्दी साहित्य का वृहद्‌ इतिहास, पृ० 40 
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विछक्षण तथा सम्पूर्ण चराचर का नियंता है। दाशनिक विचार #ंसछा के अनुसार 
भ्रह्व विश्व का भूल तत्व, घ्ृष्टि का भर्ता धर्ता और संदारक है। निर्भुण बादी कबीर 
ईइवर के सगुण रूप को भले ही न मानते कितु कण कण में उस भूल तत्व की व्यात्ति 
को एवं उसकी क्पा के प्रसाद को कमी नहीं नकारते हैं । 


मानव शरीर जिस तत्य से चलहायमान है वह भात्मा है। भीता के अनुसार 
यही आत्मा-हूपी तत्व सनातन, शाषवत, अजर, अमर, अनिवाये, निधिकार, अचित्य, , 
गरव्यक्त स्वयं जोतिस्वरुप, स्वयं ही ब्रह्म स्वानुभूत और सर्वग्राह्म है |! 

जगत्‌ बस्तुतः मिथ्या है। क्षणभयगुंर तथा असार है। माया से परिपूर्ण है। 
माया के आवरण हट जाने पर जगत्‌ की वास्तविकता को मनुष्य जान छेता है। यह 
कोरा इन्द्रजाल है, इसमें जो फंस गया वह आवागमन के बन्धन में बेंध जायेगा । 


कबीर ने परम ब्रह्म को मृल तत्व की संज्ञा दी है। यही अद्वेत तत्व है। आत्मा 
सर्वेग्यापी है। वह निराकार, निविकार एवं अनंत है। कबीर के आत्मा संबंधी विचार 
भीता पर आधारित हैं । 
समाज सुधार 

कबीर एक महान समाज सुधारक थे । हिन्दू समाज की जाति प्रथा, मारी 
वर्ग का नैतिक अवमूल्यन, पर्दा प्रथा, बार विवाह, उनके लिए सहानुभूति का विषय 
बन गया था। तिम्न जातियों पर उच्च वर्ग का भोर अत्याचार, शिक्षा के अभाव में 
जादू, टोता, शकु त- अपशाकुत, जीवहिसा, माँस भक्षण, वेश्यागमव आदि अंधविषवास 
तथा कुरीतियाँ समाज की जड़ें खोखली कर रहीं थीं। पालंड तथा आडंबर इतने फैछे 
थे कि उन पर काबू पाना किसी के वश की बात नहीं रह गई थी । कबीर ने तटस्थ 
होकर सामाजिक तथा आर्थिक विषमताओं को निहारा था और अपने प्रवल व्यक्तित्व 
से इन्हें भिटाकर एकत्व स्थापना का निदचय किया । 

मध्यकालीन समाज सुधारकों में कबीर पहले व्यक्ति हैं जिन्होंने समाज के 
आधिक ढाँचे को समझते का प्रयास किया । धन ऐसा साधन है जो समाज को छोटी- 
छोटी इकाइयों में विभक्त करता है, माई-भाई में बैमनेस्प और असद्‌ व्यवहार उत्पन्त 
करता है। कबीर ने समाज में धन की निस्सारता का उद्धोवष किया। असारता को 
4. नैन छिन्दन्ति शास्त्राणि नैन॑ दहति पावकः | 

ने चैन॑_ गलेदयन्तापों ने शोपयति मारुतः ॥ (भीता 2-23) 
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रूद्षय करके उन्होंने कहा कि जब निर्मोही यमराज पकड़ कर ले जायेगा तो विछासी 
जीवन, बैमवशाली महल, करोड़ों हाथी तथा घोड़े, महल सभी खाली पड़ जायेंगे और 
'इलमें काय बोलते तजर आयेगें-- 
कोटि धन साहू हस्ती बंध राजा । 
क्रिपन को धन कौने काजा ॥ 
कबीर माया मोह को भई अंधारी लोई। 
जे सूते ते मुस लिये, रहे बसत कं रोई॥ 
>८ > >< ८ 
सातों सबद जु बाजते, घटि-घटि होते राग । 
ते मंदिर खाली पड़े, वैसण छाग्रे काग ॥ 
कबीर ने जन समाज के लिए घन को एक अनिवाय तत्व माना और आवश्यकता 
के अनुकूल अजित करके उसके उपभोग का सदेश दिया । धन को आवश्यकता से अधिक 
संचय करने को पाप तथा छोक हितार्थ घनोपाज॑न को श्रेयस्कर बताया ।' गरीब तथा 
अमीर दोनों को भाई-माई माना । कबीर ने कहा कि यदि हम सर्वभृतकों एक माने तो 
सारा विवाद ही समाप्त हो सकता है। 
निरघन सरघन दोनों भाई, प्रभुं की कला न मेटी जाई । 
कह कबीर निरधन है सोई, जाके हिरदय नाम न होई ॥ 
कबीर ने साम्प्रदायिकता का मूल हिन्दुओं के मंदिर और मुसलमानों के 
मस्जिद में देखा । उन्होंने इन दोनों को समाप्त कर ईश्वर भजन की एक विधि बताई 
तथा मंदिर और मस्जिद की खुलेआम निदा की । 
पाथर पूजे हरि मिले, तो मैं पूजूँ पहाड़ । 
याते तो चक्की भली, पीस खाय संसार ॥ 
८ ८ ८ 
कांकर पत्थर जोरि के, मसजिद लई चुनाय | 
ता चढ़े मुल्ला बांग दे, बहरा हुआ खुदाय ॥ 
कबीर ने बाह्याचार का खण्डन किया । इससे भेद-विभेद की खाई उत्पन्न हो 
जाती है, समाज में कलह, छंणा, द्वेष, ईष्या का बोलबाला हो जाता है। कबीर से 
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सती प्रथा), पर्दा प्रथार की खुली आलोचना की और हिन्दू मुस्लिम तमन्वयवाद का 
नारा लगाया ।* 


भमानवताबादी 
कबीर मानवतावादी विचारधारा के प्रति आस्थावान थे। भारतीय मानव 
समाज की जो कल्पना उन्होंने की थी, वह इतनी मजबूत निकली कि आज भी वह 
इमारे साथ है और हम उसी कल्पना को साकार देने के लिए संघर्ष कर रहे हैं ।* 
कबीर की दृष्टि में धर्म तथा सम्प्रदाय का सम्बन्ध सम्पूर्ण मानव॑ समाज से था। मानव 
घ॒र्म का मार्ग प्रदस्त करने के लिए जो कुछ कल्याणकारी मिला उसे अ्रहण किया और 
शेष को अस्वीकार किये । कबीर वर्ग संघर्ष के विरोधी थे । समाज के बीच शोषक- 
शोषित का भेद मिटाकर साम्य स्थापित करना चाहते थे। जीवन पर्यन्त कबीर हिन्दू 
समाज को समझाते रहे कि जन्म से सभी मनुष्य समान हैं। 
एक बूँद एक मल मृततर एक चाम एक गुदा । 
एक ज्योति से सब उत्पन्ना को बाभन को सूदा ॥ 
जिस व्यक्ति ने अपने कर्मों को पवित्र बता लिया, पड़्विकारों से जो ऊपर उठ 
गया, उसकी जाति के सम्बन्ध में प्रश्न उठाना तो और भी अनुचित है। 


जाति न पूछो साधु की, पूछि छीजियो झान । 
मोल करो तरवारि का, चढ़ी रहन दो म्यान ॥ 


कबीर ने कर्म के आधार पर अपने जुलाहे के कर्म को भी महत्वपूर्ण समझा | 
जाति प्रथा का विरोध करके मानव जाति को एक दूसरे के समीप लाने में कबीर का 
महत्वपूर्ण योगदान है । कबीर ने मानवता को समीप छाते के लिए बार-बार कहा कि 
परमात्मा एक है, इसको पाने के किए अनेक पन्‍्थ क्‍यों बनाते हो। ज्ञान, तर्क अथवा 
बुद्धि से मनुष्य का उद्धार होने बाला नहीं है, उसका उडार मानव सात्र के प्रति 
अमत्य और प्रेस से होगा । कबीर ने सहज धर्म की अपनाया । यह धर्म मानवतावाद 
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का सबसे सुखद और सुरूभ मार्ग है। इस मार्ग पर चलते वाले सभी मानव मात्र को 
बाह्याचारों का परित्याग कर सररू जीवन व्यतीत करना पड़ता है। उसे अपने-पराये, 
हिन्दू, मुसलमान, राम-रहीम सभी को समदइष्टि से देखना पड़ता है । 

डॉ० विजयेन्द्र स्नातक के अनुसार “दोनों जातियाँ उन्हें कठोर ककेंश जानते 
हुए भी प्यार से अपनाना चाहती थीं। यही कबीर की सबसे बड़ी विजय थी। इसे 
भमानवतावाद की विजय समझती चाहिए” ।7 

कबीर के ये ही मानव धर्मी विचार उभियाँ सम्पूर्ण मानव जाति को प्रकाश्ष 
स्तम्भ की भाँति भव सागर में भटकते हुए जीव पोतों को विश्ञा निर्देश प्रदान करके 
उन्हें सुगम मार्ग पर छाते रहेंगे ।* क्रांतिकारी कबीर का यही मानव परम क्षेत्र, जाति 
प्रम॑ं की सीमा का अतिक्रमण कर छोक मंगलकारी सिद्ध होगा । 


समीक्षा 
मध्य युगीन समाज सुधारकों में कबीर का स्थान अग्रगण्य है। इतिहास में 
उनका व्यक्तित्व और कृतित्व अप्रतिम है। वे अपने समय के सर्वाधिक प्रखर आलोचक, 
कटु उपदेक्षक तथा स्पष्ट वक्ता थे। वे मात्र भक्त ही नहीं थे, भविष्य द्रष्टा, युग श्रष्टा, 
समाज धर्म सुधारक महात्मा, एक महान्‌ उच्च गुणों से सम्पन्न महा-मानव भी थे । 
विषय परिस्थितियों में अवतरित इस महापुरुष की समाज सुधार सम्बन्धी देन 
अविरस्भरणीय हैं। समाज में व्याप्त कुरीतियों और क्रुप्रथाओं का उन्होंने डटकर 
विरोध किया था । समाज को उसकी बुराइयों से अवगत कराकर उससे छुटकारा पाने 
का उनका सद्‌ परामएं तत्कालीन समाज को स्वच्छ बनाने में सहायक सिद्ध हुआ । 
वाह्याचार मूलक अंध-विश्वासों, दकियानूसी एवं अमानवीय मान्यताओं और सड़ी गली 
रूढ़ियों की कटु आछोचना करके उन्होंने जीवन को सात्विक बनाने का परामर्श दिया । 
उन्होंने समांज की धामिक दृष्टि का परिशोधन कर सहिष्णुता की भावना को पुन- 
जीवित किया । समाज धर्म और देन के क्षेत्र में की गई उनकी कृतियाँ मूल्यवाल 
एवं अविस्मरणीय हैं । 
कबीर के व्यक्तित्व का मानवतावादो स्वर सर्वत्र अनुयुंजित है। अजज् अखण्ड 
रूप में प्रवाहित होने वाली उनकी काव्य पयस्वनी आज भी भावुक भक्तों, सहृदय 
. कबीर, पृ० 247 
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वाठकों-ओताओं, चितनशीछ विचारकों, भीर क्षीर विवेकी समीक्षकों और थुधी 
आहोचकों तथा पण्हितों को आह्वादित, आकर्षित करने में सक्षम है। उनका झृतिस्व 
उनके श्रद्धालुओं और कटु आछोचकों दोनों में समान रूप से आदरणीय है । शास्त्रीय 
साहित्यिकता एवं काव्य-विछास के चकाचौंध से असम्पृक्त उनकी सहज-सररू वाणी 
सभी धर्मों एवं सभी सम्प्रदाय के अनुयायियों के लिए समान रूप से पूज्यनीय है। 

कुछ आलछोच्रकों के अनुसार कबीर ने हिन्दू-मुसकूमान धर्म के ठेकेदारों की 
आलोचना में शब्दाी के सभी कटू छब्दों का प्रयोग किया । परिणामस्वरूष दोनों 
सम्प्रदायों में वे किसी के भी छोकप्रिय न हो सके और अपने थिचारों के प्रचार में 
उन्हें उनका सहयोग और सहानुभूति न प्राप्त हो सकी । उनकी शिक्षा-दीक्षा किसी के 
लिए भी आ्राह्य नहीं थी। हिन्दू उन्हें मुसलमान के रूप में देख कर घृणा करता था 
और मुसलमान उन्हें हिन्दू के रूप में देख कर उत्तके उपदेशों का उपहास करता था । 
इस प्रकार कबीर को अपने उद्देश्यों की प्राप्ति में सफलता न भिल सकी । 


इस विचार को स्वीकार करने का तात्पय महान समाज सुधारक कबीर की 
उपलब्धियों का अवमूल्यन करना है। विषम परिस्थितियों में कबीर का जन्म उन्हें 
हिन्दू मुसलमानों की समान रूप से आलोचना करने में समर्थ बताया था। उनकी 
अक्ति पद्धति ते इस्लाम की प्रचंड आंधी में उखड़ने वाले हिन्दू घमं को पैर जमाने की 
शक्ति तथा सामथ्ये प्रदान की । उन्होने साम्प्रदायिकता के उस विषधर सर्प के एक- 
एक फन पर नाच कर उसे शक्तिहीन कर दिया । उन्होंने घूम-धूम कर यही उपदेश 
दिया कि हिन्दुओं के राम तथा मुसलमानों के खुदा सब एक ही परमतत्व के भिन्न- 
भिन्न ताम हैं।' उनकी शिष्य-परम्परा में क्‍या हिन्दू क्‍या मुसलमान सभी दीक्षित्त 
होने छगे और उनके शिष्यों ते कबीर द्वारा प्रतिपादित सिद्धातों का मुक्त कंठ से प्रचार 
किया । कबीर ने युग-युग से प्रताड़ित, पीड़ित समाज के निम्न वर्ग को अपनी ओजस्वी 
वाशी द्वारा ऊपर उठाया तथा उनमें आत्म सम्मान जगा कर एक नई आशा भौर 
विश्वास पैदा किया । 


डॉ० ताराचंद के अमुसार कबीर के दिष्यों को संख्या उतनी महत्वपूर्ण नहीं 
है जितनी कि उनका प्रभाव जो पंजाब, गुजरात, बंगाल तक विस्तृत है। अकबर के 
दीन-इलाही का उद्षोष तथा राज्य द्वारा सभी प्रजा के लिए एक धर्म की मान्यता 
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अप्रत्यवा रूप से कबीर की ही देत है।! परिस्थितियाँ बाघक थीं, परन्तु छक्य अपने 
आप अग्रसित होता रहा । अकबर तथा दाराशिकोह की सुलेहकुछ का सिद्धांत कबीर 
की उपलब्धियों की ही देन है ।* 

कबीर ने हिन्दू-मुस्लिम सामंजस्य की पृष्ठभूमि प्रदान करके महषि दयासनन्‍्द, 
महात्मा भांवी तथा जवाहर छाल नेहरू का पथ-अ्रदर्शन किया, जिन्होंने भारत की नैया 
का खिवैया बनकर देश को साम्प्रदायिकता की विभिषिका से बचाया | कबीर की 
उपलब्धियों का यही सच्चा मूल्यांकन है। 


सधुर भाषों गुरुनानक 


ऋँतिदर्शी, प्रचण्ड रूढ़िवाद विरोधी एवं अद्भृत युध पुरुष गुरुनानक का 
आविर्भाव उस समय हुआ जब देश में भुसलमानों का राज्य पूर्ण रूप से स्थापित हो 
चुका था। तत्कालीन समाज, शासन की घर्मान्धता, संकीर्णता, असहिष्णुता और 
करता के कारण विक्ृत हो चुका था । पंजाब पर इस्लाम का पूर्ण प्रभाव स्थापित हो 
चुका था। पानीपत, सरहिंद, पाकपट्टून, मुल्तान तथा उच्छ मुसलमान हूफी सन्‍्तों 
तथा फकीरों से आच्छादित था । सम्यता के ऐसे अन्धकार युध में पंजाब के गुजरान- 
वाझा जिले में रावी नदी के किनारे तालबंदी ग्राम में गुरुनानक का जन्म कातिक 
पूणिमा (नवम्बर, 469) को एक खत्री परिवार में हुआ था ।१ इनके पिता का नाम 
मेहता कालूचंद था। बाल्यावस्था में पिता ने इन्हें हिन्दी, संस्कृत तथा फारसी की 
शिक्षा दी, क्योंकि काल्चंद इन्हें सरकारी नौकरी दिलाना चाहते थे। परन्तु नानक 
अध्ययन के प्रति उदासीन थे । अतः इन्हें कृषि, पशुपालन तथा व्यापार का कार्य 
सुपुदें किया गया, परन्तु ये सभी व्यवसाय उन्हें आकृष्ट न कर सके । बाल्यकार से 
ही इनमें अपूर्व साधु वृत्ति थी । वे जन्मजात विरागी, भक्त एवं ज्ञानी ये ।$ 

नानक अपने परिवार व्यवसाय, तथा व्यक्तिगत आवश्यकताओं के प्रति इतने 
अधिक उदासीन थे, कि सारा समय गम्भीर विषयों के चितन में ही व्यतीत करते थे । 
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उनकी अहम की शादी सुल्तानपुर में कपूरथछा के पास एक जाभीरदार जमराम से 
हुई थी । वे दौलत साँ लोदी के दीवान थे। बहुन के प्रयास के फलस्थरूप नवाय के 
यहाँ नौकरी मिल गई। परन्तु इस कार्य में भी उनका मन नहीं छगता था । 

अठारह वर्ष की अवस्था में इनकी शादी सुलाखिन से हुईं । इन्हें दो पुण्े-- 
श्रीहन्द तथा लख्मीदास हुए थे। शहस्थ जीवन में भी इन्हें किसी आनंद का अनुभव 
नहीं हुआ । कुछ समय के बाद वे गृहस्थ जीवन का परित्याग करके घर से निकरू 
पड़े । संसार के बहु-जीवों के कल्याणार्थ इन्होंने विविध यात्राएँ की । कहते हैं कि गुरु 
तानक देव ने चीन, ब्रह्मा, लंका, अरब, मित्र, तुर्कीस्तान, रूसी तुर्कीस्तान एवं 
अफगानिस्तान की यात्राएँ की ।! इन्होंने पानीपत के शेख शराफ, मुल्तान के पीर 
तथा पाकपट्टन में बाबा फरीद के उत्तराधिकारी शेख इब्राहीम से गम्भीर आध्यात्मिक 
समस्याओं पर विचार विभर्श किया |? परन्तु कहीं भी इन्हें वह संतुष्टि नहीं प्रात 
हुई, जिसकी तलाश्ष में भ्रमण करते हुए उन्होंने घोर कष्ट उठाया । 

गुरुनानक का व्यक्तित्व असाधारण था। इनकी संकल्प-शक्ति में अद्वितीय बल 
था। इनमें विचार शक्ति और क्रियाशक्ति का अपूर्व सामंजस्य और विनोद प्रियता' 
कूट-कूट कर भरी थी। विस्तृत भ्रमण के परिणाम-स्वरूप वे अदभुत ज्ञान प्राप्त कर 
करतारपुर में बल गए । 539 में गुरुतानक अपनी जीवन लौछा समाप्त कर इस युग 
से विदा हुए ।१ इनके हिन्दूमुस्लिम शिष्यों में अन्त्येष्टि क्रिया के सम्बन्ध में विवाद हो 
गया। अन्त में इनके शिष्यों को मौतिक शरीर के बजाय तुछ पुष्पों के अवशेष ही 
प्रात हुए । हिन्दुओं ने एक मंदिर तथा मुसलमानों ने एक मकबरा का निर्माण किया । 
रावी नदी की बाढ़ में दोनों अवदेष प्रवाहित हो गए ।* 
तत्कालीन परिस्थितियाँ 

जिस समय नानक ने अपना सन्देश जनता तक पहुँचाने का निएचय किया उस- 
समय सर्वत्र आतक व्याप्त था। ऐसा कोई नेता न था जो राष्ट्र की समस्त बिखरी शक्तियों 

को एक सूत्र में पिरोकर अत्याचार का सामना कर सके । सुप्रसिद्ध इतिहासकार जे० 


जयराम मिश्र, पृ० 22 
« ताराचंद, पृ० 67 
» जयराम सिश्र, पृ० 23 
« ताराचंद, पृ० 68 
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डी० कनिधम के अनुसार “इस प्रकार सोलहदीं शताब्दी के प्रारम्भ में हिन्दू मस्तिष्क 
प्रभतिहीत और अस्थिर न रह सका। मुसलमानों के संसर्ग से वह उद्वेलित होकर 
परिवतित हों उठा तथा नवीन प्रगति के लिए उत्तेजित हो उठा । रामानंद और 
गोरल मे घामिक एकता का उपदेश दिया । कबीर, चैतन्य में समाज, भूतिपूजा तथा 
बहुदेव की स्थुलता को प्रदर्शित किया । उन लोगों ने वैराग्यवान्‌ तथा शौतं पुरुषों को 
संगठन तो किया, परन्तु आत्मानंद की प्राप्ति के लिए अपना सर्वेस्व त्याग दिया | पर 
अपने भाइयों को सामाजिक और धामिक बंधघनों को तोड़ने का उपदेश न दे सके, 
जिससे ऐसे समाज का निर्माण हो और जो रूढ़ियों एवं आडंबरों से विहीन हो । उन्होंने 
अपने मतों में तकं-वित्तकं, वाद-विवाद पर तो विशेष बल दिया पर ऐसे उपदेश नहीं 
दिये जो राष्ट्र मिर्भाण में बीजारोपण का कार्य कर सके । यही कारण है कि उनके 
सम्प्रदाय विकसित नहीं हुए भौर जहाँ के तहाँ ही रह गये ।” 


गुरुनानक के पूर्व जितने भी धर्म सुधार संबंधी आन्दोलन हुए थे, वे प्राय. 
सभी साम्प्रदायिक थे और पारस्परिक वाद-विवाद में रत थे। इसका परिणाम यह 
हुआ कि साम्प्रदायिक अहमनन्‍्यता बढ़ी । रामानंद के अनुयायी रूढ़ियों और बाह्याचारों 
के बंधन से मुक्त न थे। रामानंद द्वारा प्रचारित मत विकसित होने के बजाय संकीर्ण 
होता गया । इन आंदोलनों में राष्ट्रीय उत्थान के अभाव का कारण यह था कि सभी 
सुधारक त्याग और वैराग्य के जीवन को अपना चरम लक्ष्य समझते थे ।? कबीर 
यद्रपि विवाहित थे, गृहस्थ जीवन व्यतीत करते ये, फिर भी वैराग्य पर जोर देते थे । 
सन्‍्तों के त्याग के इस आदर्श ने छोगों में किकतंव्य-विमूढ़ता की भावना भर दी। 
जोक संग्रह के निर्मित्त कमें करने का आदर्श छोग भूल गये । छोग हाथ पर हाथ रख- 
क्र भाग्यवादी बन गये और काल, कर्म तथा भाग्य पर मिथ्या दोष आरोपित करने 
लगे। इस प्रकार अकर्मण्यता से हमारे समाज का कर्म पंग्रु हो गया, ज्ञान दिखावा 
मात्र रह गया और भक्ति आडम्बरयुक्त रह गई 4% 

क्रांतिदर्शी गुर्नानक ने इन परिस्थितियों पर गम्मीरतापूर्वक विचार किया । 
उनके हृदय में वैराग्य तथा भक्ति की मंदाकिनी सदेव प्रवाहित होती रही तथा 


. जे० डी० कनिधम, हिस्ट्री ऑफ दि सिख, पु० 38 
2. जयराम मिश्च, पृ० 55 
3. बही, पृ० 52 
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मस्तिष्क में विवेक तथा ज्ञान का प्रचण्ड मांतंप्ड अह॒निश प्रकाशित रहता था । उन्होंने 
अपनी अपूर्व दूरदर्शिता से यह समझने का प्रयास किया कि वर्तमान परिस्थितियों में 
कौन सा धर्म भारत के लिए और विधेष रूप से पंजाब के लिए श्रेयस्कर होगा। 
इसी विचार से उन्होंने खूब सोच विचारकर सिक्‍्ख धर्म की स्थापना की | यंध्पि 
मंध्ययुग में भारत में अनेक धर्म सुधारक हुए पर उन्हें वह सफलता नहीं प्राप्त हुई जो 
गुरुनानक को मिली | कनिघम के अनुसार “यह सुधार गुरुनानक के लिए अवशिष्ट 
था। उन्होंने व्यक्तिगत आधार पर अपने सच्चे सिद्धात्तों का सुदमता से साक्षात्कार 
किया और ऐसे व्यापक सुधार पर अपने धर्म की नींव डाली जिसके द्वारा शुरु गोविन्द 
सिंह ने अपने देशवासियों का मस्तिष्क नवीन राष्ट्रीयता से उत्तेजित कर दिया और 
उन सिद्धांतों को व्यावहारिक रूप दिया । छोटी-बड़ी जाति तथा उनके धर्म समान 
हैं। इसी प्रकार राजनीतिक सुविधाओं की प्रासि में सभी की समानता है ।! 

इस प्रकार मध्ययुगीन धर्म सुधारकों में गुरुनानक का विशिष्ट स्थान है । 
उन्होंने युग की ताड़ी पहचान कर उसके लिदान का सुरृभ मार्ग अपनाया । 
गुरनानक का उद्देश्य 

गुरुनानक के धार्थिक तथा सामाजिक सुधारों की पृष्ठभूमि रामानन्द तथा 
कबीर ने पहले ही तैयार कर दी थी। कबीर ने हिन्दू-मुसतमानों की घामिक तथा 
सामाजिक कुरीतियों की कटु आलोचना करके दोनों को असन्तुष्ट कर दिया था। 
नानक इन परिस्थितियों से अवगत थे। अतः कटु आलोचना के स्थान पर उन्होंने 
प्रेम तथा सहानुभूति पूर्ण शब्दों द्वारा दोनों सम्प्रदायों को समझाने की चेष्टा की । वे 
जानते थे कि मुसलछानों के अस्तित्व को पूर्णरूप से समाप्त करना असम्मव था । अतः 
उनको एक रंगमच पर लाकर सामंजस्य का मार्ग दिखाया । साथ ही पद दलित वर्ग 
को हिन्दू समाज में समानता का स्थान देकर उन्हें इस्छाम धर्म स्वीकार करते से 
रोका | धर्म तथा समाज सुधार के साथ नानक का मुख्य उद्देश्य राजनीतिक चेतना 
को जागृत करना था । भारत भूमि की स्वतस्वता नानक का स्वप्न था, यद्यपि उनके 
जीवन काल में यह साथ्थक न हो सका । 


धार्मिक दृष्टिकोण । 
डॉ० एस० राधाकृष्णन के अनुसार--प्रत्येक मौलिक धर्म संस्थापक अपनी 


. जै० डी० कर्निघम, पृ० 39 
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व्यक्तिगत, समाजगत तथा ऐतिहासिक परिस्थितियों के अनुरूप ही अपना धामिक 
सन्देश देता है ।? गुर चागक द्वारा संस्थापित धर्म में हम इस कथन को अक्षरशः सत्य 
पाते हैं । भारतवर्ष में राजनीति तथा समाज का मेरुदण्ड धर्म ही रहा है। यहाँ का 
राजनीतिक एवं सामाजिक संधठन कमी मी धर्म-निरपेक्ष नहीं रहा है। गुरुनानक के 
सभय में राजनीतिक एवं साम्राजिक संकीणंता तथा अत्याचारों और अनाचारों का 
मूछ कारण घाभिक संकीर्णेता थी | उस समय के हिन्दू एवं मुसलमान अपने-अपने धर्म 
की उदार और सार्वभौमिक मान्यताओं को भूछकर सामम्प्रदायिकता के गरड़ढे में पढ़े 
हुए थे। गुरुनानक ने उसको सजीव चित्रण किया है--“अरे छालों, लण्जा एवं घर्म 
दोनों ही संसार से बिदा हो चुके हैं, चारों ओर झूठ का साआ्राज्य है। काजियों और 
ब्राह्मणों ने अपने कर्तव्य त्याग दिये हैं और जब विवाह शैतान करवाता है। मुसकमान 
हिन्दू तथा अन्य ऊँेच-नीच स्त्रियाँ कष्ट में पड़कर परमात्मा का नाम छे रही हैं। वे 
सब छूनी गीत गा रही हैं भोर केशर के स्थान पर रक्त पड़ रहा है” ।* 
धर्म का वास्तविक रूप लोग भूल गये थे । बाह्याउम्बरों का बोलबाला था । 

बहुत से छोंग भय से मुसलमानों को प्रसन्न करने के लिए कुरान इत्यादि पढ़ते थे २ 
मुस्नानक के अनुसार “हे समृद्धश्ाक्ली हिन्दुओं, एक ओर तो मुसलमानों का शासन 
सुदृढ़ बनाने के छिए गौओं और ब्राह्मणों पर कर लगाते हो और दूसरी मोर गौ 
के धोबर के बल पर मुक्ति पाना चाहते हो। भला यह कैसे सम्मव हो सकता है ? 
घोती पहनते हो, टीका छगाते हो, गले में जप की माला धारण किये हो किन्तु धान्य 
तो स्लेच्चों का ही खाते हो। मीतर-मीतर पूजा करते हो, बाहर कुरान पढ़ते हो 
और सारे आचरण तुकों के समान करते तो हो, इस पाखण्ड को छोड़ो, इसमें कोई 
लाम नहीं ।* 
7. एस० राधाकृष्णन, दि हिन्दू व्यू ऑफ छाइफ, पृ० 25 
2. श्री गुरु प्रन्थ साहिब, तिलंग, महा 4, पृ० 722-23 
3. जयराम मिश्न, पृ० 47 
4. गऊ बिराहुमण कंउ करू छावहु गोबर तरणु न जाई । 

धोती टीका ते जपमाली धासु भछेछां खाई॥ 

अंतरि पूजा पढ़ें कतेबा संजमु तुरका भाई। 

छोड़ीले पासण्ड । 

(श्री गुरु प्रन्थ साहिब, आासा दी वार महलछा !, पृ० 47) 
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धारी धामिक रीति रिवाज, संस्कार दिखावा मात्र के लिए थीं। धम्म प्रदर्शन 
मात्र था। गुझनानक ने ऐसे प्रदर्शनों का स्थान-स्थान पर संकेत किया है। पुस्तक पढ़ 
तथा सन्श्या करके वे सन्ध्या के आस्तविक रहस्य को नहीं समझते । पाधाण की पूजा 
करते हैं और बगुछे की साँति झूठी समाधि लगाते हैं। सच्ची समाधि के आनन्द से 
बहुत दूर हैं. दिखाबा मात्र समाधि का दम्भ भरते हैं । भुख्त से क्रृठ बोलकर लोहे के 
गहने को सोने का बंतलाते हैं ।! 


हिन्दू मस्तिष्क मुसलमानों की संस्कृति से इतना पराभूत है कि उसने जीवन 
के प्रत्येक क्षेत्र में मुसलमानों के समक्ष आत्म-समर्पण कर दिया है।? मुसलमानों द्वारा 
बजात घर्म परिवर्तन एवं हिन्दुओं की मानसिक कसजोरी के कारण हिन्दुओं में बाह्या- 
डंबर बढ़ गया था। मुसरूमानों में मी अनेक वेश चल पड़े हैं। कोई पीर है, कोई 
पैगम्बर तथा कोई मौलिया 3 ठाकुरद्वारों को गिराकर उनके स्थान पर मस्जिदों का 
निर्माण किया गया । गऊ तथा गरीबों की हत्या करते हैं । इस भाँति पृथ्वी के ऊपर 
पाप का विस्तार हो रहा है ।९ 


हिन्दुओं की दशा का चित्रण करते हुए गरुदनानक ने कहा कि संन्यासियों के 
दस सम्प्रदाय हैं और योगियों के बारह पन्‍्थ । जंगम और दिशम्बर आदि परस्पर 
कलह करते हैं। ब्राह्मणों में अनेक वर्ग हैं | शास्त्रों, बेदों और पुराणों में परस्पर संघर्ष 
चलता रहा है। तन्त्र,मन्त्र, रसापन और करामात का बोलबारूा है । इस प्रफार 
समी तमोभुण में विरत हैं ।* 
उस समय की राजनीतिक स्थिति की मयंकरता, सामाजिक अव्यवस्था एवं 
घामिक बाह्याडंजर तथा झूढ़ियों के कारण देश विषभावस्था में था। शक्षासको की 
. पढ़ि पुस्तक सन्धिया वाद | 
सिल पुजसि बग्नुल समा ॥ 
मुख झूठि विभूश्षण सार । 
(ओर भुरु प्रन्थ साहिब, आसा दी वार महा , १० 470) 
2. नील वस्त्र के कपड़े पहिरे तुरक पठाणी अमर कीआ । 
(श्री गुर प्रन्य साहिब, आता दी वार महा , पृ० 470) 
3. वाह माई गुर दास जी, वार , पौडी 20 
4. जगराम मिश्र, पृ० 49 
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अहमन्‍्यता चरम सीसा पर पहुँच धई थी। घर्म का वास्तविक स्वरूप छुप सा हो 
शया या । 

गुरुनानक के धर्म की सबसे बड़ी विज्ेषता यह है कि वह निवृत्ति मूछक नहीं 
बिक प्रवृत्ति मूलक है। उन्होंने हिन्दू-ब्राह्मण, जैनी, योगी, मुल्लाओं के पालण्डों एवं 
भाह्याउंग्वरों का खण्डन किया। सिख धर्म की विकासोस्मुली प्रवत्ति उत्तरोत्तर बढ़ती 
भई। उन्होंने धर्म के मुझ सिद्धास्तों को पकड़ रखा, किन्तु बाल्याचारों अथवा पर्म के 
बाह्रूपों में परिसत्यितियों के अनुसार परिवर्तत किया | इसी से यह धर्म इतना शक्ति- 
धाली हो गया । यदि परिस्थितियों के अनुकुल इस धर्म के बाह्य रूप में परिवर्तन न 
होता तो यह भी कबीर प्रत्थ, दादू पन्‍्य तथा रैदास पन्‍्थ की भाँति एक सीमा में 
केन्द्री भूत होता । 
आध्यात्मिक विचारधारा 

भक्ति आन्दोलन के अन्य सन्‍्तों की भाँति गुरुनानक ने भी ब्रह्म, जगत, आत्मा 
तथा माया के सम्बन्ध में अपना विचार प्रकट किया और आप सभी के रिए मोक्ष का 
साधन बताया | 
ब्रह्म गन 

कबीर की भाँति नानक एकेद्वरवाद के प्रबल समर्थक थे ।! उन्होंने ऐसे इृष्ट 
देव की कल्पना की जो अकाल मूति, अजन्मा तथा स्वयंभू है।” तात्पर्य यह कि 
परमात्मा न तो स्थापित किया जा सकता है और न निर्मित । वह तो स्वयंभू है, वह 
अलख, अपार, अगम तथा इन्द्रियों से परे हैं न तो उसका कोई काल है, न कम और 
बहु जाति-अजाति से भी परे हैं ।* 


. साहब मेरा एकु है अवरू नहीं भाई । (आसा काफी महछा , पृ० 420) 


साहब मेरा एको है, एको है भाई एको है । 
(आसा, वार सलछोका महला 2, १० 469) 
3. जगराम मिश्र, पृ० 55 


जाति, अजाति अजोनी समऊ । (सोरठि, महा 4, पृ० 597) 
3, अलख अपार अगम अगोचर ना तिसु काछ न करमा 
जाति-अजाति अजोनी समऊ न भाउ न भरमा ॥ 
न तिसु मात-पिता सुत बंधव ना तिसु कास व नारी १ 
अकुल निरंजन अपर परं पद सग्रदी ज्योति तुमारी ॥ 
(पारंग, महत्व 5, १० 599) 
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शुरुनानक के परमात्मा निर्गुण, सगुण , सर्वेव्यापी, सर्वान्तयामी, सर्वेशक्तिसान 
दाता, भक्त उत्सछ, पतित पावन, परम कृपालु, सबवे प्रेरक, दीलवन्त, सला सहायक, 
माता-पिता, स्वासी, शरण दाता आदि विशेषणों से विभूषित है । 


गुरुतानक अवतारवाद के विरोधी थे। उन्होंने रामावतार तथा कृष्णावतार 
का ख़ण्डन किया है। उनके अनुसार परमात्मा सर्वथा स्वतन्त्र है। क्योंकि राम भाग्य 
रेखा नहीं मेंट सके । 


जगत 
गुरुनानक के अनुसार अगणित युगों तक भटद्दान अन्धकार था। न तो पृथ्वी 

भर न आकादा था, न दिन था और न रात | चन्द्रमा सूर्य भी नहीं थे । केवल शूत्य 
सात्र था । वेद, पुराण, स्मृति शास्त्र कुछ भी नही ये । पाठ, पुराण, सूर्योदय, सूर्यास्त 
भी न थे। वह अलूख, अगोचर स्वयं अपने को प्रदर्शित कर रहा था । सृष्टि की रचना 
ईइवर की कृपा का परिणाम है। अन्त में वह उसी में बिलीन हो जाता है। श्रीमद्‌- 
भगवद्गीता में मी इसी भाँति विचार व्यक्त किग्रा भया है-- 

अंव्यक्ता ध्यक्तयः सर्वाः प्रभवनन्‍्त्यहरागमे । 

राव्यागमे प्रढीमन्ते तत्रवाव्यक्त: सश्क ॥* 


शंकराचार्य की भाँति गुरुनानक जगत को माया से परिपूर्ण नहीं बल्कि जगत 
के कण-कण में ईदवरी शक्ति को देखते थे । वे माया को भ्रम की दीवार तथा ज्ञान 
का जंगल मानते थे । एक स्थान पर उन्होंने माया को सास का रूपक दिया है। यह 
ऐसी बुरी सास है जो जीवरूपी वधु को अपने घर में अर्थात्‌ आत्म-सुख में रहने नहीं 
देती । यह जीव-छपी वधू को परमात्मा-रूपी प्रियतम से मिलते नहीं देती ।* 


सतत-3-+-++>+नन-ननीभिीी न नी तल नमन न न्‍ न 


. अविगतों मिरमाहलु उपजे निरगृण ते सरगुण थीआ । 
(शी गुरु प्रन्य साहिब, महरा , १० 940) 
तू निरगुन तू सरगुनी । ल्‍ 
निरंकार आकार आपि निरगुन सरगुन एक । 
2. श्ीमदुसगवद्गीता, अध्याय 8, इसोक 8 
3. सासु बुरी घरि वासु न देते पिर सिउ सिलण न देई बुरी । 
(गुरु प्रंथ साहिब आसा, सहला , पु० 385) 
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जीव तथा जात्मा 

जीव परसात्मा से उत्पन्न होता है । उसके अंतर्गत परमात्मा का निवास स्थास 
है। गुश्तातक ने वेदांत ग्रंथों तथा शीमद्मगवद्गीता के आधार पर आत्मा की 
अमरता का प्रतिपादन किया है। शरीर के नष्ट हो जाते पर आत्मा का नाश नहीं 
होता । वह न तो मरा है!।और न मरने योग्य है। शरीर नश्वर है, आत्मा अमर। 
गुरुद्वारा भ्रम समाप्त होने पर ही वास्तविक आत्म तत्व की प्रतीति होती है। आत्मो- 
पलब्धि के लिए भगवत कृपा की आवश्यकता होती है। अन्य सारी युक्तियाँ व्यर्थ हैं । 
आत्म-ज्ाव से मनुष्य को सस्पूर्ण चराचर प्रकाशमान दिखाई देता है। सारी कसतुएँ 
आत्मा में स्थित है। यह सब परमात्मा की लीला है । 
भक्ति क्षाधना 

भक्ति की अवाध मंदाकिनी गुए नानक के प्रत्येक पद तथा उपदेश में प्रवाहित 
है। शान-मार्गे, योग-मार्ग तथा कर्म-मार्ग सर्वताधारण के लिए कठिन था, अतः उन्होंने 
अन्य भक्ति आन्दोलन के संतों की भाँति भक्ति को मोक्ष का सरछ साधन स्वीकार 
किया। परंतु उन्होंने बेधी भक्ति के समस्त विधि विधान, तिलक, मारा, चंदन, आसन, 
पादुका, प्रतिमा पूजन, पचामृत, वस्त्र, यज्ञोपवीत, पुष्प, नैवेश्च, ताम्बूल, धुप, दीप 
आदि की तिस्सारता स्थान-स्थान पर व्यक्त की । नानक की मक्ति साधना में उपर्युक्त 
विधियाँ अनावश्यक है । 

गुर-तानक का सब से महत्वपूर्ण योगदान यह है कि उन्होंने भक्ति मार्ग को 
उसके दोषों से बचा रखा । मक्ति मार्ग के मुख्यत; तीन दोष थे-- 

(६ ) इश्देव के नाम भेद के कारण पारस्परिक झणड़े होते हैं |! 

(४) अंब श्रद्धा के कारण लोग प्रायः इष्टदेव की दया पर इतने अधिक निर्भर हो 
जाते हैं कि व्यवहार में भी स्वावलम्बी बनना छोड़ कर एकदम आलसी तथा 
तिकम्मे हो जाते हैं तथा अपनी आपत्तियों औौर कमजोरियों का दोष अपने- 
अपने इष्टदेव के मत्ये मढ़ कर चुप हो जाया करते हैं।* 

(80) अंधविश्वास कमी-कमी इतना अधिक हो जाता है कि छोग दम्भियों के चक्कर 
में पड़ कर दुख उठाते हैं ।२ 


4. बलदेव प्रसाद मिश्र, तुलसी दर्शन, पृ० 79-80 


42, वही, पृ० 80 
3, बही। पृ० 80 
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नानक ने उपयुक्त तीनों दोषों को अत्यंत प्तकंता से दूर किया । पहले दोष 
को मिटाने के लिए उन्होंने परमात्मा को रूप और आकार की सीमा से परे माना । 
दूसरे दोष को दुर करने के लिए उन्होंने निवृत्ति मार्य को त्याग कर प्रवृत्ति मार्ग 
स्वीकार किया । तभी तो बाबर के आक्रमण की भयंकरता को देख कर और करुणा 
से अभिभृत होकर कर्ता से गुद नातक प्रश्न करते हैं :-- 

एती मार पई करलाण ते की दरद न आइयां | (!539) 

अर्थात्‌ ऐ कर्ता मारतवर्ष पर इतनी मार पड़ी पर तुम्हारा हृदय जरा भी 
द्रबीभूत नहीं हुआ । इसलिए उन्होंने अपने मोक्ष तथा लोक कल्याण के निमित्त सेवा 
धर्म पर बल दिया । ग्रुरुनानक का प्रेम मौखिफ न होकर सेवा भावना से ओत-ओोत 
है। तीसरे दोष के परिहार के लिए उन्होंने बाह्याडंबरों के त्याग और प्रेम भक्ति पर 
अधिक बल दिया ।* 


परमात्मा की प्रेम मक्ति ही कर्म योग को निष्काम कर्म योग बनाती है, शान 
को ब्रह्म ज्ञान का रुप देती है और योग को सहज योग में परिणित करती है । इसीलिए 
गुदुओं के अनुसार किसी भी मार्ग की साधना बिना भक्ति के निष्प्राण और निस्तत्व 
है । सि्ल भुदुओं का समस्त जीवन प्रेम मक्ति से ओत-श्रोत है। उनका आचार-विचार, 
रहन-सहून, उठता-बेठना, ह्षे-विषाद, सुख-दुख, यद्दाँ तक कि उनके जीवन के समस्त 
क्रिया कलाप भक्ति के दिव्य रंग में रंगे हैं ।< 


भक्ति के रंगमंच पर मनुष्य तथा परमात्मा का संबंध माता-पिता, पुत्र तथा 
स्वामी सेवक के रूप में रहता है । यही नहीं, यह संबंध दाता तथा भिखारी और पति- 
पत्नी के रूप में परिणत हो जाता है । 

नानक के अनुतार भक्ति भावना को जागृत करने के लिए सत्संग तथा साधु 
संग आवश्यक है । साधुओं में से किसी एक गुरु का चयन करना चाहिए । भुरुओं 
द्वारा निरूपित कमेंयोग, योगमार्ग तथा ज्ञानमार्ग में सत्संग पर अत्यधिक बल दिया 
गया है। भक्ति सार्ये का यही सर्वेस्व है। प्रत्येक सिख नित्य परमात्मा से माँग करता 
है “साध दा संग गुरुपुल दा मेल'” आर्थात्‌ साधु का साथ और गरुरुमुख का भेरू ।” 
गुरु अर्जुन देव ने साधु संय प्राप्ति के छिए प्रा्थंवा की :--- 


, जयराम सिश्र, १० 55-56 
2. वही, पृ० 289 
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करहु कृपा करुणायते तेरे हरि गुण भाठ। 
मानक की प्रभु बेवतती साध संग समाउ ॥१ 
' स्रमराज सुधार 

सिख धर्म संस्थापक गुर भावक एक महान्‌ समाज सुधारक थे । उन्होंने सूक्षम 
हृष्टि से राजनीतिक धर्मान्धता का सामाजिक संगठन पर प्रभाव का अध्ययन किया । 
मुसलमान शासकों के धर्म परिवर्तत की नीति, तीय्य॑ यात्रा कर, धामिक मेलों, उत्सवों, 
जुछूसों पर कठोर प्रतिबंध, नये मंदिरों के निर्माण बथा जी मंदिरों के पुनरद्धार पर 
रोक, हिन्दू धर्म एवं समाज के नेताओं का दमन, मुसलमान होने पर पुरस्कार बितरण 
के कारण हिन्दू समाज विक्ृत हो गया था ।* 

इन अत्याचारों का प्रभाव तत्कालीन जनता पर बहुत अधिक पड़ा । हिन्दुओं 
का अनुदार वर्ग और भी अधिक अनुदार हो भया । वे अपनी सामाजिक स्थिति की 
रक्षा के प्रति भौर भी अधिक सबेष्ट हो गये । हिन्दुओं का एक वर्ग असहिष्णु, अनु- 
दाए और संकीणे हुआ । अपने को विषर्भी प्रभावों से बचना उत्तका उद्देश्य हो गया । 
युध बम, छोक भर्म से पराइुमुख होकर वाह्माचारों, रूढ़ियों के कवच से अपने को 
सुरक्षित रखना उनका प्रमुश्त उद्देय था। उनकी यह पराइ्मुखता अन्य पधर्मावलंबियों 
तक सीमित नहीं रही, बल्कि अपने सह-धर्मियों के साथ भी व्यापक रूप में परिलक्षित 
हुई। इसी कारण सामाजिक व्यवस्था अस्त-व्यस्त हो उठी । 

हिन्दुओं का वर्णाश्रम घर्मं कहने मात्र को रह गया । ब्राह्मण अपनी दैवी 
पम्पदा को त्याग कर पाखण्ड पूर्ण धर्म में रत हो गये । क्षत्रिय अपने स्वाभाविक शौय॑, 
भाषा तथा संस्कृति को त्यागकर उदर पोषण के निमिश्त अरबी फारसी के अध्ययन में 
रत हो यए ।* 


अननरिनमीय िल-लन+क 


. भी भरुर प्रंथ साहिब महा 5, पृ० 745 
इन्दुभूषण बेनर्जी, इवोत्यूशन ऑफ द खालसा, पृ० 43-44 

ह अरबी त मीठहि नाक पकड़हि ठगण कउ बाई । 

आट सती नाकु पकड़हि सूझ्ते तिनि छोअ । 

मगर पाछे कछु न सुझ एहु पदमरु अछोब ॥ 

रबल्रीआात घरमु छोड़िया मलेछ भाखिया गही। 

सृसटि सम इक बरन होई घरम की गति रही ॥ 

(युरू प्रंथ साहिब, महा ३, १० 662-63) 
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जाति प्रथा का विरोध 


हिन्दू समाज में उच्च वर्ग के हिन्दुओं का अत्याचार शूद्रों पर अधिक था। 
उन्हें समी अधिकारों से वंचित कर दिया था। वेद तथा शास्त्र का अध्ययन उनके 
लिए त्याज्य बताया गया । मंदिरों में भगवत दर्शन की उन्हें अनुमति नहीं थी । उनके 
छाया के स्पर्श मात्र से उच्चवर्ण के हिन्दुओं का शरीर अपवित्र हो जाता था । 


कबीर की भाँति नानक ने इसका विरोध तथा खंडन किया । उन्होंने स्पष्ट 
कहा है कि मनुष्य मात्र में स्थिति परमात्मा की ज्योति को समझने की चेष्टा करो । 
जाति-पाँति के बसेड़े में मत पड़ो । यह समझ लो कि आगे (वर्ण व्यवस्था के पूर्व) कोई 
भी जाति-पाँत नहीं था । 


जाणहु ज्योति न पूछहु जाति आगे जातिन है।? गुदुनानक के अनुसार 
प्रत्येक मनुष्य में चारों वर्णों का समन्वित रूप होना चाहिए ।? जिस व्यक्ति ने इस 
समन्वित रूप को अपने में स्थापित कर लिया है वही परमात्मा का वास्तविक रहस्य 
जानता है। कोई जन्म से ब्राह्मण नहीं, बल्कि कर्म से ब्राह्मण होता है।* मैकालिफ 
के अनुसार--नानक ने स्पष्ट कहा था कि मेरा सम्बन्ध किसी जाति से नहीं है ।* 
यात्रा के समय वे शूद्रों के साथ रहने में संतोष तथा आनन्द का अनुमव करते ये । 
जाति प्रथा को समाप्त करने के लिए उन्होंने अपने सभी शिष्यों के लिए एक 
मोजनालय की व्यवस्था की थी जिसे गुरु का लंगर कहते ये ।१ उन्होंने अपने सभी 


. श्री गुरू ग्रंथ साहिब, आसा, महरा , १० 349 
2. जोग सबदं ग्रिआन सबद॑ वेद सबदं ब्राह्मणाह । 

खत्री सबदं सुर सबदं सूद्र सबद पराकृतह ॥ 

सरब सबद एक सबद॑ जे को जाणे भेठ। 

नानक ताका दास है सोई निरंजन देउ ॥ 

(श्री गुरू गंथ साहिब, महल , पृ० 463) 

3, जाति गरबु न करीअहु भाई । 

ब्रट्मु बिन्दे सो ब्राह्मण होई ।। 
4. मैकालिफ, १० 33 
5. कुसबंत सिंह, पू० 43 


366 : मध्ययुगीन भारतोय समाज एवं संस्कृति 


शिष्यों को एक साथ भोजन करने पर जोर दिया ।? उन्होंने छुआछत के भेदमाव को 
सिटाकर अातृत्व का स्वर उठाया । 


सम्वयवाद 
चिह्ती सिलसिला के संतों तथा कबीर की भाँति तानक का प्रमुख उद्देश्य 
हिन्दू-मुस्लिम सम्प्रदायों में समन्वय की स्थापना था |? उन्होंने इसका अनुभव किया 
कि समाज के भाव को मरने के लिए घामिक मतभेद को दूर करना आवश्यक है । 
उनके अनुसार हिन्दू तथा इस्लाम धर्म एकेदवर तक पहुँचने के दो मार्ग हैं।* जत 
नातक ईइवर को राम, गोविन्द, हरी, मुरारी, रब तथा रहीम के नाम से पुकारते 
थे।* वे अपने को ईश्वर का देवदूत अथवा पैगम्बर कहते थे। उन्होंने अपना संपूर्ण 
जीवन हिन्दू मुस्लिम समन्वय तथा एकेशवर के सिद्धान्त के प्रतिपादन में व्यत्तीत किया । 
बिना जाति तथा साम्प्रदायिक भेदभाव के हिन्दू तथा मुसछमानों को अपना शिष्य 
बनाया और उन्हें एक साथ भोजन करने पर जोर दिया | नानक के अनुसार उस 
एकेश्बर की भाराधना अनेक मुहम्मद, श्रह्मा, विष्णु, महेश तथा राम करते हैं ।९ 
हिन्दू-मुस्लिम संत परवर दीगार के दीवान हैं ।? नानक ने पुनः कहा है-- 
पारबह्म प्रभु एकु है, दुजा नहीं कोई ।5 
इस प्रकार नानक ने साम्प्रदायिक भेदभाव को समाप्त कर हिन्दू मुसलमानों 
के बीच समस्वयवाद का सिद्धान्त अपनाने का प्रयास किया। उनका भूल उद्देश्य दोनों 
धर्मों, समानताओं तथा संस्कृतियों के संघर्ष को समाप्त कर देश में शान्ति की स्थापना 
करना था। वे हिन्हू-मुस्लिम पारस्परिक विरोध को समाप्त कर उन्हें एकता के धृत्र 
में बाँधना चाहते थे। नानक जानते थे कि हिन्दू मुसलमानों के मनोमालिन्य को दर 


. ए० रहीद, पृ० 25 

2. ताराचन्द, पृ० 68 

3. ए० रशीद, पृ० 250 

4. चही, पु० 250 

5. वही, पृ० 250 

6, ताराचन्द, पृ० 69 

7. बहीं, पृ० 7 

8« श्री गुरू प्रन्थ साहिब महरा, 5 पु० 45 
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करने के लिए सहज मार्ग यही है कि उन दोनों की आत्तरिक अच्छादयों को प्रहण 
करके उनके बाह्यादम्बर को दूर करने की चेष्टा की जाय'। कदाचित पंजाब में हिन्दू 
मुस्किम संघर्ष सबसे अधिक था। इसीलिए उन्होंने जहाँ एक जोर सच्चे मुसलमान 
बनमे की विधि बताई, वहीं दूसरी ओर यह बताया कि सच्चा ब्राह्मण कौन है । 
उन्होंने इस बात को स्पष्ट कह दिया | जो व्यक्ति हिन्दू मुसलमान दोनों घम्मों की 
एकता को समझता है, वही ममेश है। उनकी आलोचना का आशय यह था कि 
हिन्दू मुसलमान अपनी कमजोरियों को समझें तथा उसे दूर अपने धर्मों का ठीक 
पाछन करें । 


कबीर तथा नानक के समन्‍्वयवादी इष्टिकोण में समानता होते हुए भी लक्ष्य 
प्राप्ति के साधनों में विभिन्नता है। कबीर डाँट फटकार कर दोनो सम्प्रदाय के सदस्यों 
को एक समाज के रंगमंच पर लाना चाहते थे। परिणामस्वरूप उनका उपदेश किसी 
के लिए भी अधिक ग्राह्म सिद्ध नहीं हुआ। नानक ने प्रेम भाव से हिन्दू तथा 
मुसलमानों को समझाने का प्रयास किया। उन्होंने इसके लिए मधुर से मधुर शब्दों 
का प्रयोग किया । उनके अथक प्रयास का ही परिणाम था कि हिन्दू तथा मुसलमानों 
ने उनके उपदेश को समझकर उसे कार्यान्वित किया। नानक की यह सबसे बड़ी 
सफलता है । 


स्त्रियों के प्रति सुधारवादो दृष्टिकोण 


मुस्लिम शासन कार में भारतीय नारियों के ऊपर अत्याचार अपनी चरम 
सीमा पर पहुँच गया था । उनका सम्मान उनके परिवार में ही समाप्त हो गया था । 
अमरत्व की साधना के सारे अधिकारों से वे वंचित कर दी गई थीं। वे आध्यात्मिक 
उत्तरदायित्व से हीन थीं । वेद शास्त्र के अध्ययन से वंचित होकर उन्हें ग्रह परिचर्या 
में ही सन्‍्तोष करना पड़ता था !! संत महात्माओं की दृष्टि में उन्हें हेय समझा जाता 
था। गुरुनानक ने स्पष्ट लिखा है कि लोगों की दृष्टि में स्त्रियों का स्थान गिरा 
हुआ था । अतः उन्होंने हिन्दू जाति में उपेक्षित नारी को गौरव के आसन पर प्रतिष्ठित 
करने की चेष्टा की । नानक के अनुसार “ही द्वारा हम प्से में धारण किये जाते हैं; 
और उसी से जन्म लेते हैं। उसी से हमारी जीवन पर्यन्त मैत्री है। उसी से सृष्टि 


ना 


7. तेजासिंह, एसेज इन सिखिज्म, पृ० 2-3 
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कर्म चलता है । स्त्री हमें सामाजिक बन्धन में रखती है। फिर हम उस स्त्री को मंद 
क्यों कहें जिससे महान पुरुष जन्म छेते हैं। 7 

गुरुनातक से अपने धर्म में स्थ्िियों के खोये हुए अधिकारों को बापस दिया । 
आध्यात्मिक साधनाओं और जीवन के अन्य क्षेत्रों में उनकी समानता वर बल दिया । 

नानक ने स्त्रियों को ईइवर की आराधना तथा पति के प्रति प्रेम-मक्ति भावनां 
पर जोर दिया । उन्होंने बताया कि गुणवतती स्त्रियों में एक प्रकाश रहता है। एक 
सुझीछ स्त्री का गुण उसके क्षरीर को सुसज्जित करता नहीं बल्कि उसके पति के प्रति 
स्नेह तथा प्रेम को प्रदर्शित करना है ।* ऐसी स्त्रियों के गुणों की प्रशंसा करते हुए 
नानक ने उन विधवा स्त्रियों की कटु आरोंचना की है जो घन के छारूच में अपने 
सतीत्व को बेच देती हैं ।* 


आधिक दृष्टिकोण 
धन सम्बन्धी अहंकार मनुष्य को वैभवांध बना देता है। उसकी बुद्धि ऐहिक 


भोगों को छोड़कर परमारथिक विषयों में रमती ही नहीं । मनुष्य अनेक प्रकार का 
अत्याचार तथा करता इसलिए करता है कि उसके भौतिक सुल पर जरा भी आँच न 
आये । घनी मनुष्य अहंकार के वशीभूत होकर राक्षसी कर्म करता है । ऐसे मनुष्य के 
लिए सम्पत्ति के अतिरिक्त फोई आदर्श नहीं रहता। उसे सदेव सरदार, राजा, 
बादशाह कहलाने की इच्छा रहती है । इस अभिमान में वह अपने को जरा डालता 
है। ऐसे मनुष्य की दशा वही होती है जो दावारिन में पड़कर तृण समूह की ।* 


3, भंडि जंमीए निरभीए मंडि सगणु विजाहु । 
मंडहूं होते दोसती भंडहु चछे राहु ॥ 
अंडु मुआ मंदु मालिए भंडि होते बंधानु । 
सो किउ भदां आलिए जितु जंमहि राजातु ॥ 
(श्री गुरु ग्रंथ साहिब, मह॒रा , पृ० 473) 
2, ४० रशीद, १० 254 
3. सैकालिफ, पृ० 298 
4. सुइना रूप सवीए मार जालु जंजाऱ । 
>८ >( 4 


महर मलूक कहाईए राजा राउ की खाति । 
# व है. 
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उन्होंने कहां कि जो लोग सोने-चाँदी, रुपये-पैसों, हाथी, घोड़ों को अपना समझते हैं 
में संचमुच मूर्ख हैं। सारी ऐश्वर्य युक्त वस्लुएँ परमात्मा द्वारा निर्मित हैं इसछिए वे ही 
परमात्मा हैं।' नानक ने अथे संग्रह की अपेक्षा उसके समुचित वितरण पर जोर दिया। 


सानवतावाद 

गुरुनानक का मुख्य उद्देश्य सम्यु्ण मानव समाज का उत्थान था। इसीलिए 
उन्होंने मोक्ष तथा लोक कल्याण के निम्मित्त सेवा धर्म पर अधिक बल दिया। शुरू 
नानक का प्रेम मौखिक न होकर सेवा भावना से ऑतप्रोत है। जिस प्रेम में सेवा 
भावना न होगी वह वास्तविक प्रेम न होकर सहानुभूति मात्र रह जायगा । उन्होंने 
बाह्याडम्बरों के त्याग तथा प्रेम भक्ति पर जोर दिया। मुसलमानों के भाईचारा 
तथा एकता का सिद्धान्ल जितना सिख धरम में दिखाई देता है उतना भारत के शन्‍्य 
किसी घर्म में नहीं है। वैष्णवों की सेवा भावना को नानक ने अपने धर्म का प्रधान 
अंग बनाथा। गोरखनाथ और कबीर के जाति प्रथा सम्बन्धी क्रांतिकारी विचारों से 
भी सिख धर्म ओतप्रोत है| 


राजनीतिक विचारधारा 

भुरुनानक भक्ति आन्दोलन के प्रथम सन्त हैं जो राष्ट्रीय की भावना से 
प्रेरित थे । इस आन्दोलन के द्वारा वे राष्ट्रीय उत्थान चाहते थे । उनके समय के धर्म 
तथा समाज सुधारक त्याग तथा वैराग्य के जीवन को चरम लक्ष्य मानते थे । परन्तु 
नानक भारतीय जनता के हृदय में राष्ट्रीयवा की प्रबल भावना भरना चाहते थे । 
राजनीतिक परिस्थियों का चित्रण करते हुए उन्होने कहा कि “कलियुग में मनुष्य का 


मन मुखि नाम बिसारिआ जिउ उवि दघाकानु । 
दउमे करिआरि जाइसी जो आइमआ जग माहि । 
सब जगु का जरू कोठड़ी तनु मनु देह सुआहि ॥ 
(भी गुर ग्रंथ साहिब, महा 2, पृ० 63-64) 
. सुइना रूपा फ़ुनि नहिं दाम । 
हैवर गेवर आपन नहिं काम ॥ 
गुरु नानक जो गुरि बरवसि मिलाइआ । 
तिस का समु किछु जिसका हरि राइआ ॥ 
(ओऔी गुरु प्रंथ साहिब, महरा 5, पृ० 87) 
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मुख कुत्ते के समान हो गया है। वे मूर्दा भक्षण करते हैं। झ्ृठ बोसमे में ये सदेव 
मूँकते हैं, धर्म के सम्बन्ध में उनके सारे विचार समात्त हो गये हैं । जिनमें जीवित 
रहते हुए भी प्रतिष्ठा नहीं है, मरने के पदचात्‌ उनकी घुरी दश्या होगी । जो कुछ भाग्य 
में लिखा है वही होता है, जो परमात्मा करता है वही होता है ।”? उन्होंने पुनः लिखा 
है कि “राजा छोग तिंह हो गये हैं, उनके कर्मचारी कुत्ते के रूप में परिणित हो पये 
हैं, वे सब मनुष्यों के रक्त चाटते हैं, उनका मांस सक्षण करते हैं ।//* 


उपर्युक्त कथन मुस्लिम शासन प्रणाली का नरन चित्रण है। बाबर के आक्रमण 
के भयावह परिणामों का रोमांचकारी चित्रण करते हुए सानक ने कहा कि जिन 
स्त्रियों की सुन्दर केश राशि थी, जिनकी माँगे सिन्दूर से अनुरंजित रहा करती थीं, 
सिर के वे ही बालू कैचियों से कतर दिये गये हैं और घूल उड़ कर गले तक आ रही 
है ओ सुन्दर महछों में भी निवास करती थीं उन्हीं को आज साधारण स्थानों में 
बैठमे की जगह नहीं मिल रही है। जो स्त्रियाँ गरी, छुद्टेरे खाती थीं और पलंग पर 
आनन्द लेती थीं उन्हीं के गले में रस्सियाँ पड़ी हुई हैं, उनकी मुक्त मारूयें टूट-टूठ 
कर गिर रही है।? इससे बढ़कर तत्कालीन राजनीतिक चित्रण क्या हो सकती है । 


गुरुनानक बाबर के आक्रमण और भारतवर्ष की दुर्देशा से अत्यन्त द्रवीभुत 
हुए । इस ऋरताओं का कारण उन्होंने परमात्मा की इच्छा कहा है। गुरुनानक प्रारब्ध 
की आह़ में सारी बुराइयाँ और अच्छाइयाँ परमात्मा पर थोप कर अपने तैतिक कर्तव्य 
से मृक्ति नहीं पाना चाहते थे। मुस्लिम शासन की स्थापना के बाद हिन्दू समाज में 
घोर निद्शा का वातावरण था। गुरुतानक ने जनता की निराशावादिता को दूर कर 
उनमें जराशा, विध्वास तथा पौरुष की भावना को जागृत किया । ग्रुरु नानक मध्य- 
गुगीन राष्ट्रीय नेता हैं जो भारतवर्ष की दुर्देशा से द्रवीभ्रूत होकर अपने आराध्य देव 
से यह प्रश्न करने का साहस किया--- 


छुरासान खसमाना कीओआ हिन्दुस्तान डराइआ । 
ऐती मार पई करक्ार्ण तें की दरद न आइओआ ॥*४ 


« भरी शुरु ग्रन्थ साहिब, महुझा 3, पृ० 242 
« वही, पु० 845 
« वही, पृ० 47 
: श्री गुर प्रंभ साहिब, रागु आसा, महरा , प० 360 
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अर्थात हे ईश्वर ! जिसने खुरासान जीतकर हिन्दुस्तान को भयभीत किया, 
तथा भारतवर्ष पर इतनी मार पड़ी, परन्तु आप का हृदय जरा भी द्रवित नहीं हुआ । 


मूल्यांकन 

अपूर्व दृरदर्शी, महान्‌ धर्म-समाज सुधारक, तथा प्रगतिवादी क्रांतिकारी गुरु 
नानक प्रध्ययुगीन समाज सुधारकों में अग्रगण्य है । मध्ययुगीन परिस्थितियों का गंभीर 
अध्ययन करके समस्याओं के संतोषजनक समाधान के लिए उन्होंने सिख धर्म की स्थापना 
की । धर्म संस्थापक के रुप में उन्होंने परिस्थितियों के अनुरूप अपना संदेश दिया । 
युग की तोड़ी को पहचान कर उसका निदान किया । उनके पूर्व सभी समाज सुधारक 
साम्प्रदायिक तथा पारस्परिक वाद-विवाद में रत थे। परिणामस्वरूप उनके द्वारा 
प्रचारित मत विकसित होने की अपेक्षा संकीर्ण होता गया । गुरुनानक उन दोषों से 
भली-माँति परचित थे। अतः उन्होंने बाह्याचारों अथवा धर्म के बाह्यरुपों में परि- 
स्थितियों के अनुकुछ परिवर्तन किया। हसी से सिख धर्म इतना शक्तिशाली हुआ | 
यदि नानक परिस्थितियों को ध्यान में न रखकर परिवर्तन करते तो उनका धर्म कबीर 
पंथ, दादू पंथ तथा रैदास पंथ की माँति एक सीमा में केन्द्रीभूत हो गया होता । 

एक समाज सुधारक के रूप में उन्होंने जाति प्रथा का खंडन किया, हिन्दू- 
मुस्लिस समन्वय पर बल दिया, और हिन्दू समाज में स्त्रियों की दशा को सुधारने के 
लिए प्रशंसनीय कार्य किया । स्त्रियों को आध्यात्मिक साधना का, तथा जीवन के 
अन्य क्षेत्रों में पुरुषों के समान अधिकार दिया। भक्ति के दोषों को दूर करके परमात्मा 
को रूप, आकार तथा जन्म की सीमा से परे रखा । उन्होंने किसी धर्म को बुरा नहीं 
कहा, बल्कि उसमें फैली हुई बुराइयों तथा विध्व॑ंसक प्रवृत्तियों की कटु आछोचना की । 
वे कहते थे, “मनुष्य मक्षक (मुसलमान) नमाज पढ़ते हैं ओर जुल्म की छुरी चलाने 
वाले (हिन्दू) जनेऊ धारण करते हैं ।”? उसकी आलोचना का यह आशय था कि 
हिन्दू मुसक्मान अपनी कमजोरियों को समझ कर उनके निराकरण का प्रयास करे। 


सिख धर्म में सभी धर्मों के प्रबक व्यावहारिक पक्ष अत्यन्त उदारता से 
संगृहीत हैं । मुस्लिम समाज की समानता के सिद्धांत तथा बौद्धों के आदि संगठन की 
भावना से यह धर्म व्याप्त है.! वैष्णवों की सेवा सावना भी इस धर्म का प्रधान अंग 


. माणस खाणे करहिं निवाज | खुरी बगाइन ति गलि ताथ ॥ 
(भी गुरु प्रंथ साहिब, महक्ा , पृ० 473) 
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है। घोरसनाथ तथा कबीर के जाती प्रथा संबंधी क्रॉतिकारी विचारों ते भी यह धर्म 
ओत-प्रोत है। गुरुनानक के सिख धर्म का व्यावहारिक तथा सैद्धांतिक पक्ष दोनों ही 
उदारवादिता की भावना से पूर्ण हैं । 

प्रसिद्ध इतिहासकार कर्निषम ते लिखा है “मध्ययुगीन समाज सुधारकों ते 
अपने मतों में तर्क वितक, वाद विवाद पर तो विशेष बल दिया पर उन्होंने ऐसे उपदेश 
नहीं दिये जो राष्ट्र निर्माण में बीजारोपण का कार्य कर सकें ।”” ? किघम का यह 
तक सही प्रतीत होता है सभी धुधारकों के त्याग तथा वैराग्य के जीवन ने जनता के 
हृदय में किकर्तव्यविमृढ़ता की भावना भर दी थी। छोग हाथों पर हाथ रखकर 
माग्यवादी बत गये। नानक ने जनता की निराशा को दूर करके उसमें आशा, 
विश्वास तथा पौरुष की भावना जागृत की । ग्रुदनानक की शिक्षाओं का ही प्रमाव 
था कि उनके अनुयाधियों ने राष्ट्र के निर्माण तथा राष्ट्र सेवा में अनुपम योगदान 
दिया । इसी कारण नानक को मध्ययुगीन समाज-धर्म सुधारकों में उच्च स्थान 
प्राप्त है। 


समन्यवादी महाप्रभु चेतन्य 


उत्तर भारत में पंद्रहवीं सदी सुधार का युग माना जाता है| भक्ति आंदोलन 
की लपदे दक्षिण भारत, गुजरात, पंजाब तथा उत्तर भारत को प्रज्वलित कर रही 
थी। केवल बंगाल अभी तक अप्रमावित था। भाग्यवश--बंगाल में महाप्रभु चैतन्य 
इसी समय अवतरित हुए । उन्होंने अपने सुधारवादी आंदोलन से बंगारू तथा उड़ीसा 
में एक नवीन चेतना जायुत की । चैतन्य का जन्म फाल्गुन पूणिमा, शक सं० 407*, 
(8 फरवरी, सन्‌ 486)* में नादिया (नवद्वीप) जिले के भायापुर* भाँव में हुआ 
था। इनके पिता का नाम जगन्नाथ मिथ्र तथा माता का नाम शी देवी था ।7 
इनका प्रारम्मिक नाम भौरांग तथा निभाई रखा गया। परम्परा के अनुसार एक 


कनिषम, पृ० 38 

- ए० के० मजुमदार, चैतन्य हिज लाइफ एण्ड डाक्ट्रीन, पृ० 08 
« डी० सी० सेन, चैतन्य एण्ड हिज एज, पृ० 09 

* शआीठाकुरभक्ति विनोद डे, श्री चैतन्य भहाप्रभु, पु० 

« डी० सी० सेन, पु० 99 
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भार गौरांग ज्वर से अधिक पीड़ित थे। छोयों के कहने के अनुसार इन्हें नीम वक्ष के 
मीचे रखा गया। भाग्यवद्श वे श्षीक्र नीरोग हो गये। तभी से इंनका नाम निमाई 
रखा गया । * 


बाल्यावस्था से ही निरमाई बहुत चंचऊ स्वभाव के बालक थे। लड़कियों के 
साथ छेड़खानी करते ये । पूजा करते हुए लोगों पर पानी छिड़क देते थे । रोगों को 
केला बाटा करते थे । कुछ समय व्यतीत हो जाने के बाद इन्हें पाठशाला भेजा गया । 
गुरु सुदर्शन की दीक्षा के अनुसार कुछ ही समय में संस्कृत व्याकरण में विशेष योग्यता 
प्राप्त कर ली ।? अध्ययन में उनका इतना मन लगता था कि ये सदैव पुस्तकों को 
पढ़ा करते थे । यहाँ तक कि भोजन, स्नान तथा सोते समय पुस्तक इनके हाथों में 
रहती थी ।१ थोड़े समय में व्याकरण, स्मृति, न्याय दर्शन में विशेष योग्यता प्राप्त 
कर ली । 

शिक्षा समाप्त हो जाने के बाद तिमाई की शादी नादिया के वललभाचार्य की 
पुत्री लक्ष्मी से कर दी गई ।* साँप काटने से लक्ष्मी की मृत्यु हो गयी ।* कुछ समय 
के बाद इन्होंने लादिया के एक सम्पन्न परिवार की लड़की विष्णुप्रिया से दूसरी क्ादी 
कर लछी ।१९ परिवारिक जीवन के निर्वाह के लिए इन्होंने एक पाठशारूा चछायी ! 
तभी से इन्हें निमाई पण्डित कहा जाने लगा ।? परन्तु इनका ध्यान संन्यास, वैराग्य 
तथा आध्यात्म में था। कुछ समय के बाद इन्होंने सब त्याय कर संत्यासी जीवन 
बिताने का निश्चय किया । पिता की भृत्यु के परिणामस्वरूप वैराग्य के प्रति इनका 
शुकाव पढ़ गया । 


सखमण 
फरवरी, 509 में संन्यासी हो गये। कुछ समय के बाद पुरी में आकर 


« वही, पृ० 70 
» ताराचंद, पृ० 28 
« डी० सी० सेन, पु० 3 
' सुकुमार सेन, हिस्द्री ऑफ बंगाली लिट्रेचर, पृ० 35 
डी० सी० सेन, पृ० 27 
. मक्तिविनोद डे, पु० 5 
« डी० सी० सेन, पृ० 3 
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रहने लगें । उन्होंने गया की यात्रा अपने पिता के श्राद्ध के संबंध में की ।! मयूरभेज 
तथा झारखंड के जंगली रास्ते से होकर बनारस, प्रयाग तथा भथुरा की भी तीर्थ 
बाताएं कौं। उतने से संतुष्ट न होकर ये दक्षिण भारत गये, जहाँ ट्रावनकोर के राजा 
रुद्रपति ने इनका मन्य स्वायत किया ।* गुजरात का भ्रमण करते हुए वे पुनः पुरी 
लौट आए | इस प्रकार दक्षिण तथा उत्तर भारत के भक्ति आन्दोलन की मुख्य 
प्रवृत्तियों ते अवगत हुए ।” उन्होंने पुरी में माधवेन्द्र से भेंट की तथा कृष्ण की 
उपासना से बड़े प्रभावित हुए । कहा जाता है कि उन्होंने पुरी के माधवेंन्र के साथ 
भी सथुरा की यात्रा की थी ।£ नादिया लौटदे के बाद उन्होंने कीतेन जुलूसों का 
आयोजन किया । गलियों में घूम धूम कर कीतेन करते थे । परम्परा के अनुसार कुछ 
लोगों ने शत्रि में कीर्तन जुछूस का विरोध नादिया के काजी से किया । काजी ने हस 
पर प्रतिबंध रूगा दिया। परंतु चैतन्य के अनुयाशियों के उग्र विरोध के कारण उसने 
इस प्रतिबंध को हटा लिया ।5 इस प्रकार थोड़े ही समय में चैतन्य की लोकप्रियता बढ़ 
गई । डॉ० ताराचंद के अनुसार भ्रमण करते समय उन्होंने अनेक मुसलमान संतों 
तथा फकीरों से मेट की और वे उनसे प्रभावित हुए ।॥१ 55 से 533 तक पुरी 
में रहे। 533 में उन्होंने नश्वर शरीर का त्याग किया ।* 


तल्कालीन परिस्थितियाँ 


जिस समय चैतन्य अपना उपदेश लेकर समाज के रंगमंच पर आये उस समय 
बंगारू में गोरख पंथी विचार का अधिक प्रभाव था । बौद्ध धर्म पतन की ओर अग्रसित 
हो रहा था । नानक सम्प्रदाय का उद्देश्य बौद्ध तथा शैव धर्मों के बीच समन्वय स्थापित 
कर जनता के नैतिक स्तर को उठाना था ।९ तांत्रिक हव, सुरा तथा सुन्दरी द्वारा 


« भक्तिविनोद डे, पृ० 5 ; डी० सी० सेन, 29 
« डी० सी० सेन, पृ० 20 

- सुकुमार सेन, पृ० 83 

« वही, १० 83 

5» भक्तिविनोद डे, पु० 6-7 

» ताराचद, पु० 29 

« बही, पृ० 29 

8. डी० सी० सेन, पृ० 4 


औ. ९७ है. ॥+ 
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अपने लक्ष्य की प्राप्ति में रत थे ।! इस प्रकार चारों तरफ सामाजिक, धामिक तथा 
सैविक पतन का वातावरण व्याप्त था । 


बंगाल पूर्णरूप से मुस्लिम-प्रशासन का अभिन्‍न अंग बन चुका था। लोगों को 
धर्म परिवर्तेन के लिए अनेक प्रकार के प्रतोभन दिये जाते थे। इस्छाम की सामाजिक 
व्यवस्था ने पददलित वर्ग के द्ृदय में समाजिक समानता का अधिकार भ्राप्त करने के 
लिए एक नवीन चेतना जागृत कर दी थी। इस प्रकार राजनैतिक, धाभिक, तथा 
सामाजिक क्षेत्र में चारों ओर अव्यवस्था तथा अराजकता व्याप्त था 

दिनेशचन्द्र सेन के अनुसार जाजपुर तथा मारा के सोलह सौ वैदिक ब्राह्मणों 
ते सतृ्र्भी (बौड़ों) की हत्या इसलिए कर दी थी कि उन्होंने घासिक कर देना 
अस्वीकार कर दिया था ।” समाज में ब्राह्मणों के अत्याचार से सभी वर्ग क्षुब्ध तथा 
असन्तुष्ट थे । इस समय क्षाक्त तथा वेष्णव धर्म का बोलबाऊा था। हौव धर्म का धीरे- 
घीरे लोप हो रहा था । 


डी० सी० सेन के अनुसार सम्मता के इस अंधकार युग में एक ऐसे सुधारक 
की आवश्यकता थी जो यह बता सके कि कर्म तथा शान की अपेक्षा भक्ति मोक्ष का 
सरल साधन है और जो भ्राठृत्व की भावना के आधार पर सबको साभाजिक एकता 
के एक सूत्र में बाँध सके ।* भाग्यवश चँतन्य जैसे सुधारक में ये समौ ग्रुण विद्यमान 
थे। 


०... 


उद््श्य 

कबीर तथा नानक की भाँति चैतन्य का भुख्य उद्देश्य सामाजिक असमानता 
को दूर कर पद दलित वर्ग को ऊँचा उठाना था। साथ ही वे छूद्रों को समानता का 
अधिकार देकर इस्हाम धर्म स्वीकार करने से रोकता चाहते थे। हस प्रकार वे 
सामाजिक कुरीतियों को दूर करके ब्राह्मणों के प्रभुत्त को समाप्त करना चाहते ये । 
चैतन्य हिन्दू मुसलमानों में साम्प्रदायिक तथा ऊँच-नीच की भावनाओं को समास 
कर सभाज में सामंजस्य स्थापित करना चाहते थे । 


हम कह सकते हैं कि चैतन्य के सुधारों की पृष्ठभूमि रामानन्द, कबीर तथा 


2, सुकुमार सेन, पु० 84 
2. डी० सी० सेन, हिस्ट्री ऑफ बंगाली लैग्वेज एण्ड लिट्रेचर, पृ० 0 
3. डी० सी० सेत, पृ० 4 
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शृरनावक ने तैयार की थी। हसके साथ ही चैतन्य शान तथा कर्म सम्बन्धी मोत्षा के 
दुरूह साधनों की अपेक्षा भक्ति जैसे सरछू साधन सभी के लिए सुलम बनाना चाहते थे। 


आधष्यात्मिक वुष्टिकोंण 

दक्षिण तथा उत्तर भारत का अमण करते समय चैतत्म, विष्णु तथा राम की 
उपासना से अवगत ये । उन्होंने न तो विष्णु की उपासना को अपनाया और न राम 
की । चैतन्य ने कृष्ण को अपना आराध्यदेव स्वीकार किया । क्योंकि जयदेव, चण्डी 
दास तथा विद्यापति ते कृष्ण की आराधना के गीत घाकर उन्हें बंगाल तथा उड़ीसा 
में इतना लोकप्रिय बना दिया था कि इस वातावरण में रास अयवा विष्णु की भक्ति 
साधना का प्रचार चैतन्य के लिए बहुत द्वी कठिन कार्य होता ।! ऐसी परिस्थिति में 
उन्होंने सभी वर्गों के प्रिय कृष्ण को ही अपना आराध्यदेव स्वीकार किया | शान 
तथा कर्म मार्गों की कठिनाइयों को समझकर वे भक्ति साधना को सभी के लिए सुलभ 
बनाना चाहते थे |? चैतन्य की भक्ति साधना के नौ प्रमुख सिद्धान्त हैं-- 

(। ) एकेइबर भाव--चैतत्य का विश्वास एकेश्वरवाद में था! हरि के अतिरिक्त 
कोई दूसरा नहीं है। ब्रह्मा, विष्णु, महेश ने अपने अछग-अलग गुणों को अद्वैत 
हरि से प्राप्त किया है। बैक्रुण्ठ के नारायण देवों के देव हैं। एकेश्वर के दो 
स्वरूप हैं--नारायण तथा कृष्ण और राघा ।१ 

(४ ) आबि शक्ति--चैतन्य अपने इष्टदेव हरि को आदि शक्ति मानते थे। वेद में 
इसी को माया दाक्ति, शास्त्रों में जीव शक्ति, आत्म शक्ति, चित्त शक्ति, परा 
शक्ति तथा अचिन्त्य भेदाभेद, प्रकाश कहा गया है । 

(0) रख-सागर--कृष्ण रस के समुद्र हैं। रस का तात्पयं भक्त तथा आराध्यदेव 
का प्रेम है। इसके कई भेद हैं--स्थायी भाव, विभव, अनुमव, सात्विक । 
स्पायी भाव को रति कहते हैं। इसी से अनुमव की उत्पत्ति होती है। सात्विक 
भाव में भक्त हे तथा विषाद को जानता है। 

(४) चोब-लात्मा--आत्मा के आवागमन में चैतन्य का विश्वास था । यह परमात्मा 


. बहौ, पृ० 43 
2 भक्तिविनोद डे, पृ० 5 
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का अंश है। इसका स्थान चिस्त-जगत तथा माया जगत है। आत्मा भागा के 
कर्म चक्त में बंधा हुआ है । 

(२) प्रहृष्ति में बंधा हुआ--प्रकृति, ईश्वरीय माया, प्रधान प्रपंच, अविद्या में फंसा 
हुआ आत्मा है। माया के तीन गुण है--सत्व, रजस तथा तमस। कर्म, 
अकर्म तथा विकर्म के कारण आत्मा का पतन होता है।! 

(५१) प्रकृति के बच्चन से सुक्त--घर्म, योग, वैराग्य, हरिभक्ति रस, कृष्ण भक्ति रस 
से आत्मा प्रकृति के बच्चन से मुक्त होता है । 

(९) हरि छा अखिस्त्य भेदाभेद प्रकाश--परमात्मा आत्मा से भिन्न है, फिर भी 
दोनों का अंश एक है। ईदइवर अपरिवतंनीय है तथा जीव उसी की कृति है। 
चित शक्ति (आत्मा) का जीव के रूप में प्रवेश चित जगत में होता है । 

(शा!) भक्ति--चैतन्य के अनुसार मोक्ष के लिए कर्म तथा ज्ञान मार्ग अत्यन्त कठिन है। 
अतः उन्होंने भक्ति की प्रधानता को मोक्ष के लिए एकमात्र साधन बताया | 
उनके अनुसार भक्ति मार्ग स्वतंत्र साधन है, जबकि कर्म तथा ज्ञान एक दूसरे 
पर आश्रित हैं। भक्ति तीन प्रकार का है--साधन भक्ति, भाव भक्ति, 
प्रेम भक्ति । 
साधन भक्ति में माव का विकास नहीं होता है, भाव भक्ति में मावनाओं का 

विकास होता है, प्रेम भक्ति में भक्ति भावना का स्वरूप क्रियान्वित होता है। वैधी 
भक्ति में माव अविकसित रहता है, राग कृष्ण भक्ति का प्रधान है। भक्ति के साधन--- 

(4 ) हरि के नाम, स्वरूप तथा गण को सुनना । 

(3 ) उनके नाम तथा ग्रुणों का गीत गाना । 

(8) उनके नाम तथा गुणों का ध्यान करना । 

(५) उनके चरणों की सेवा करना । 

(६ ५ ) उनकी आराधना तथा पूजा करना । 

(४) उन्हें भात्म-समर्पण करना । 

(९।) कृष्ण को प्रसन्न करने के लिए सभी उपाय करना । 

(पता) सैत्री भाव । 

(3) पंतार से वैराग्य लेकर उनके चरणों में पूर्ण रूप से समर्पण करना ।* 


. वही, पु० 27 
42६ ध्ी भक्तिविनोद ढे, प्‌ 34 
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चैतन्य ने अपना भक्ति भाव प्रकट करते हुए कहा थो :-- 
मन घनं त जन॑ ने सुन्दरी कवितां वां जगदीश कामये ! 
मम जन्मनि जन्मीश्वरे भवताद्धक्ति रहेतुकी त्वथि || 
त्था 
तमने बलदश धारया बदन गरददरुद्धयणा गिरा। 
. पुलकनिनितं वपु: कदा तब ताम ग्रहणे सविष्यति ॥? 
मोक्ष के लिए कृष्ण के प्रति भक्ति तथा प्रेम एवं बाल लोला का ध्यान ही मोक्ष 
का एक मात्र साधन है। उसके किए ह्षांति, दास्य, साख्य, वात्सल्य तथा भमाधुय भाव 
शभ्रावदयक हैं ।* 
यक्षपि खेतत्य स्वयं संत्यासी थे, परन्तु वे नहीं चाहते थे कि उनके शिष्य 
गाईसथ्य का परित्याग करके मोक्ष के लिए संन्यासी बने । उन्होंने अपने शिष्य नित्या- 
ननन्‍्द को संन्यास छोड़कर शादी तथा गृहस्थ जीवन के लिए प्रोत्साहित किया ।* 


रामानुज, कबीर तथा नानक की भाँति चैतन्य ने मोक्ष के लिए गुर की 
शावए्यकता पर जोर दिया । सभी के लिए उन्होंने प्रपत्ति मार्ग बताया । गुरु के समक्ष 
आत्म-समर्पण ही मोक्ष का सुलम साधन है । बिना गुरु की कृपा से मोक्ष सम्भव नहीं 
है। यदि जीव कृष्ण की आराधना कर गुरु की सेवा करता है तो सांसारिक माया से 
मुक्त होकर कृष्ण के चरणों तक पहुँचने में समर्थ हो सकता है ।* उन्होंने ब्राह्मणों के 
धार्मिक संस्कारों की कु आलोचना की । 
शम्ताज सुधार 

चैतन्य न केवल घर्मेसुधारक बल्कि एक मध्ययुगीन समाज सुधारक मी थे । 
वे तत्कालीन परिस्थितियों से पुर्ण अवगत थे । समाज में कुलीन वर्ग के अत्याचार के 
कारण पद दलित वर्ग के छोग इस्लाम घम स्वीकार करके समानता का जधिकार 
प्राप्त करता चाहते ये। डी० सी० सेन ने तत्कालीन समाज का बढ़ा ही मामिक 
चित्रण करते हुए कहा है : “ब्राह्मणों की शक्ति से लोग पीड़ित ये। जाति प्रथा अपनी 


3. वही, अर्पेंडिक्स, १० हर 
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चरम सीमा पर थी | मनुष्य-मनृष्य के बीच जाति प्रया ने एक बड़ी खाई पैदा कर दी 
थी। उच्च वर्य की प्रभुता के कारण निम्न वर्ग पीड़ित था, उनके लिए देबालय तथा 
शिक्षा संस्थाओं का द्वार बन्द था पौराणिक धर्मे पर ब्राह्मणों का एकाणिकार था । 
ऐसा भ्रतीत होता था कि धर्म बाजार की वस्तु है” ।! उन्होंने अन्य समाज सुधारकों 
की भाँति जाति प्रथा की आलोचना की । उनके छिष्यों में सभी जाति के छोग थे । 
संकीतन में सभी जाति के व्यक्ति माग छेते थे। वे चमार तथा चाण्डाल से मिक्कर 
आनन्द का अनुमव करते थे। कहा जाता है कि पददलित वर्ग के लोगों से गले मिरू 
कर उनकी दुर्दशा पर आँसू बहाते ये ।* 


समन्वयवादो 

इस्लाम का प्रभाव सम्पूर्ण बंगाल पर था। किसी भी समाज सुधारक के 
सामने यह जटिल समस्या थी कि हिन्दू-मुस्लिम सम्प्रदायों के बीच किस प्रकार सौहार्द 
पूर्ण बातावरण पैदा किया जाय । इसीलिए उन्होंने हिन्दू-मुसकसानों को अपना शिष्य 
बनाया ।* हिन्दू-मुस्लिम समन्वयवाद की पृष्ठ भूमि बंगाल के हुसेन शाही शासकों ने 
पहले से प्रारम्भ की थी । उन लोगों ने रामायण तथा महाभारत का अमुवाद कराया 
तथा हिन्दुओं को दरबार में नियुक्त किया ।* एकेदवर की आराधना पर जोर दिया। 
ऐसे लोगों को सत्य पीर कहा जाता था ।£ इस प्रकार गौड़ के घासकों ने अकबर की 
उदारवादी नौति का पथ प्रदर्शन किया । अनेक उदाहरणों से इस बात की पुष्टि की 
जा सकती है कि चैतन्य के हृदय में मुसलमानों के प्रति प्रभाढ़ प्रेम था। वे इस्लाम 
के आदशों से प्रभावित थे ।० 

हरिदास ने इस्लाम घसे स्वीकार कर लिया था, परन्तु चैतन्य ने उन्हें अपना 
शिष्य बनाया ।? चैतन्य ने कहा था कि तुम्हारे स्पर्श से मेरा शरीर पवित्र हो जाता 


« डी० सी० सेन, हिस्द्री ऑफ बंगाली लँगवेज एण्ड लिट्रेचर, पृ० 43-4 
« वही, पृ० 283 
« के० एस० छाल, पृ० 30 
ताराचन्द, पू० 24 
बही, पृ० 2!7 
« वही, प१ृ० 28-9 
- सुकुमार सेन, पृ० 87 
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है।! समातत, जग्गी तथा माधाई जैसे धर्म परिवर्तित मुसझमानों को अपना पिध्य 
अनाकर उन्होंने सौहादंपूर्ण वातावरण का सृजन किया । कर्ताटक के रूप तथा सनातन 
बाहाणों को हुसेन शाह ने दवीर-ए-खास तथा सरकार मछिक के पदों पर नियुक्त किया 
था ।* चैतन्य ने इन्हें अपना छ्िष्य बना लिया था| 


सानवतावाद 3 

पैतन्य मानवतावादी थे। उन्होंने पददलित छोगों की सेवा को अपना मुख्य 
लक्ष्य बनाया था ।* पीड़ित जन समुदाय के कष्टों को दूर करके उसका जीवन सुखमय 
बनाना चाहते ये। उसकी दुर्दशा देखकर और उसके कष्टों का अनुभव कर चैतन्य 
आँसू बहाते थे । वे नहाने वालों का कपड़ा धोते ये । पंगु को अपने कन्धे पर बिठाकर 
स्‍्तान के लिए छे जाते थे ।£ मानव सेवा के भाध्यम से उन्होंने प्रेम सिद्धान्त का 
प्रतिपादन किया । 


श्रीमती बेवरिज के अनुसार चैतन्य मार्टिन लूथर की भाँति धर्म में मूछ परिवतेन 
नहीं भल्कि जाज तामस की तरह धामिक तथा सामाजिक कुरीतियों को समाप्त कर 
सुधार करना चाहते भे | डॉ० मैकनिकल तथा अण्डरउड ने चैतन्य को एक महान्‌ 
सुघारक माना है। ढॉ० एण्डरसन तथा कारपेण्टर ने भी उनके सुधारों की प्रशंसा की 
है। कबीर तथा गुरुनानक की भाँति चैत्तन्य ने मी धामिक तथा सामाजिक परि- 
स्थितियों का अध्ययन करके समय की आवश्यकता के अनुसार सुधार का नारा 
ऊगाया। धाभिक कुरीतियों का खण्डन करके मोक्ष के लिए भक्ति को सुलम साधन 
बताया । शूद्रों को समाज में समानता का अधिकार देकर उन्हें इस्लाम धर्म स्वीकार 
करने से रोका । नानक तथा कबीर भांति चैतन्य ने समनन्‍्वयवादी दृष्टिकोण अपनाकर 
बंगाल में साम्प्रदायिक भेद-भाव को समाप्त करने का सफल प्रयास किया । उनकी 


भानव समाज सेवा स्तुत्य है। इस प्रकार मध्य युगीन सुधारकों में चैतन्य का स्थान 
बहुत ऊँचा है। 





» डी० सी० सेन, पृ० 28 
भक्तिविनोद डे, पृ० 2 
» डी० सी० सेन, पृ० 276 
« बही, पृ० 40 

« बही, पृ० 267 
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झाध्यात्मिक समाज सुधारक श्रीसद्वल्लभाचाय 


भारतीय सम्यता के अंधकार युग में हिन्दू संस्कृति के दीपक औरमद्वर्लभाचार्य 
का जन्म 479 में चम्पारण्य में हुआ था |! इनके पिता का नाम रूक्ष्मण भट्ट तथा 
साता का नाम यल्छमगरु था। ये छोग वाराणसी में रहते ये। मुस्किम प्रशासन के 
आतंक से मगमीत होकर लक्ष्मण भट्ट अपनी गर्मवती पत्नी के साथ दक्षिण की ओर 
घले गये । धम्पारण्य पहुँचने पर समय से दो मास पूर्व लक्मण भट्ट की पत्नी ने एक 
पुत्र को जन्म दिया। नवजात शिशु के बचने की आश्षा न देख कर दम्पती ने उसे 
उसी स्थान पर छोड़ दिया । रात्रि के स्वप्न में ईश्वर ने आदेश दिया कि बालक 
जीवित है, घर ले आभो। दूसरे दिन इनकी माँ उस स्थान पर गईं भौर शिशु को 
जीवित देख कर घर ले आईं । बच्चे के प्रति प्रगाढ़ प्रेम के कारण माता-पिता ने इनका 
नाम वल्लम रखा । कुछ समय के बाद लक्ष्मण भट्ट सपरिवार वाराणसी लौट आए ।* 

लक्ष्मण भट्ट स्वयं विद्वान थे। सात वर्ष की अवस्था में वललम की ऐिक्षा 
वाराणसी के प्रकांड विद्वानों के नेतृत्व में प्रारम्भ हुई। थोड़े समय में चारो वेद, 
भारतीय दर्शत की सोलह विधियों के अतिरिक्त, उन्होंने शंकराचार्य, रामानुणाचार्य, 
मध्वाचार्य तथा निम्बार्क के दाशेनिक विचारों का अध्ययम किया। बाल्यावस्था से 
ही इनकी रुचि धर्म और दर्शन में थी। लक्ष्मण भट्ट अपने पुत्र को प्रकांड विद्वान 
बनाना चाहते थे। परन्तु उनकी आकस्मिक मृत्यु ने ग्यारह वर्षीय वलछम के लिए 
कठिनाइयाँ पैदा कर दीं । परन्तु माँ ने पुत्र की शिक्षा में किसी प्रकार की बाधा नहीं' 
आते दी । ै 

अपनी शिक्षा समाप्त कर लेने के बाद वल्लभाचाये ने भारतवर्ष की यात्रा 
की । पुनः वाराणसी छौटने पर माता के परामर्श से देवमभट्ट की पुत्री महालक्मी से 
धादी कर ली । इन्हें दो पुत्र हुए। गोपीनाथ का जन्म 5 तथा विट्वुलनाथ का 
जन्म 546 में हुआ 


. जे० सी० शाह, श्रीमद्वल्लमाचार्य, हिंज फिलासफी एंड रेलिजन, पृ० 4 
के० एस ० लाल, (पृ० 305) ने इनका जन्म वाराणसी में माना है। परन्तु यह 
मत तकंसंगत नहीं प्रतीत होता है । 

2. वही, पृ० 4 
3. वही, पृ० 5 
4. वही, पू० 47 
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सचयन 
वल्कआचारय की रुचि अऋमण में थी! इसे वह छिक्षा का अंग मानते थे। 
चित्रकूट की यात्रा समात्त कर वे दक्षिण भारत में विजयनशर हिन्दू राज्य में पहुँचे । 
कृष्णदेव राय ने घामिक चर्चा के लिए आमंत्रित किया। घाभिक चर्चा में इन्होंने 
धंकराचार्य के शिष्यों को परास्त किया | कृष्णदेव राय ने वल्लभाचार्य को आबार्यंश्री 
की उपाधि से विभूषित किया ।? विजयतशर राज्य के धर्म प्रधान इन्हें मध्वा सम्प्रदाय 
का प्रधान बनाना चाहते ये ' परन्तु वल्लभाचार्य ने इस प्रतिष्ठा को अस्वीकार कर 
दिया । इन्होंने पंपा सरोवर, ऋद्यमूक पर्वत, श्ीदैल, रामेइवरम्‌, धनुषकोटि, श्री वैकूंठ 
क्षेत्र की भी यात्राएँ की । कुछ समय के बाद जनाद्दन क्षेत्र, श्रीरंगपट्टम का भ्रमण कर 
उन्होंने अपने विचारों का प्रचार किया मथुरा तथा ब्रजभूमि बललभाचायय का सब से 
प्रिय स्थान था। मथुरा से आचायंश्री ने पुष्कर होते हुए आशू पव॑त के अम्बिका वन 
का भ्रमण किया | सिंध में रोहारी, प्रल्लाद पव॑त होते हुए कुरुक्षेत्र पहुँचे । इन्होंने 
अयोध्या, प्रयाष, विध्य क्षेत्र, हरिहर क्षेत्र, गया, गंगा सागर तथा जगन्नाथपुरी की 
भी यात्राएँ की । ' 
भारतवर्ष का विस्तृत भ्रमण के पदचात्‌ इन्होंने वाराणसी में अपना शेष 
जीवन व्यतीत करने का निदचय किया। यहाँ पर वल्लभाचार्य ने पूर्व मीमांसा तथा 
उत्तर मीमांसा की व्यास्या छिखी । वाराणसी के पंडितों के उम्र विरोष के कारण 
उन्होंने प्रयाथ में गंगान्यमुना के संगम के समीप अरैक नामक स्थान पर रहने का 
निदच्रय किया । यहाँ उन्होंने पूर्व मीमांसा सूत्र की व्याख्या लिखना प्रारम्म किया, 
परंतु उसे पूर्ण न कर सके । तीन भाग में तत्व दीप निबंध की रचना उनकी अमर कृति 
है। प्रहमसूत्र की व्याख्या उन्होने अनुभाष्य में को । सागवतर्थ प्रकाश तथा सुबोधिनी 
व्यास्या की मी उन्होंने रचना की । 
इस समय आतायंश्री वल्छभाचाय की अवस्था 52 वर्ष की थी। 
अपने जीवन का अंतिम समय जान कर उन्होंने अपने परिवार तथा कप विदा 
साँगी । वाराणसी में हनुमान धाट पर गंथा में स्नान करते हुए दिव्य ज्योति में विल्लीन 
होकर भौतिक जगत सदेव के लिए त्याग कर दिया | * 


. वही, पृ० -8 
2. वही, १० 49-50 
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आध्यात्मिक वृष्टिकोण 

बल्लभान्ार्य न केवछ दार्शनिक बल्कि एक महाल पर्म-चिन्तक भो थे ! अपने 
समय के संभी धर्मों का अध्ययन करके अन्होंने अपना स्वतन्त्र इष्टिकोण निश्चित 
किया जिसे हम बौद्धिक धर्म नहीं अपितु हृदय धर्म की संज्ञा दे सकते हैं । छ्ंकराचामं, 
रामानुजाभाय, मध्वाचार्य तथा निम्बार्क की भाँति वललमसाचार्य भी दाशेनिक धर्म 
जिन्‍्तक थे उनकी दृष्टि में धर्म के अमाव में दर्शन उजाड़ है तथा दर्शन के अमाव में 
धर्म अन्धा है। ईश्वर के सम्बन्ध में दर्दात विचार है तथा धर्म अनुभव है । 

मोक्ष के तीन साधन हैं--कर्म, शञान तथा सक्ति। प्रथम दो साधन सभी के 
लिए दुरूह हैं। अतः बल्लमाचार्य ने भक्ति साधना पर विज्वेष जोर दिया। भक्ति ही 
मोक्ष का साधन तथा उद्देष्य है । उन्होंने मक्ति वधिनी नामक पुस्तक में इस विषय पर 
विश्वेष प्रकाश डाला है। उनके धुपुन्र विट्ठलेशजी ने अपनी रचना “मक्ति हेतु' तथा 
'मक्ति हंस' में इस विषय पर चर्चा की है। योगी गोपीएवर ने भक्ति मातंष्ड में 
वल्कभाचार्य के विचारों की पृष्टि की है । 

वललभाचार्य के भक्ति मार्ग को पुष्टि मार्ग कहते हैं। पुष्टि मार्ग का रूक्ष्य 
ईएवरी अनुभूति को प्रात करना है। भर्यादा भक्ति का लूक्म, जीव की प्रकृति से 
स्वतन्त्रता है। मर्यादा मक्ति मनुष्य के प्रयात्रों पर निर्भर है, जबकि पृष्टिमागें स्वयं 
ईदवर पर निर्भर है। 

भक्ति की दो शालायें हैं--() साधन रूप अथया मर्यादा भक्ति--इसके 9 
स्वरूप हैं-- 

( 4 ) कृष्ण के कार्यों, का अध्ययन तथा शवण । 

६ ॥ ) ईश्वर के नाम का भजन अथवा कीतेन । 

(॥ ) कृष्ण लीला का स्मरण । 

(3९ ) इंष्ण की वंदना । 

( ५ ) अचना । 

( ५६ ) पाद सेवन । 

( शा) दास्य | 

(५४) सासख्य । 

(2 ) आत्म निवेदन । 


नम -नरनननानन3+५>*++कन-+ननननननमी नयी 3-3 सनी ननन-नन-म-««म++. 
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भक्ति का उद्देश्य प्राप्ति के रूप में दूसरा स्वरूप प्रेम लक्षणा भक्ति हैं। इस" 
अवस्था में भक्त कृष्ण के प्रति प्रवाह प्रेम प्रदर्शित करता है। इसी को पुष्टि सागे 
कहते हैं |? 

ब्रह्म के सम्बन्ध में उनका दृष्टिकोण शुद्धाईतवाद था । वह सृष्टि का कर्ता हैं, 
संसार के कण-कण में विद्यमान है। संसार की सम्पूर्ण वस्तुएं उस एकेश्वर के गुण हैं । 
इंसार साया से पूर्ण नहीं अपितु ईश्वरी गुणों से पूर्ण है। आत्मा ब्रह्म का अंश है। 
प्रकृति के सम्बन्ध के कारण आत्मा संघर्षरत है ।* 

वलल्‍्लभाचार्य की दृष्टि में मोक्ष के लिए गुरु का अनुग्रह आवश्यक है। बिना 
शुरु की कृपा से मनुष्य सांसारिक बन्धन से मुक्ति नहीँ प्राप्त कर सकता है। उन्होंने 
प्रपत्ति मार्ग का अनुमोदन किया । गुरु के समक्ष समर्पण तथा गुरु के द्वारा बताये गये 
मार्ग पर चलने से ही मोक्ष प्राप्त हो सकता है । 


समाज सुधार 

डॉ० एस० राधाकृष्णन के अनुसार आधुनिक परिस्थितियों के अधुकूल हिंदू 
घर्मे के आधार पर समाज सुधार होना चाहिए ।$ सामाजिक सुधार के क्षेत्र में 
वल्लसाचाय की उपलब्धियों की समीक्षा इन्हीं शब्दों पर आधारित है। तत्कालीन 
सामाजिक आवश्यकताओं का अध्ययन करके हिन्दू धर्म के आधार पर उन्होंने समाज 
सुधार करने का निए्चय किया । वल्लभाचार्य पहले सुधारक हैं जिन्होंने सम्पूर्ण भारत 
वर्ष की विस्तृत यात्रा की तथा समाज के सभी वर्गों से मिलकर अनुभव प्राप्त किया 
था। इस्लाम के भ्रमाव के कारण सनातन घर्मं का अस्तित्व खतरे में था । ऐसी परि- 
स्थिति में प्राचीन वैदिक कालीन सामाजिक व्यवस्था का पुनरज्जीवन असम्भव प्रतीत 
होता था । वल्लभाचाय॑ रूढ़िवादी थे, परन्तु ध्मं की आधार खिला पर तत्कालीन 
आवध्यकताओं के अनुसार समाज में परिवर्तत भी करना चाहते थे। प्रो० जे० सी० 
शाह के अनुसार--वल्लछमाचार्य आध्यात्मिक समाज सुधारक थे ।४ उनका सामाजिक 
दश्शेन सावेमौम धर्म पर आधारित था । 


. वही, पृ० 65 

2. वही, पृ० 25 

3. डॉ० एस७ राधाकृष्णन, रिलिजन एण्ड साइन्स, पृ० 5 
4. जे० सी० घाह, पु० 264-65 
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आति प्रथा का शण्डन 

मध्ययुगीन अन्य समांज सुधारकों की भाँति वल्लमभाचाय ने जाति प्रथा का 
विरोध किया । ऋग्वेद के पुरुषसूक्त के अनुसार ब्राह्मण क्षत्रिय, वैश्य तथा शूद्र वर्णों 
की व्यवस्था की गई । इसका आधार कर्म था, जन्म नहीं। गीता में भगवान कृष्ण 
ने कहा है--चातुर्वेष्यं मया सुष्ट गुणकर्म विभागश: |? बल्लभाचाये के अनुसार 
चातुर्वण्य का तात्पय एक वचन है न कि चतुवर्ण बहुबचन ।? भनुष्य की जाति का 
आधार गुण तथा कर्म है न कि जन्म ।5 उनकी दृष्टि में मध्ययुगीन जाति व्यवस्था 
को स्वीकार करने का तात्पयं वैदिक कालीन व्यवस्था को विरोध करना है। उनकी 
दृष्टि में समाज के हितों को ध्यान में रखकर वर्ण व्यवस्था की गई थी। परल्तु 
तत्कालीन सामाजिक व्यवस्था वर्तमान समाज के लिए अहितकर थी । 

बैंदिफ काल से ही शूद्रों की स्थिति दयनीय रही है । उन्हें देवारूय में दर्शन 
करने तथा वेद का अध्ययन करने की अनुमति नहीं थी । वल्लभाचायें की दृष्टि में 
शूद्र निम्न नहीं हैं, अन्य वर्गों की सेवा करके वे ईदवर की सेवा करते हैं ।* वे शूद्रों को 
इसी आधार पर उच्च जाति का मानते थे । उन्हें मक्त के रूप में ईश्वर की आराधना 
करने का अधिकार अन्य छोगों के समान है । इस अधिकार को प्राप्त कर उन्हें सामा- 
जिक व्यवस्था का विरोध नहीं करता चाहिए ।* वल्लूभाचा्य समाज में यथा स्थिति 
के प्रबल समर्थक, थे । 


समस्वधवादी 

राजनीति से अछूग रहकर वल्लभाचायें धर्म तथा संस्कृति के माध्यम से हिंदू- 
मुसलूमानों के बीच सामंजस्य चाहते थे। उनका द्वार शुद्रों, अछूतों तथा मुसलमानों 
के लिए सदैव खुला रहता था ।९ उनके पुत्र विट्वेश तो इस दृष्टि से अपने पिता से 
भी आगे थे । उनके उदारवादी विचारों से प्रभावित होकर अकबर ने उन्हें गोस्वामी 


« गीता, 4-3 
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की उपाधि से विभूषित किया |” जहाँगीर भी इस विचार घारा से इतना प्रभावित 
था कि उसने वल्छमाचार्य के अनुयायियों के प्रति सहानुभूतिपूर्ण नीति अपनाई ।* 


मथुरा (डज) के अधिकारी अली खाँ पठान का विश्वास पुष्टि मार्ग में था। 
वह कृष्ण के मन्दिर में द्शंश करता था। उसने ब्रज में फूल तथा पत्तों के सोड़ने पर 
प्रतिबन्ध लगा दिया । उसकी पुत्री खानजादी कृष्ण के बिरह में अविवाहित ही रह 
शई ।* मुगल दरबार के नवरत्म तानसेन का सम्बन्ध वल्लभाचाय॑ के सम्प्रदाय से था । 
वे विदलेश के शिष्य थे । एक सुस्लिम स्त्री कुंजरी की प्राण रक्षा विट्वलेश ने की थी। 
बागी खाँ तथा रससखाम भी विदुलेश के द्षिष्य थे।* वल्लभाचार्य ने उन सभी 
मुसलमानों को अपना द्िष्य बनाया जो उनकी मक्ति साधना को स्वीकार करने के 
लिए तैयार थे ।* उन्होंने अंतरसाम्प्रादायिक हिन्दू मुसलमानों के विवाह तथा एक 
साथ भोजन करने की स्वीकृति नहीं दी, परन्तु हिन्दू मुसलमानों के बीच प्रेम विवाह 
के विरुद्ध नहीं थे ।९ 


स्त्रियों के प्रति दृष्टिकोण 


वल्लभाचार्य का स्त्रियों के प्रति इष्टोकोण वैदिककालीन सामाजिक व्यवस्था 
पर आधारित था। घारमिक जीवन में इनका स्थान पुरुषों के बराबर था। आराधना 
तथा यज्ञ में वे अपने पति के साथ भाग ले सकती थीं । उन्हें वेद अध्ययन तथा उप- 
नयन धारण करने की अनुमति थी ।? स्त्रियों के दो वर्ग थे। अविवाहित स्त्रियों को 
बहावादिनी कहते थे, जिन्हें ब्रह्म विद्याष्ययन का अधिकार था। ओर दूसरा वर्ग 
सद्योवादिनी विवाहित स्त्रियाँ का था। मुस्लिम प्रशासन में स्त्रियोँ की दशा अधिक 
गिर गई थीं। धर्म के क्षेत्र में वल्लमाचार्य ने उनकी गिरी हुई दशा में सुधार करने 
का प्रयास किया । वल्‍लभाचार्य की दृष्टि में स्त्री पुरुष में कोई भेद नहीं है, क्योंकि 
« वही, १० 270 
« वही, ९० 27॥ 
बही, पु० 274 
बही, पृ० 27 
« वही, १० 272 
- वहीं, पृ० 272 
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उनकी आत्मा समान है। गुणवती स्त्रियों के साध्यम से पुरुषों में भक्ति भावना का 
विकास सम्भव है। उस वेश्याओं के प्रति उनकी सहानुभूति थी जो मक्ति मावता को 
अपनाना चाहती थी ।! प्रेम विवाह में जाति प्रथा बाधक नहीं थी। वल्लभाचायं 
तथा उत्तके सुपुन्न विदुलेश ने अन्तरजातीय विवाह को प्रोत्साहन दिया | छूद्र कन्याओं 
का राजपुतों से उन्होंदे विवाह कराया 7 
आर्थिक वृष्टिकोण 

बल्लाचार्य घन संग्रह के विरोधी थे । उनकी दरष्टिं में बनी तथा गरीब में कोई 
अन्तर नहीं है। ईश्वर भरीबों के सेवा-माव को अधिक चाहता है। धन ईश्वर का है, 
अतः मनुष्य को इस पर गर्व नहीं करना चाहिए। इनके अनुयायियों में अनेक घनी 
लोग ज॑से राजा अक्षरण, राजा टोडरमल, तथा वाराणसी के सेठ पुरुषोत्तम थे । परन्तु 
उनकी विशेष सहानुभूति गरीबों के प्रति थी। उन्होंने ईमानदारी से धनोपाजंन पर 
जोर दिया । 
मानबतावाद 

समाज सेवा वललभाचायें का ऊूक्ष्य था। समाण के प्रति प्रेम का तात्पयं 
ईइवर के प्रति प्रेम करना है। समाज सेवा भक्ति मावना की चरम सीमा है। 
सामाजिक विज्ञान तथा सामाजिक दर्शत के ज्ञान द्वारा समाज सुधार असम्भव है। 
धर्म के परिवेश में समाज सेवा द्वारा सुधार करना उनकी दृष्टि में उपयोगी होगा । 
समाज सेवा को उन्होंने ईश्वर सेवा के रूप में स्वीकार किया । मानवता के प्रति प्रेम 
बिना ईइवर में विश्वास व्यर्थ है। उन्होंने कहा था कि सभी मनुष्यों के प्रति अच्छा 
और प्रेमी बनो, क्योंकि वे ईइवर की संतान हैं ।२ 


समीक्षा 

कुछ पाइचात्य विद्वानों के अनुसार हिन्दू धर्म का स्थरूप प्रगतियादी नहीं ] 
अपितु रुढ़ियादी है। अतः परिस्थितियों के अमुरूप इसमें परिवर्तत की कोई सम्भावना 
नहीं है | प्रो०् जे० सी० शाह की दृष्टि में हिन्दू धर्म में सबसे अधिक छोच तथा प्रगति- 
बादिता है। इसी कारण समय-समय पर अपने-अपने दृष्टिकोण से विद्वानों ने व्यवस्थाएँ 
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हीं है।! डॉ० राधाकुंष्णन के अनुसार “एक सजीव समाज की विषेषता निरंतरता 
हंथा परिवर्तेनश्लीरुता की दाक्ति है। एक जंयली समाज में शायद ही एक वंश के बाद 
बूसरे वंश में प्रगति होती है। परिवतेन को संदेह की दृष्टि से देखा जाता है, समाज 
की सारी शक्तियाँ ययास्थिति को कायम रखने में ऊथाई जाती हैं। तम्य समाज में 
प्रदर्ति तथा परिवतेन कार्यों की आत्मा हैं। हिन्दू धर्म में परिवर्त का द्वार संदेश 
झुला है (2 
पन्द्रहवीं सदी में इस्लाम के प्रभाव तथा हिन्दुओं के जीवन को ध्यान में रख 
कर महान समाज एवं घर्म सुधारक, प्रकॉंड विद्वाल, दार्क्षनिक एवं हिन्दू संस्कृति के 
के प्राण श्रीमद्वल्लभाचायं के कार्यों का मूल्यांकन करना चाहिए । उन्होंने अनुभव 
किया कि मुस्लिम प्रशासन में हिन्दू धर्म का अस्तित्व क्षत्तरे में है। तत्कालीन परि- 
स्थितियों के अनुकूछ हिन्दू धर्म में सुधार करना चाहिए। मार्टिन दूथर की भाँति वे 
क्रांतिकारी होकर धर्म में आमूछ परिवर्तन नहीं बल्कि एक सुधारक के रुप में प्राचीन 
तथा आधुनिक धाभिक स्वरुपों के बीच समन्वय चाहते थे । प्राचीन धर्म को त्यागकर 
नया घर्म चछाना उनका उद्देश्य नहीं था । तत्कालीन परिस्थितियों के अनुरूप वे धर्म 
में परिवर्तन चाहते थे। उनका हिन्दू धर्म नवीन होते हुए वैदिक धर्म पर आधारित 
था। प्रो० जे० सी० शाह के शब्दों में मुस्लिम प्रशासन में हिन्दू धर्म की रक्षा का 
एकमात्र ्षेय वललमाचार्य को है।'े 
सध्ययुभीन समाज सुधारकों की भाँति उन्होंने भी जाति प्रथा की आलोचना 
करके धूद्रों को इस्छाम धर्म स्वीकार करने से रोका | उन्हें सामाजिक समाजता का 
अधिकार देकर समाज का सर्वेश्रेष्ठ वर्ग स्वीकार किया, क्योंकि वे मानव समाज की 
सेदा कर ईदवर की सेवा करते हैं। इतना करते हुए भी उन्होंने ब्राह्मणों को असन्‍्तुष्ट 
नहीं किया। उच्च वर्ग तथा निम्न ब्ये को संतुष्ट करके समाज सुधार करना उनके 
क्दृभुत मस्तिष्क की उपज थी। नानक तथा कबीर के समाज सुधार से उच्च वर्ग 
धप्रसन्‍्त था। परन्तु उन्होंते दोतों को यथा क्षक्ति प्रसन्न रखने का प्रयास किया । 
कर्म तथा ज्ञान की दुरूहृता को देखकर वल्लमाचाय॑ ने भक्ति को सभी के 
लिए सुलम साधन बताया। समाज का दिक्षित तथा पधिक्षित वर्ग इसी से मोक्ष 


. यही, १० 349 
2. डॉ० राधाकृष्णन, सोसाइटी एण्ड रिलिजन, पृ० 3 
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प्र॒त्त कर सकता हैं। गुर के महत्व को बताकर प्रपत्ति मार्ग का अनुमोदन किया। 
मानवताबाद के घिद्धांत के आधार पर समाज के पीड़ित वर्ग की सेवा पर बल दिया । 
इसे ईश्वर की सेवा का सर्वश्षे्ठ सापन बताया । 

कबीर तथा तानक की भाँति वल्लमाचाये हिन्दू-मुस्किम समत्वयवाद के प्रबल 
समर्थक थे । तत्कालीन परिस्थितियों में हिन्दू धर्म की रक्षा के लिए मुसलमानों का 
अस्तित्व समाप्त करना सम्भव नहीं था। उनके सहयोग तथा सहानुभूति को प्राप्त करके 
ही हिन्दू धर्म एवं संस्कृति की रक्षा सम्भव थी । हिन्दू समाज, धर्म एवं संस्कृति की 
रक्षा के लिए ही उन्होंने समन्वयवाद के सिद्धान्त का प्रतिपादन किया । उन्होंने एक 
ऐसा औषधि तैयार किया जो गृतप्राय हिन्दू संस्कृति को नव जीवन प्रदान कर सके । 

प्रो० जे० सी० शाह के शब्दों में मुस्लिम प्रशासन में हतोत्साहित हिन्दुओं के 
लिए गौरव का उपदेश लेकर वे समाज के समक्ष आये। विश्व क्षितिज पर दा्निकों 
के बीच वे सूर्य की भाँति चमकते हैं। उनका सिद्धान्त सार्वमौमिक प्रेम, सत्यं शिवभ्‌ 
सुन्दरम्‌ तथा मातव जीवन की एकता पर आधारित था ।? 


लोकनायक गोस्वासों तुलसोदास 


भक्त शिरोमणि, हिन्दू संस्कृति के प्रबल समर्थक गोस्वामी तुलसीदास का जन्म 
उत्तर प्रदेश के बाँदा जिले में राजापुर गाँव में एक सरयूपारी ब्राह्मण परिवार में 
सं० 554 में हुआ था । जन्म के समय नवजात शिशु के कुछ अदूभुत लक्षण थे। 
इनके मुख में कुछ दाँत थे, ओर उन्होंने 'राम' शब्द कहा । इन अथुम लक्षणों के 
कारण माता पिता इनके प्रति उदासीन थे। दासी मुनिया वे इस बच्चे का पारूत 
पोषण किया । पाँच वर्ष की अवस्था होने पर उसको मी मृत्यु हो गई। परिवार से 
परित्यक्त होने के बाद तुलसीवास इधर उधर भटकते रहे । वेष्णव सम्प्रदाय के एक 
साधु तथा रामातन्द के शिष्म नरहरिदास से भाम्यवश इतकी भेंट हो गई । उन्होंने 
तुछसीदास को धाभिक शिक्षा दी। अपने साथ नरहरिवास इन्हें अयोध्या ले आये 
और राम नाम का मंत्र दिया। दस महीने के बाद भोंडा जिले में सरयू नदी के किनारे 
सूकर खेत ले गये । यहाँ पाँच वर्ष तक रहकर नरहूरिदास ने इन्हें राम की कथा का 


4. वहीं, पृ० 374 
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ज्ञान कराया ।* तुलसीदास ने रामचरित मानस में स्वीकार किया है कि यहीं उन्होंने 
अपने हृष्टदेव राम की कथा का श्रवण किया। गुर के प्रति श्रद्धा व्यक्त करते हुए 
तुलसीदास जी ने एक स्थक पर कहा है कि भयुष्य (नर) के रूप में वे ईदवर (हरि) 
थे ।* शेष सनातन जी तुलसी की प्रतिमा से इतने प्रभावित हुए कि उन्होंने नरहरि- 
दास जी से तिवेदन किग्रा कि तुछसी की शिक्षा का उत्तरवायित्व कुछ समय के छिए 
उन्हें दे दें । तरहरिदास ने उनकी भ्रार्थना स्वीकार कर की । 


तुलसीदास जी ने सनातव जी के साथ पत्द्रह वर्ष तक रहकर वेद, वेदान्त 
तथा पाणिनि के व्याकरण का अध्ययन किया । शिक्षः समाप्त कर राजापुर लौट 
आये । उन्होंने रत्नावछी नामक कन्या से शादी की, परन्तु वैवाहिक जीवन से क्षुब्ध 
होकर सहस्थाश्रम का परित्याग कर दिया । एक संन्यासी के रूप में रामेश्वर, द्वारिका, 
पुरी तथा बद्रिकाअम को तीथेबरान्रा की । अन्त में उन्होंने वाराणसी में स्थायी रूप से 
रहने का निश्चय किया। यहाँ से कभी-कर्ी वे अयोध्या तथा चित्रकूट की यात्रा 
करते ये ।* 


लत्कालीन परिस्थितियां 


जिस समय भोस्वामी तुलसीदास ने अपना सन्देश दिया उस समय भारतवर्ष 
पर मुस्लिम शासन की स्थापना हो चुकी थी । अधिकांश हिन्दू मुस्लिम आक्रमणों 
तथा इस्छाम के बढ़ते हुए प्रभाव से हतोत्साद्ित हो चुके थे । हिन्दू संस्कृति की रक्षा 
का साहस टूट थुकी थी। मध्ययुगीन धर्म तथा समाज सुधारकों ने अपने-अपने इष्टिकोण 
से अतेक सतों का प्रतिपादन किया था। हिन्दू समाज में चतुदिक निराशा, अव्यवस्था 
तथा अराजकता थी। मुस्लिम समाज में समानता के अधिकार से आकृष्ट होकर 
पददल्ित वर्ग के छोग इस्लाम धर्म स्वीकार करने के लिए तैयार थे। तुलसीदास जी 
ने तत्कालीन परिस्थितियों का चित्रण करते हुए कहा है--- 


कलिमिल ग्रसे घरम सब, लुप्त भये सद्‌ ग्रंथ । 
दंभिन्‍्ह निज मत कछप करि; प्रकट किये बहु पंथ ॥ 


. कल्चरल हेरिदेज ऑफ इण्डिया, पृ० 395 
42. वही, १० 396 
3. वही, १० 396 


भक्ति आन्दोलन : 39 


इससे स्पष्ट हो जाता है कि वे कबीर, दादू, रैदास, नानक, चैतन्य के विचारों 
से सन्तुष्ट नहीं ये । क्योंकि उन्होंने हिन्दू संस्कृति लोत वेद आदि की उपेक्षा की थी । 


थोस्वासी तुझूसोदास तत्कालीन परिस्थितियों में जिन उद्देश्यों के साथ समाज 
के समक्ष उपस्थिति हुए, उसकी पूति करना सरल कार्य नहीं था। वल्लमाचार्य की 
भाँति उनका सामाजिक दृष्टिकोण रूढ़िवादी था। हिन्दू सामाजिक व्यवस्था में किसी 
प्रकार का परिवर्तन न करके वे यथास्थिति के प्रबल् समर्थक थे। कबीर, नानक और 
चैतन्य ने शूद्रों को समानता का अधिकार दिलाने के लिए जो आल्दोलन किया उससे 
हिन्दू समाज में अशांति की स्थिति भा गईं थी। ऐसी परिस्थिति में गोस्वामी जी का 
मुख्य उद्देश्य शूद्रों को इस्छाम धर्म स्वीकार करने से रोकना तथा हिन्दू समाज में 
यथास्थिति कायम रखना था। हिन्दुओं की आर्थिक परिस्थितियों ने मुगल प्रशासन में 
नौकरी स्वीकार करने के लिए बाण्य कर दिया था। तुलसीदास जी ने कहा है-- 


मातु पिता बालकन्ह बोलावहि | उदर भरइ सोइ घरम सिशार्वाह ॥ 
गोस्वामी जो के तीन मुख्य उद्देष्य ये--( 3 ) प्राचीन हिन्दू सामाजिक 


व्यवस्था की रक्षा, (३ ) शूद्रों को अधिकार देकर इस्लाम परम स्वीकार करने से 
रोकना और (7॥ ) भक्ति के माध्यम से मोक्ष का सरल साधना बताना । 


आध्यात्मिक दृष्टिकोण 

शोस्वामी तुलसीदास एक ऐसे इष्टदेव को स्वीकार करना चाहते थे जो समाज 
के सभी वर्गों को छोकप्रिय हो। दिव, विष्णु तथा कृष्ण की उपासना का अधिक 
प्रचरछत था, परन्तु गोस्वामी जी ने राम को ही अपना आराध्य देव अपनाया । मर्यादा 
पुरुषोत्तम राम ने समान भाव से ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैद्य और धूद्रों से मिलकर अपनी 
छोकप्रियता का परिचय दिया था। उनकी दृष्टि में मह॒षि वक्षिष्ठ, विदवामित्ष, परशु- 
राम, अभि, निषाद, सेवरी, राक्षस विभीषण, रीछपति जामवन्त तथा कपिपति सुग्रीव 
में कोई अन्तर नहीं था। उनके उपास्य देव राम सभी वर्गों का प्रतिनिधित्व करते 
थे । जहाँ उच्च वर्ग तथा निम्न बर्ये में संधर्ष था, राम की आराधना से ही समस्या 
का समाधान सम्भव था। 'मानहु एक भगत की नाता' के सिद्धांत से भोस्वामी जी 
हिन्दू समाज के संघर्ष को समाप्त करना चाहते थे । 
भक्ति सामगे 

कर्म तथा ज्ञात की कठिनाइयों को देखकर उन्होंने भक्ति साधना प्रर विशेष 
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जोर दिया, क्योंकि उनकी दृष्टि में मोक्ष प्रास करने का सबते सतरकू साधन भक्ति ही 
है। भोस्वामी जी की दृष्टि में भक्ति के सौ प्रकार हैं--- 
नवधा भधति कहदें तोहि पाहीं। सावधान सुनु धरु मन माहीं ॥ 
प्रथम भगति संतन्ह कर संग । दूसरि रति मम कथा प्रसंगा ॥ 
गुंद पद पंकज सेवा तीसरि भणति असान। 
चौथी भगति मम गुत गत करइ कपट तजि भान ॥35 
सन्‍्त्र जाप मस दुढ़ विस्वासा। पंचम सजन सो वेद प्रकासा ॥ 
छठ दम सील बिरति बहुकरमा । तिरत निरंतर सज्जन धरमा ॥ 
सातवं सम भोहिं मय जग देखा । मोते संत अधिक करि लेखा ॥ 
आठव जथा काम संतोषा। सपनेहु नहिं देखहूँ परिदोषा ॥ 
नवम सरल सब सन छल हीता । मय भरोस हिंय हरश न वीना ७ 
नव महूँ एकउ जिन्ह के होई। नारि पुरुष सचराचर कोई ॥ 
सो अतिसय प्रिय मामिति मोरे । सकल प्रकार मगति दृढ़ तोरे ॥१ 


साधु संगत मेरी जीवन-कथा के प्रति प्रेम, गुरु सेवा, शुद्ध द्ृदय से मेरे कार्यों 
का संकीतेन, मन्त्र का जप, अच्छा आचरण, सदृ मार्ग पर चलता, मुझसे बढ़कर गुरु 
को समझना, सन्‍्तोष, सबसे के साथ सदव्यवहार, सुझमे विश्वास आदि भक्ति के नो 
प्रकार हैं। उत्तर काण्ड में मर्यादा पुरुषोत्तम राम ने भक्ति की तुलना चितामणि से 
की है, जिसके प्रकाश से अन्यकार रूपी अज्ञानता दूर होती है। भक्ति भावना से 
प्रकाशित दृदय को काम, क्रोध, सद, लोम दूषित नहीं कर सकते हैं । 


ब्रा 

शंकराचार्य के अद्वेत तथा निराकार ब्रह्म की अपेक्षा साकार ब्रह्म को तुलसी- 
दास जी ते अधिक लोकप्रिय बना दिया । गोस्वामी जी की सबसे बड़ी देन यह है कि 
उनके श्रह्म भृथ्बी पर अवतार लेकर मनुष्यों के बीच आते हैं और उनसे मिछकर उनके 
दु.लों की अनुभूति करते हैं। उनका विश्वास न तो निर्मुण ब्रह्म में था और न वे जंगल 
की गुफा में तपस्या करके ब्रह्म की प्राप्ति में । उनके रह मनुष्य की भाँति रहकर, 
बु.ख, सुख का अनुभव कर, दुःख संतस आत्मा को शान्ति प्रदान करते हैं। 


3. अरुूय काण्ड, 34"4; 38-4 


भक्ति अतंदोशत : 393 


दिव पार्वती सम्बाद के माध्यम से उन्होंने सगुण तथा निर्युण ब्रह्म की जटिल 
समस्या पर प्रकाश डाला है 

प्रभू जे मुनि परमारथ बांदी। कहहिं राम कहूँ ब्रह्म अनादि ॥ 

सेस सारदा बेद पुराना। सकरू करहि रघुपति घुन गाना ॥ 

रामु सो अवध नृपति सुत सोई। की अज अगुन अलख गति कोई ॥ 

सो नृप तनय त ब्रह्म किमि तारि बिरहूँ मति मोरि। 
देखि चरित महिमा सुनत भ्रमति बुद्धि अति मोरि ॥08॥7 

शिव ने पार्वती की शंका का समाधान करते हुए कहा--- 

सगुनहि अगुनहि नहिं. कछु भेदा । गार्वाह मुनि पुरान बुध बेदा ॥ 

अगुन अरुप अरकूख अज जोई। भगत प्रेम बस सगुन सो होई ॥ 

जो गुन रहित सगुन सोइ कैसे । जलु हिम उपछ विरूग नहिं जैसे ॥ * 

बेद, पुराण तथा महियों के अनुसार सगृण तथा निर्युण ब्रह्म में कोई भेद 
नही है। निर्भुण, निराकार तथा अरष्ट ब्रह्म भक्ति से सगृण हो जाता है। नि्गुण ब्रह्म 
सगुण में उसी तरह दिखाई देता है जैसे जल में हिम तथा ओला दिखाई देता है। 
गोस्वामी जी का विद्वास सगुण तथा निर्गुण ब्रह्म में था :--- 

जगत प्रकाश्य, प्रकाशक राम ॥ 

अद्गैत ब्रह्म राम के प्रकाद् से सम्पूर्ण जगत प्रश्माशित है। यहाँ पर उनका 
मत शंकराचारये के अद्गैत मत से मिलता है। 'एको सद्‌ विप्रा बहुधा बदंति।' राम 
को निर्युण ब्रह्म के रूप में गोस्वामी जी देखते हैं । 

राम ब्रह्म परमारथ रूपा | अविगत अलल्ल अनादि अनूपा ॥ 

उनके राम अविगत, अलख, भतादि तथा निराकार हैं। बही निर्गुण, निराकार 
राम सयुण भी हैं। 

जगत प्रकास्म प्रकासक रामू | राजा राम स्वबंस भधवानू।॥। 

यहाँ पर तुलसी दास जी ने साना पुराण, नियमाणम, बेद भागवत तथा 
शभीता का अनुकरण किया है | शीता में मगवान कृष्ण ते कह है कि -- 


बन नलनानन ५ पड जज डनजनननओ “जा >+->-+->« 


3. बारूकाण्ड, 07, 3-4, 208 
3 वही; 5, 4, 4 
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सर्व त्वतेष संगुणों विगुणशरव सूंमन्‌ । 
नान्यत त्वदस्त्यथपि सभों वचसा निरुक्तम्‌ ॥ 

आत्मा 

तुलसीदास आत्मा को शाइवत, सत्य तथा ईइवर का अंश स्वीकार करते हैं। 

ईहवर अंस जोबव अविनासी । 

परन्तु मनुष्य के शरीर में अशानता तथा माया के कारण वह अपने अस्तित्व 
को भूल जाता है--- 

आकर घारि रूच्छ चोरासी। जोनि भ्रमत यह जिन अविनासी ॥ 

फिरत सदा माया कर प्रेरा। काल करमु स्वभाव गुन पेरा॥ 

भक्ति के भाष्यम से वह ब्रह्म का शान प्राप्त कर मोक्ष प्राप्त करता है तथा 
आवायमन के बंधन से मुक्त हो जाता है। तुलसीदास जी ने कहा है--- 

ईहवर अंस जीव अविनासी । चेतन अमल सहज सुख रासी ॥ 

सो भमायाबस भयउ गोसाई। वध्यो कीर मरकट की नाईं॥7? 

ईएवर, मामा तथा आत्मा के संबंध गोस्वामी जी ने कहा है--- 

एतना भने आलत खग राया। रघुपति प्रेरित ब्यापी भाया॥ 

4 ८ 4 

स्थान अखंड एक सीतावर । साया अस्यथ जीव सचराचर॥ 

जो सब के रह ग्यान एक रस । ईव्वर जीवहि भेद कहहु कस ॥ 

मामा बस्थ जीव अभिमानी | ईस बस्य माया गुन खानी ॥है 

२८ 2८ ८ 

जगत 

दांकराचाये की दृष्टि में जगत मिंथ्यां तथा भाया से परिपूर्ण है। कबीर की दष्टि 
में जगत भाया से परिपूर्ण है। तुझुसीदास जी को सम्पूर्ण जगत के कण कण में राम 
तथा सीता विश्ाई देते हैं-- 


सिया राम संत संत जग जानी । 


]. उत्तरकाण्ड, 6, !, 2 
2 वही, 77, 3 


भक्ति आन्दोंडन : 395 


हिन्नू संस्कारों के समर्थक 
सध्ययुगीन मक्ति आन्दोलन के प्रगतिवांदी सुधारकों ने रीतिरिवाज तथा 
संस्कारों की कटु आछोचना की थी। परन्तु तुलसीदास, प्राचीन हिन्दू संस्कारों के 
प्रबल समर्थक थे । उन्होंने तीर्थ स्थानों में रहने का महत्व बताया-+- 
मुक्ति जन्म महि जानि ग्यान खानि शघ हानिकर। 
जहेँ बस संभु मवानी सो कासी सेइज कस ने ॥7 


उन्होंने मूति पुणा का समर्थन किया । उनके इष्टदेव राम को स्वयं शिव की 
आराधना करते हुए दिखाया गया है। कबीर की माँति गोस्वामी जी ने साधु संगत 
पर जोर दिया-- 

सठ सुधरहि सत संघत पाई । 

गुर का सहत्व 

गोस्वामी जी की दृष्टि में गुरु का बहुत महत्व है। स्वयं रामचन्द्र जी ने कहा 
है कि मुझसे मी अधिक गुरु को भहत्व देना चाहिए । बिता गुर की कृपा से कोई इस 
भवसागर को पार नहीं कर सकता है--- 

गुरु बिमनु भवनिधि तरइ न कोई । जौ विरंथि संकर सम होई ॥ 


समाज सुधार 
जिस युग में तुलसीदास का जन्म हुआ था उस युग में समाज का कोई ऊँचा 
आदर नहीं था। निचले स्तर के पुरुष और स्त्री, दरिद्र, अशिक्षित और रोग ग्रस्त 
थे। वैरागी हो जाना मामूली बात थी। जिसके धर की सम्पत्ति नष्ट हो गई थी, या 
स्त्री मर गई, उसे संसार में कोई आकर्षण नहीं रहा और वहू चट संन्यासी हो गया । 
सारा देश नाना सम्प्रदाय के साधुओं से मर गया था । अरूख की आवाज गे थी, 
हालांकि अलख के रखने वाले कुछ भी नहीं रस सकते थे । शिक्षा और संस्कृति के 
अभाव में आत्म विश्वास ने गये का रूप घारण कर लिया था। आध्यात्मिक साधना 
से दूर पड़े हुए ये गर्षमूढ़ पण्डितों और श्राह्मणों की बराबरी करते थे । समाज में घन 
की मर्यादा बढ़ रही थीं। द्ररिद्रता हीनता झा लक्षण समझी जाती थी। पण्डितों 
और जश्ञानियों का समाज के साथ कोई सम्पर्क नहीं था। सारा देक्ष विश्वृंसकू आदर्श- 





. किप्किन्धाकाण्ड, पू० 


396 : संध्ययुनीन मारतीय समाज एंवं संस्कृति 


हीन, और छक्षयहीन हो रहा था । एक ऐसे व्यक्ति की आवश्यकता थी थों इन परस्पर 
विज्छिन्न और दूर विज्रष्ट टुकड़ों में योय सूत्र स्थापित करे। तुलसीदास का अंविर्माव 
ऐसे समय में ही हुआ |? 
कबीर, नानक तथा चैतन्य के समाज सुधार के कारण हिन्दू समाज का 
वातावरण अशान्तमय हो गया था। श्रृद्र समानता का अधिकार प्राप्त करने के लिये 
संघर्ष कर रहे थे । तुलसीदास के शब्दों में--- 
बादहि सूद्र द्विजण सन हम तुमते कछु घाटि। 
जानई ब्रह्म सो बिप्रवर आँखि देखावहिं डाटि ॥* 
गोस्वामी जी णाद्रों के इस संघर्ष से सस्तुष्ट नहीं थे। उनकी दृष्टि में जाति 
विद्वीन समाज सानव के लिए घातक होगा। सामाजिक नियम मनुष्य के विकास के 
लिए अत्यावश्यक हैं। परन्तु इसका तात्पर्य यह नहीं कि तुलसीदास जी शूढ्ढों को 
समातता का अधिकार देने के पक्ष में नहीं थे । वे आध्यात्मिक अयवा भक्ति के रंग- 
मंच पर ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य तथा धूद को ससानता का अधिकार देना चाहते थे । 
यदि इस स्तर पर उन्हें समानता का अधिकार मिल आता है तो सामाजिक व्यवस्था 
तोड़ने की कोई आवश्यकता नहीं। भक्ति के रंगमंग पर गोस्वामी जी 'मानहु एक 
भगत के ताता' का सिद्धांत मानते थे । काक भुशंडि शुद थे और छिव के मन्दिर में 
आराधना करते थे-- 
तें हि कलिजुगय कौसझूपुर जाई। जनमत मयेउ सूद्र तनु पाई ॥ 
८ ८ >< >९ 
एक बार हरि मन्दिर, जपत रहेउ शिव नाभ । 
यहाँ तक कि मर्यादा पुरुषोत्तम राम को सेवरी अधस ली का जूठा बेर खाने 
में संकोच नहीं हुआ । इससे बढ़कर छूंद्रों को गया अधिकार दिया जा सकता था ? 
महषि वसिष्ठ तबा शूद्र नियाद की भेंट ब्राह्मण तथा शूद्रों के प्रेम भाव को प्रदर्शित 
करती है-- 
राम सखा रिपि बरबस भेटा । जनु महि लुझुत सनेह समेदा ॥ 


. डॉ० हृ प्र० ड्िवेदी, पृ० 84 
2. उत्तर कांड, 99ल 
3, वही, 706क 


भक्ति आन्योतन : 397 


गोस्वामी जी की कल्पना एक आदर्श समाज की थी, जिसमें ब्राह्मण, क्षत्रिय, 
वैक्य तथा छूद्र संधर्व त्याभ कर सुखभय जीवन व्यतीत कर सकें। वे भाना पुराण- 
सिगमागम परम्परा के आधार पर जाति व्यवस्था की रक्षा करके ब्राह्मणों को श्रेष्ठ 
स्थान देने के प्रयक्त समर्थक थे । महामारत में एक स्थल पर कहा गया है--- 
ततो राष्ट्स्‍स्य शान्तिहिं मुतानामिव वासवात । 
जायतां ब्रह्म वर्चस्व राष्ट्रे वै ब्राह्मण: शुतिः ॥। 
इस प्रकार तुलसीदास जी नें रामानन्द का अनुकरण किया। वे भी धूदों को 
आध्यात्मिकता के क्षेत्र में समानता का अधिकार समाज में देना घाहत्ते थे । शूद्रों को 
भक्ति में समानता का अधिकार देकर उन्हें इस्लाम धर्म स्वीकार करने से रोका ! 
इस प्रकार खरढ़िवादी होते हुए भी वे प्रगतिवादी थे। समय की आवश्यकता तथा 
परिस्थितियों की ध्यान में रखकर उन्होंने हिन्दू समाज की अमुल्य सेवा की । गोस्वामी 
जीने उन घूद्रों की कटु आलोचना की जो सामाजिक व्यवस्था तथा बन्धन को 
तोड़ना चाहते थे-- 
ढोल गवार सूद्र पशु नारी । सकल ताड़ना के अधिकारी ॥? 
इस आलोचना का भुख्य कारण था कि वे ससाज में अनुशासनदीनता नहीं 
चाहते थे । 


समनन्‍्ययवादी 

नि:सन्देह तुलसी ने हिन्दू-मुस्लिम सम्प्रदायों के बीच समन्वय का कोई प्रयास 
नहीं किया । फिर भी वे एक महान समन्वयवादी थे। भारतवर्ष का लोकनायक वही' 
हो सकता है जो समन्वय कर सके । क्योकि भारतीय समाज में नाना भाँति की 
परस्पर विरोधिनी संस्कृतियाँ, साघनाएं, जातियाँ, आचार निष्ठा और विचार पद्धतियाँ 
प्रचलित हैं । बुद्ध देव समनन्‍्वयकारी थे, गीता में समन्वय की चेष्टा है, तुलसीदास 
भी समन्‍्वयकारी थे । वे स्वयं नाना प्रकार के सामाणिक स्तरों में रह चुके थे। 
बआाह्यण व में जन्म, दरिद्र होने के कारण दर-दर भटकना पड़ा था, गृहस्थ जीवन 
के सब से निकृष्ट आसक्ति के शिकार हो चुके ये, अधिक्षित और संस्कृतिविहीन जनता 
में रह चुके थे । नाना पुराण निगमागम का अस्यास उन्होंने किया, छोकप्रिय साहित्य 
तथा साधना की नाड़ी उन्होंने पहचानी थी । 
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तुलसी का सारा काव्य समन्वय की विराट चेष्टा है। लोक गौर शास्त्र का 
समत्यभ, भक्ति और ज्ञान का समलवय, गाहंस्थ्य और वैराग्य का समनन्‍्दय, भाषा और 
संस्कृति का समन्वय, निर्मण और सगुण का समन्वय, कथा और तत्वज्ञान का समन्वय, 
ब्राह्मण और घांडाछ की समन्वय, पांडित्य और अपांडित्य का समन्वथ--रामचरित 
मानस आदि से अंत तक समन्वय का काव्य है।? 


स्त्रियों के प्रति दृष्टिकोण 
कुछ आलोजकों के अनुसार गोस्वामी जी का दृष्टिकोण ज्यों के प्रति सहानु- 
भूति पूर्ण नहीं था । उन्होने एक स्थल पर कहा है-- 
अवगुन मूल सुल भश्रद, प्रमदा सब दुख खानि । 


पुनः 
नारि विस्व माया प्रग्रट ॥ 
८ मं ९ 
ढोल गेंवार सूत्र पसु नारी। सकल ताड़ना के अधिकारी ॥ 
तुलसीदास जी ने खत्रियों की आलोचना में परम्परा नाना पुराण निगमागम 
का अनुकरण किया है। स्त्रियों के सम्पर्क वाले मनुष्य से अलग रहना चाहिए। भागवत 
में एक स्थान पर लिखा है-- 
अथापि नोपसज्जेत स्त्रीषु स्ैणेषु चार्यवित । 
विषयोंद्रिय संयोग्मन्मन: क्षम्यसि नान्‍्यथा ॥ 
तारद पञआरात्र के एक अध्याय में स्त्रियों की स्वतन्त्रता का विरोध किया गया 
है। किसी भी अवस्था में उनकी स्वतन्त्रता का अनुमोदन नहीं किया ग्रया है-- 
बाल्ये पितुर्बशे तिष्ठेत्पाणिग्राहस्थ यौवने । 
पुत्राणां भतरिप्रेते न भजेत्स्त्री स्वातंत्रताम्‌ ॥ 
महात्मा गांधी ने धर्म पथ में लिखा है कि गोस्वामी जी ने स्त्रियों के प्रति 
अन्याय किया है। महात्मा गांधी की आलोचना! तकंसंगत नहीं प्रतीत होती है। बयोंकि 
तुलसीदास जी ने केवल उन्हीं स्त्रियों की आलोचना की है जो पारिवारिक तथा 
सासाजिक मर्यादा को तोड़ना चाहती थीं। अन्यथा स्थियों के प्रति उनका दृष्टिकोण 
सहानुभूति पूर्ण रहा है-- 
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राम भगति रत नर अकृ नारी । सकर परमगति के अधिकारी ॥ 
८ ८ > ८ 
विनु श्षम नारि परम थति लहहीं। 
उन्होंने शहस्थाश्रम में रहकर पति के अनुसार चलते वाली स्त्रियों की अ्रशंसा 
की है । गृहणी के सुझाव की उपेक्षा करने वाले बालि जैसे पुरुषों की भी आलोचना 
की है--- 
मूढ़ तोहि अतिसय अभिमाना । नारि सिखावन करेसि न काना ॥१ 
कालिदास ने भी कहा है-- 
भृहणी सचिवः सखी सिथः। 
प्रिय शिष्या ललिते कला विधौ ॥ 
गोस्वामी जी का हृदय स्त्रियों की दशा पर द्रवित हो उठा था--- 
कत विधि सृजी नारी जग माही । पराधीन पसपनेहु सु नाहीं ॥ 
उन्होंने पावंती, सीता, अनसुया, सुनयना, कौदाल्या, सुमित्रा की भूरि-भूरि 
प्रशंसा की है। यहाँ तक कि बन्दर जाति की स्त्री तारा तथा राक्षस रावण की पत्नि 
भन्‍्दोदरी की प्रष्ंसा में कुछ उठा नहीं रखा। उन्होंने स्त्री जाति की भहीं अपितु 
स्त्रियों की अनाधिकृत स्वतन्त्रता की आलोचना की, जिससे पारिवारिक तथा सामाजिक 
भर्यादा का उल्लंघन होने की सम्भावना थी। परम्परा में आस्थावान गोस्वामी जी 
के लिए यह भसह्य था | 


पाश्चात्य विद्वान ग्रियर्सन ने लिखा है कि भोस्वामी तुलसीदास के प्रभाव को 
देखकर हम उनकी गणना एशिया के प्रसिद्ध तीन या चार साहित्यकारों में कर 
सकते हैं। गंगाघाटी में तो उनका स्थान निःसन्देह अद्वितीय है। उनका रामचरित 
मानस तो उतना ही लोकप्रिय है जितना इंग्लैण्ड में बाइबिल ।* 

अब्दुरंहीम खानसाना के अनुसार रामचरितमानस हिन्दू समाज का प्राण, 
हिन्दुओं के बेद और मुसलमानों के कुराम की भाँति है। भोस्वामी जी एक उच्च 
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दावोनिक, समाज सुघारक तथा कुशल मनोवैज्ञानिक ये। मनुष्य के विचारों के समझने 
की उसके पास अद्भुत धक्ति थी । शिक्षित एवं बशिक्षित मानव जाति की भावनाओं 
/ को जानकर उन्होंने अपना सन्देश दिया | डॉ० ताराघंद के अतुतार तुलसीदास जी 

निरंतर प्रवाहित पर्वतीय जल स्रोत हैं, वे अपनी कृतियों से दुःख संत्त मानव समाज 
की तृष्णा को शांत करते हैं। 

कुछ आलोचकों के अनुसार गोस्वामी जी समय तथा परिस्थितियों के विपरीत 
समाज में जाति प्रथा के समर्थक थे । यह ते उचित नहीं है। उनकी दुष्टि में भक्ति 
के रंगमंच पर समानता का अधिकार प्राप्त कर शूद्रों को सामाजिक व्यवस्था तथा 
जाति प्रथा को नहीं तोड़ना चांहिए। इस प्रकार उन्होंने शूद्रों को समानता का 
अधिकार देकर उन्हें इस्लाम धर्भ स्वीकार करने से रोका। हिन्दू समाज के लिए तुलसी 
दास जी की यह अमृल्य देन है । 

कबीर, तावक, चैतत्य उच्च वर्गों की आलोचना करके उनकी सहानुभूति 
तथा सहयोग न प्रास कर सके, जिससे उनको अधिक सफलता न प्राप्त हो सकी । 
पोस्वासी तुलसीदास समाज के सभी वर्गों के लोकप्रिय थे। मध्ययुगीन धर्म तथा 
समाज सुधारकों में तुलसीदास जैसी सफलता किसी को प्राप्त न थी। हिन्दू समाज 
का शिक्षित, अशिक्षित, उच्च तथा निम्न वर्ग के छोग मुक्त कृण्ठ से उनकी प्रशंसा की 
भीत गाते हैं। डॉ० प्रियर्तत ने कहा है कि बुद्ध के बाद सबसे बड़े लो कनाग्क गोस्वामी 
तुलसीदास थे ।* 


भनन्‍य सन्त 


भक्ति आन्दोलन सम्बन्धी विचार घारा कुछ ही घर्मं सुधारकों तक सीमित न 
थो। इन महानुभावों से अनुप्राणित होकर उनके दविष्यों ने भी भक्ति आन्दोलन की 
ज्योति भ्रज्वलित रखी तथा समाज सुधार का प्रयास किया । 


घ्ता 
धन्ना का जन्म 45 में एक जाट परिवार में हुआ था । राजपुताना से वे 
वाराणसी आये और रामानन्द के शिष्य हो गये ।+ वे एक साधारण किसान थे और 
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उन्होंने साधारण भीतों के माध्यम से समाज सुधार का प्रयास किया | कबीर तथा 
अन्य लोगों की कथाओं से प्रभावित होकर उन्होंने भी भक्ति साधना का भार्य ग्रहण 
किया उनके सम्बत्ध में अनेक कभाएँ प्रचलित हैं, जिनके अनुसार इन्होंने मगवान 
की मूर्ति को हठात भोजन कराग्रा था| सिलों के आदि प्रत्य में इनके संगृहीत पदों से 
इनके आध्यात्मिक एवं गाहुस्थ्य जीवन के आदक्षों की एक झलक मिछती है। इन्हें 
भगवान की दया पर पूर्ण विश्वास था। इनकी भाषा भी इनके भावों का अनुसरण 
करती हैं। कथा शेली सीधी एवं स्पष्ट है ।* 


सेना 

संत सेना नाई के विषय में भिन्‍न-भिन्‍न मत है। एक के अनुसार वे बीदर के 
राजा के यहाँ नियुक्त थे और प्रसिद्ध संत ज्ञानेश्वर के शिष्य थे ।१ डॉ० ताराचंद के 
अनुसार दे बॉधवगढ़ के राजा के यहाँ सेवक थे । बाद में बाँधवगढ़ के राजा के गुर हो 
गए ।* झाज भी राजा का परिवार इन्हें अपना वंशगरुरु मानता है ।९ 


पोषा ४ 
संत पीपा का जन्म 425 ई० में राजस्थान के गागरौनगढ़ के राजवंश में 
हुआ था ।० वे ऐश्वर्य सम्पन्न थे, किन्तु उनमें साधु सेवा की लगन थी । पहछे वे 
भवानी के उपासक थे, परन्तु बाद में रामानंद के शिष्य हो गये । इसकी पत्नी का 
भी इनके साथ तीर्थ में द्वारका तक जाना तथा वहाँ से लौट कर किसी मंदिर में 
निवास करना प्रसिद्ध है ।” परम तत्व की अनुभूति के लिए सदगुरु की सहायता को 
इन्होंने आवश्यक बताया । 
रंदास जी 
रैदास जी का जन्म चमार परिवार में वाराणसी में हुआ था। इनके पिता 


« के० एस० लाछ, पृ० 299 

. परझुराम चतुर्वेदी, संत काव्य, १० 99-200 
« वही, पूृ० 33 

« ताराचंद, पृ० 79 

कल्चरल हेरिटेज ऑफ इण्डिया, पु० 380 

« बही, पु० 380 

7. परशुराम चतुर्वेदी, पृ० 82 


[० दा भं ६2 ७३ ४ -+ 


402 ; मध्यमुगीव भारतीय ससाज एवं संस्कृति 


आर नास रघ्चु तथा साता का नाम घुरबिनिया था |? माता-पिता द्वारा निष्कासित 
रैदास जी जूता बना कर जीविकोपाज॑न करते थे। वे एक निस्पृष्ट उदार एवं संतोषी 
व्यक्ति ये । आगे चलकर ये बहुत बड़े महात्मा हुए। कहा जाता है कि मेवाड़ की 
झाली राभी ने इससे प्रभावित होकर इतकी शिष्यता स्वीकार कर ली। मीराबाई ने 
भी इन्हें अपना गुद स्वीकार किया । उनकी रचनाओं में उनकी सरर हृदयता तथा 
शूढ़ मगवत प्रेम की मावना पायी जाती है। उनका आत्म निवेदन सुन्दर, स्पष्ट तथा 
हृदयग्राही है। भक्ति भावना तो प्रेम रंग से अनुप्राणित है ।* एकांतनिष्ठा, सात्विक 
जीवन, विश्व प्रेम, दृढ़ विष्यास और आत्म समर्पण के भाव उनकी रचनाओं की 
विशेषता है। उनकी भाषा कहौं-कहीं फारसी से प्रमावित है । 


कबीर के सर्वश्रेष्ठ अनुयायी दादू दयाल का जन्म फाल्गुन सुदी 2, वृहर्पतिवार 
सं० 60 (१554 ई०) में, अहमदाबाद में हुआ था । इनका सम्बन्ध घुनिया जाति 
से था “उनकी मृत्यु 003 ई० में राजस्थान के नराणा गाँव में हुई थी ।* प्रारम्भ 
से ही ये भक्ति भावना से प्रभावित होकर तीर्थ यात्रा, सत्संब, चितन, मनन एवं 
साधनाओं में छगे रहे । साँमर में आकर इन्होंने ब्रह्म सम्प्रदाय की स्थापना की । वे 
गाहस्थ्य जीवन में प्रवेश कर चुके थे। इनके दो पुश्र थे--गरीब दास तथा मिस्कीन 
दास । साधारण गृहस्थ का जीवन व्यतीत करते हुए घुनियाणिरी से जीविकोपार्जन 
करते थे ।१ इनका अधिक समय भ्रमण सत्संग तथा सर्व साघारण को उपदेश देने में 
ही व्यतीत हुआ । अकबर ते धामिक चर्चा के लिए इन्हें एक बार फतेहपुरसिकरी में 
बुलवाया था । 


उनकी नज्जता, क्षमाशीरता, एवं कोमल हृदयता के कारण उन्हें दादु दयारू 
कहा जाता था। सर्व व्यापक परमात्मतत्व के प्रति उनकी अविच्चछिन्न विरहा सक्ति ने 





- ताराचंद, पृ० 79 

: परशुराम चतुर्वेदी, पृ० 84 

* कल्चरल हेरिटेज ऑफ इण्डिया, पृ० 384 

- परशुराम चतुर्वेदी, पृ० 550 / 
« ताराचंद, पृ० 82 

परशुराम चतुर्षेदी, पृ० 25 


त़् था. मे (3 83 # 


भक्ति आन्दोलन : 403 


इन्हें प्रेमोन्‍्मत सा बना दिया । इसके असाधारण व्यक्तित्व का प्रभाव छोषों पर बहुत 
अधिक पड़ा | अजमेर तथा अहमदाबाद सूफी संतों का केन्द्र था। दादू सूफी विचार 
घारा से अधिक प्रमावित थे। हिन्दू-मुस्किम समन्वय का प्रबल समर्थंव किया ।? 
उन्होंने हिंदू तथा मुसझमानों को अपना शिष्य बनाया ।*ै 


उन्होंने एकेश्वरवाद के सिद्धान्त को सारयुक्त बताया। उनके अनुसार अल्ला 
तथा हिन्दू देवताओं में कोई अस्तर नहीं है। एकेश्वर को ही अनेक लोग विभिन्न नामों 
से पुकारते हैं। ईश्वर सर्वव्यापी, अपरिवर्तनीय, कार तथा कर्म के परिधि से बाहर, 
अमर है। मनुष्य अपने कर्म तथा स्वमाव के कारण ईश्वर की ढूपा प्राप्त करने में 
असमर्थे है। उनका विश्वास जन्म-पुतजेन्म में था। दादू के अनुसार मगवत कृपा प्राप्त 
करने के लिए गुर कौ कृपा अत्यावश्यक है। 
दादू कहते हैं, “साधु की रुचि है राम जपने की और राम की रुचि है साधु 
जपने की ।” दोनों ही एक भाव के भावुक हैं, दोनों के आरम्भ समान है, कामनाएँ 
समान है। दादू कहते हैं--प्रेम ही मगवान्‌ की जाति है, प्रेम ही भगवान्‌ फी देह है, 
प्रेम ही भगवान की सत्ता है, प्रेम ही मगवान का रंग है। विरह का मार्ग खोजकर 
प्रेम का रास्ता पकड़ो, लौके के रास्ता जाओ, दूसरे रास्ते पर पैर न रखना-- 
इदक अरूह की जाति है इृधक अलह का अंग | 
इश्क अलरूह मौजूद है इश्क अलह का रंग ।॥। 
थाट विरह की सोधि करि पंथ प्रेम का छेहु। 
छवके मारग जाइये दूसर पाँव न देहु ॥ 
दादू ने उच्च जातियों तथा सामाजिक कुरीतियों* पर उस तीद्ता से प्रहार 
नहीं किया जैसा कबीर ने । उनके स्वभाव में विनय सिश्रित सधुरता अधिक थी । 
अपनी बात कहते समय वे बहुत नज्अता तथा प्रीति दिखाते हैं। उन्होंने बराबर इस 
बात पर जोर दिया कि भक्त होने के लिए विनम्र, शीलवान, सफलकांक्षी और वीर 
होना चाहिए। दादू जिन पाठकों को ध्यान में रखकर लिखते हैं वे अशिक्षित लोग 
हैं। उनके योग्य भाषा लिखने में उन्हें सफलता मिली । वे स्वयं पंडित नहीं थे, 
7. ताराचं॑द, पूृ० 85 
2. कल्चरल हरिटेज ऑफ इण्डिया, पृ० 385 
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अनुभव के बरू पर उन्होंने कुछ कहा है। वे जन्म से मुसलमान ये । मुस्छिम उपासना 
पद्धति के संसर्गय में वे जा चुके थे, फिर भी उनका मत बहुत कुछ हिन्दू भावापत्न था। 


जीवन में कभी भी दादू कबीर के महत्व को न भूल सके और पद्न-पद में कबीर का 
झदाहरण देकर साधन पद्धति का निर्देश करते रहे ।१ 
सलूकदास 

सन्त मलूकदास का जन्म वैशास बदी 5, सं० 63] (574 ई०) में 
इलाहाबाद के कड़ा नामक गाँव में हुआ था ।* इनके पूर्वज खन्री जाति के कक्कड़ थे । 
इनका बचपन का नाम सल्लछू था। मल्लू बजपन से कोमल हृदय के व्यक्ति थे। खेलते 
समय मार्ग अथवा पली के कंकड़ों को साफ कर देते थे, जिससे दूसरों को कष्ट न हो। 
बड़े होने पर माता-पिता ने इन्हें कम्बल बेचने का कार्ये सुपुर्व किया । इन्होंने मुरारी 
स्वामी से दीक्षा प्रहण की । अपना अधिक समय देक्षाठन तथा सत्संग में व्यत्तीत 
किया | इन्होंने बाह्य संस्कारों, मूर्तिपूण की कटु आछोचना की | मनुष्य का धन 
स्वाभिमान उसके कष्ट का मूल कारण है । उनकी रचनाओं में अटल विश्वास, प्रगाढ़ 
भक्ति एवं विष्व प्रेम की झलक सर्वत्र छक्षित होती है। इनके प्रत्येक कथन के पीछे 
स्वानुभूति एवं निद्वन्द्तता की शक्ति काम करती है। ये स्वमावत. निर्भीक तथा 
निश्चिन्त थे । इन्होंने स्वसाधारण की भाषा में अपने उपदेक्षों का प्रचार किया ।* 
हनका विश्वास एकेश्वरवाद में था । उनकी दृष्टि में राम, रहीम, अल्ला में कोई 
अन्तर नहीं है। मलूकदास जी हिन्दू-मुस्लिम समन्वय के समर्थक थे ।* 
रज्जय 

संत रज्जब दादू दयाऊ के सर्वप्रघान शिष्य थे। इनका जन्म सं० 624 में 
सांगामेर के एक पठान परिवार में हुआ था। बीस वर्ष की अवस्था में इन्होंने दादू 
जी से दीक्षा भाष्त की । रज्जब की गुरु भक्ति ईश्वर भक्ति से किचितमान्र कम नहीं 
है। इनका अनुभव बहुत व्यापक था। वे सूफी विचारधारा से विशेष प्रभावित थे । 
जन शआुति के अनुसार इनका देहावसान 746 में हुआ ।* 
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भक्ति आनदोछन : 405 


उनके अनुसार ईश्वर का स्थान मनुष्य की आत्मा है। धर छोड़कर ईश्वर 
अनुभूति के करिए जंयऊू में जाकर तपस्या करने की आवश्यकता नहीं ।२ भपुष्य का 
जीवन मंदिर तथा मस्जिद है। इसी में ईश्वर की प्रास्ति का प्रयास करना साहिए। 
उन्होंने पंडितों तथा मुल्छाओं की कटू आलोचना की । भक्त का हृदय धर्म श्ञाम का 
पृष्ठ है, जिस पर सब कुछ लिखा है। रज़्जण मिरणय ही दादू के छ्षिव्यों में सबसे 
अधिक कवित्व छेकर उत्पन्न हुए थे । उन्तकी स्राधा में राजस्थानीपन तथा मुसलमानी- 
पन अधिक है। शास्त्रीय काव्य गुण का अमाव है, फिर भी एक आदचयंजनक विचार 
प्रौ़ता, वेधवत्ता और स्वामाविकता है। उनका वक्तव्य विषय वही है जो साधारणत: 
निर्गुण भावापन्न साधकों के लिए होते हैं, पर साफ भर सहज अधिक ।*ै 
बूला साहब 

संत बृछा साहब का नाम बुलाकीराम था। जाति के कुर्मी ये । इनका जन्म 
गाजीपुर के भुरकुड़ा गाँव में हुआ था। वहाँ एक जमींदार के यहाँ हुल चलाते थे । 
एक बार किसी भुकदमें के सिलसिले में इन्हें अपने मालिक के साथ दिल्‍ली जाना पड़ा । 
यहाँ इन्होंने यारी साहब से मेंट की। उनसे उपदेक्ष ग्रहण करने के पश्चात्‌ उन्होंने 
अपने माल्तिक का साथ छोड़ दिया कुछ समय तक अमण करने के पद्चातृ ये अपने 
गाँव भुरकुड़ा पहुँचे । मालिक के यहाँ पुनः हुक चछाने रगे । एक बार हलवाही करते 
समय अचानक मेंडू पर ध्यानस्थ हो गये । मालिक ने इन्हें छात मारा, बाद में वह्‌ 
बुला साहब का शिष्य हो गया । बुरा साहुब एक उन्यकोटि के साधक थे । * 
बुल्लेशाह 

बुल्लेशाह का जन्म कान्स्टेंटिनोपुछ में 7703 में एक सैय्यद परिवार में हुआ 
था । वे मारतवर्ष के कसौर में आकर बस गए। ये यारी साहब के शिष्य थे। उन्होंने 
कुरान तथा हिन्दुओं की घामिक पुस्तकों की कट्ु आलोचना की | हिन्दू तथा मुसलमान 
धार्मिक विषय की चर्चा में इतके सामने टिक नहीं पाते थे। उनके मतानुतार गंगा 
तथा काबा में मोक्ष नहीं मिछ सकता है, बल्कि गर्द के परित्याग में मोक्ष प्राप्त करता 
सम्मव है। मनुष्य के हृवय में ही अल्छा तथा ईइबरे का निवास स्थान है ।< 
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दास शिकोह 

'._अध्ययुगीन इतिहास में दाराशिकोह एक राजकुमार के रूप में नहीं अल्कि एक 
रहस्पवांदी तथा उदारवादी दाशनिक और समाज सुधारक के रूप में प्रसिद्ध हैं। दारा 
तत्काझीन भक्ति आन्दोलन के संतों तथा सूफीवाद के उदार विचारों से प्रभावित था 
उसके जीवन का स्वप्न सभी धर्मों के बीच समन्वय स्थापित करना था परम्तु 
राजकुमार की असामयिक मृत्यु ने उस स्वप्न को अधुरा छोड़ दिया। उद्दारबादी 
इष्टिकोण में दारा अपने पूर्वज सम्राट अकबर से भी आगे था। राजकुमार की मृत्यु 
के बाद समन्‍वयवाद का प्रयास सदैव के लिए समाप्त हो गया । दारा के शिष्य तथा 
अनुयायी सरमद का बघ सम्राट औरंगजेब ने इसलिए करा दिया कि वह उदारवादी 
विचार धारा का बड़ा समयंक था ) अपने जीवन के अंत तक सरमद ने अपने विचारों 
का परित्याग नहीं किया । औरंगजेब का पुत्र राजकुमार आजम वैष्णव आध्यात्मिक 
विचार धारा का प्रशंसक था।' 


नासदेव 

संत नामदेव जाति के छीपी थे और उनका जन्म कातिक सुदी , सं० 326 
में सहारा जिले के नरसी वमती धाँव में हुआ था। अपने पैतृक व्यवसाय की ओर वे 
कमी भी आक्रृष्ट नहीं हुए। बचपन से ही साधु सेवा तथा सत्संग में अपना समय 
व्यतीत करते रहे । संत विमोवा खेचर को उन्होंने अपना गुरु स्वीकार किया । प्रसिद्ध 
संत शानेश्वर के प्रति उनकी प्रगाढ़ निष्ठा थी। शानेश्वर के साथ उन्होंने देश का 
भ्रमण किया तथा कई संतों से परिचय प्राप्त किया । संत ज्ञानेइ्वर की मृत्यु के बाद 
वे पंजाब में रहने ऊगे और उसी को उन्होंने अपने मत प्रचार का केन्द्र बनाया । 
इनकी भृत्यु ० 407 में हो गई । 

संत नामदेव सरल हृदय के व्यक्ति ये। उनकी भावुकता का परिचय उनकी 
पंक्तियों में सर्वत्र मिखता है। परमात्मा ही सब कुछ है । वही सबके भीतर तथा बाहर 
व्याप्त है। उसी के प्रति एकांतनिष्ठ होकर रहना चाहिए। इसी को वे अपना धर्म 
सानते थे। उसी अकार के भावों से उनका हृदय सदैव परिपुरित रहता था । इसी 
कारण सारे जभत्‌ को थे उदार चेता प्रेमी के रुप में देखा करते थे। दे निर्युणोपासक 


थे, परन्तु समुणोपासना में मी उनका विध्वास था। उनके लिए जगत के सभी पदार्थ 
तथा प्राणी मगवतस्वरूप थे । 


, कल्चररू हेरिटेज ऑफ इण्डिया, पृ० 387 
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संत मामदेव को कबीर साहब एक आदर्श भक्त मानते थे। उन्होंवे उनकी कई 
बार प्रशंसा की है। उनकी अधिकांश कृतियाँ मराठी भाषा में है। उनकी दृष्टि में 
ईहवर सर्वव्यापी, एकेद्वर, सब में विद्यमान अंतर्यामी है ।! उनका विश्वास एकांत 
निष्ठा में था। उन्होंने भक्ति मार्ग का समर्थन किया, क्योंकि मोक्ष का यही एक मात्र 
साधन है ।? वे प्रार्थना भ्रमण, तीर्थयात्रा, सत्संग, तथा गुरु की सेवा पर विश्वेष जोर 
देते थे। वे राम के उपाप्क थे । समाज सुधार में उनका इष्टिकोण समनन्‍्ययवादी था । 


भक्ति आन्दोलन तथा स्त्री समाज 

भक्ति आन्दोलन के अंसार में स्त्रियों ने महत्वपूर्ण भूमिका अदा की है । धर्म 
तथा समाज सुधार के क्षेत्र में उनका योगदान महत्वपूर्ण है। कश्मीर की लल्ला, 
पीपा की रानी सीता, महाराष्ट्र की जनबाई तथा राजस्थान की भहारानी मीराबाई 
ते भक्ति आंदोलन के विकास में प्रशंसतीय कार्य किया । हैव योगिती छल्हा अथवा 
लाल देव संन्यासी वस्त्र धारण कर के नृत्य तथा भजन करती थी। उसकी सबसे 
महत्वपूर्ण उपलब्धि हिन्दू-मुस्लिम समन्वय है।? समाज एवं धर्म सुधारक संत पीपा की 
सब से छोटी पत्नी महारानी सीता ने अपने पति के साथ भक्ति आन्दोलन में भाग 
लिया । उसकी उपरूब्धियों के अनेक उदाहरण संत साहित्य में प्राप्त हैं। कबीर की 
पत्नी तथा उनकी माँ भी भक्त थीं। 

सहजो बाई हरिप्रसाद की पुत्री थीं। उनका जन्म वृहय कुल में हुआ था । वे 
चरण दास की शिष्या थीं। सहज प्रकाश्ष नामक पुस्तक में उन्होंने आत्म परिचय 
दिया है । वे आजन्म कुंवारी एवं ब्रह्मचारिणी रह गईं। अपने गुरु के समीप रहू कर 
उनके सत्संग से छाम उठाती रही । गुद् के भ्रति प्रगाढ़ मक्ति, संसार से विरक्ति, 
साधना, सानव जीवन, प्रेम, निर्गुण-सगुण भेद आदि विषयों पर सहजो बाई ने प्रकाद 
डाछा है ।* संगुण रूप के वर्णन में सगुणोपासक कृष्ण भक्तों की शैली सर्वत्र 
लक्षित है । 

संत दया बाई संत चरण दास की शिष्या थीं। अपनी गुरु बहन सहजो बाई 
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को भाँति इनका भी जन्म वैश्य कुछ में हुआ था । दया बाई अपने गृद चरण दास के 
साथ दिल्‍ली में रहती थीं। दया बाई की रचताओं गृर भक्ति के अतिरिक्त प्रेस, 
बैराग्य, अजपा जाप आदि विषयों का वर्णन मिलता है। उनकी एकांतनिष्ठा, आत्म- 
निवेदन, दैन्यपन में द्वदय की सच्ची भावनाओं का उद्गार है। इनके आत्मतमपंण 
में एक निराश्ित की छाक्तिहीनता के साथ-साथ अपने दृष्ट के प्रति इढ़ विध्यास,का 
सहारा भी कक्षित होता है ।? 

भीरा बाई राजा रतन पसिंह की पुत्री एवं मेवाड़ के महाराणा सांगा की वधू 
थीं । प्रारम्भ से उनकी कृष्ण भक्ति में अत्यन्त आस्था थी | अपने प्रति राजा भोजराज 
के साथ उनका नौ वर्ष का उहस्थ जीवन बड़ा ही दुखद था। विधवा हो जाने पर 
उनके जीवन का कष्ट और भी बढ़ गया। अपने पति के भाई द्वारा तिरस्कृत एवं 
अपमानित होने पर उन्होंने अपने पिता के यहाँ शरण ली अन्त में भौतिक जीवन का 
परित्याग कर के संन्यासिती होने का निश्चय कर लिया । थहू रैदास की शिष्या थी। 
सीराबाई के व्यक्तिगत जीवन के विषय में विशेष विवरण नहीं मिलता है। स्त्रो भक्तों 
में मीरा का स्थान अग्रगण्य है। आज भी गिरधर गोपाल की प्रशंसा में मीरा बाई का 
भजन लोकप्रिय है। 


निष्कर्ष 

सध्ययुगीन संतों का जो परिचय दिया गया है उससे स्पष्ट है कि घामिक तथा 
सामाजिक क्षेत्र में उनकी सेवाएँ महत्वपूर्ण हैं। मुसलमानों के शासन काल में देश में 
एक ऐसा वातावरण आया जिसमें एक नई स्फूति, आत्मविश्वास तथा आशा के संचार 
की काषशयकता थी इन सन्‍्तों ने अपने ढंग से इन समस्याओं पर विचार किये । यक्षपि 
उनके आध्यात्मिक तथा सामाजिक विचारों में विभिन्नताएँ भी थी। उनके उद्देश्यों की 
समानताएँ स्पष्ट हैं। सभी समाज की विषमताओं के श्रति जागरूक थे। वे विभिन्न 
सम्प्रदायों तथा जातियों में समन्वय के लिए सचेष्ट थे। इनकी भक्ति मुकक रचनाएँ 
साहित्य की ऐसी निषि हैं जो आज भी प्रेरणा की स्रोत हैं । 


3. वही, पृ० 452 


अध्याय 7 
सुर्फीवाद 


सूफी शब्द का उज्धूब 

इस्लाम के रहस्यवादी सूफी नाम से परिचित हैं और इस्लाम का रहस्यवाद 
अथवा यूफियों का दर्शन ही तसव्युफ है। प्रमुख सूफी, मुस्लिम साधकों तथा अनेक 
विद्वानों ने सुफी शब्द की उत्पत्ति के विषय में भिन्न-सिन्न मत प्रकट किये हैं । 

अबू नसर अल सराज ने “किताब अर लुमा” में सूफी शब्द के विषय में छिला 
है कि सूफी शब्द अरबी के सूफ शब्द से निकला है, जिसका अर्थ है 'ऊन! ।! अरब 
देश में पैगम्बर भुहस्मद तथा अन्य सन्त सात्विकता का प्रतीक ऊत घारण करते थे । 
इस्लाम के प्रथम दो शताब्दियों में ऐसे सन्‍्तों को सूफी कहा जाता था। पाश्चात्य 
विद्वान्‌ ब्राउन ने इस मत को स्वीकार करते हुए छिखा है कि ईरान में इन रहस्यवादी 
साधकों को पद्तिमनापूश् (ऊन पहनने वाहा) कहा जाता था ।” ईरान के ये सन्त ऊनी 
वस्त्र को जीवन की सादगी तथा विलासिता से दूर रहने का प्रतीक मानकर एकांत 
जीवन पर जोर देते थे । 

कुछ विद्वानों ते सफा से सूफी की उत्पत्ति मानी है। व्याकरण की दुष्टि से सफा 
से सफवी शब्द हो सकता है, सूफी नहीं। कुछ लोगों ने मदीना में मस्जिद के समीप 
रहने वाले “अह्न सुफ्फाह' के सुप्फाह से सूफी शब्द की उत्पत्ति मानी है। परन्तु सुफ्फाह 
से सुफफी हो सकता है, सूफी नहीं । बाभू सूफा नामक भ्रमणकारी जाति से सुफा दब्द 
को स्वीकार किया जाता है । इसी तरह प्रीक शब्द सोेफिस्ता से धुफी और थियोसोफिया 
से ठश्च्युफ की थ्युत्पत्ति माना जाता है । 

ऊनी वस्त्र को साधकों, संसार त्यात्रियों तथा परमात्मा के प्रेम में मस्त रहने 
बालों का पहनावा समान लिया यया । तरिवेद्धम में 945 के दिसम्बर में अलिल 
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भारतीय फिलासफी कांग्रेस के इस्छामिक फिलासफी के अध्यक्ष पद से भाषण में 
मीर वल्छीउद्वीन ने सूफी शब्द की व्युत्पत्ति पर विचार करते हुए सूफ से सूफी शब्द 
की उत्पत्ति पर जोर दिया ।? व्याकरण की दृष्टि से यह शब्द ठीक ता घछुड्ध है। 
सूफी बहू धामिक साधक है जो ऊती चोगे का व्यवद्दार करता है, परम प्रियतम के 
रूप में परभात्मा की उपासना करता ही उसके जीवन का लक्ष्य है। सभी मुस्छिम 
रहस्यवादी साथकों के लिए सूफी शब्द का प्रयोग किया जाता है । 


सूफी मत का आविर्भाव 

सूफी मत के आविर्भाव के संबंध में समी विद्वान एकमत नहीं हैं। विचारों 
की विभिज्नता का कारण यह है कि सूफी मत विए्व के घर्मों--इसाई, इस्छाम, हिन्दू 
धरम जैन तथा बोढ़ पघर्म की भाँति प्राघीन नहीं है। निश्चित रूप से इसका धर्म के 
झप में विकास ईसा की नवीं शतःब्दी में हुआ है । इसका तत्व न केवल इस्लाम से 
लिया गया है। बल्कि इसमें अन्य धर्मों तथा दक्षेकों का समावेश है । 


डॉ० युथुफ हुसेन के अनुसार रहस्यवाद धर्म की उपज होता है। सूफीवाद 
की उत्पत्ति इस्लाम धर्म से है।” निःसन्देह परमसत्ता की उपलब्धि से सम्बन्धित 
रहस्यवाद का सूफी सन्तों ने इस्लाम से प्रहण किया है। रोजा, पाँच बार वमाज, हज 
आदि धामिक कृत्य और आचार पर इस्लाम धर्म में काफी महत्व है। इस्लाम में 
अध्यात्मवाद और रहस्यवाद की भी प्रवृत्तियाँ हैं। प्रो० निजामी ने सूफी मत के 
आविर्भाव पर अत्य धर्मों के प्रभावों को अस्वीकार करते हुए स्पष्ट कहा है कि सूफी 
भत का मूल स्रोत कुरान तथा पैगम्बर मुहम्मद की जीवनी है ।* परंतु यह पूर्ण रूप से 
स्वीकार करना तक॑ संगत नहीं प्रतीत होता है कि सुफी मत का स्रोत केवल इस्लाम है। 

सूफी मत पर अन्य धर्मों तथा दर्शनों का प्रभाव पड़ा है। एडलबर्ट मर्कर्स के 
अनुसार सूफी मत का आविर्माव यूनानी दर्शत से हुआ है, नव शेखाँ के शासन काल 
में नव अफलछातून दर्शन की परम्परा के सात दाएंनिक भाग कर ईरान आये। 
लिकोल्सन के अनुसार ईरान तथा यूनान के संबंध प्राचीन काछ से थे। सम्यता एवं 
संस्कृति के अनेक क्षेत्रों में विचारों का आदान-अदान हुआ था ।४ ब्राउन के अनुसार 
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इस प्रभाव के कारण इस्लाम फे संन्यासी जीवन में रहस्यवादी प्रंवृत्तियों का प्रवेश 
हुआ | निकोल्सन ने सूफी मत के आविर्भाव में यूनानी प्रभाव का प्रमुख स्थान 
दिया है । 

कुछ विद्वानों के अनुसार सूफीमत का उदय आर्य जाति के घामिक विकास के 
फलस्वरूप हुआ । इन छोगों ने इसके आविर्माव को सेमेटिक (शामी) धर्म की विजय 
के विदद्ध आयों की प्रतिक्रिया माना है।? ब्राउन महोदय ने सूफीमत पर बौद्ध तथा 
जैन धर्म का प्रभाव स्वीकार किया है।3 सुफीमत सम्बन्धी शांति तथा अहिसा के तत्व 
पूर्णरप से बौद्ध तथा जैन सिद्धांतों से मिलते हैं ।* अनेक बौद्ध सिक्षुक बौद्ध धर्म के 
प्रचार के लिए पश्चिमी एश्षिया के देशों में गए थे। अतः सूफी साधकों के उपर उनका 
प्रभाव पड़ता अस्वामाविक प्रतीत नहीं होता है। निकोल्सन ने इस तक॑ को स्वीकार 
किया है ।* 

सूफी मत पर ईसाई धरम का भी प्रमाव पड़ा था। ईसाई विचार घारा के 
प्रभाव में आकर सूफी साधक व्यक्तिगत स्वार्थ में कोई रुचि नहीं रखते थे । उनके 
हृदय में मानव सेवा का भाव भी ईसाई प्रभाव की देन है। ईश्वर पर पूर्ण्प से 
आश्रित (तववकुल), मौतिक पदार्थों के प्रति अरुचि (फक्र) भी ईसाई प्रमाव की देन 
हैं। अबू अब्दुल्ला अल मुहासिबी नामक सूफी संत ने अपने संदेश में बाइबिल के कुछ 
विषयों का उल्लेख किया था ।% 

पूफियों के यौगिक (जिक्र) क्रियाओं में हिन्दू योगियों के क्रिया कलापों को 
ढूँढ़ा जा सकता है। सूफियों में भावाविष्ठावस्था को उत्पन्न करने वाली कुछ क्रियायें 
तथा प्राणायाम जैसी विधियाँ निःसन्देह हिंदू धर्म की देन है ।? सूफी भत का अध्ययन 


. ब्राउन, पृ० 43-2; कल्चरल हेरिटेज ऑफ इडिण्या, पृ० 593 

2, तिवारी, पृ० 83; कल्चरल हेरिटेज ऑफ इण्डिया, १० 593 

3. ब्राउन, पूृ० 32 

4. आश्षीर्वादी ला श्रीवास्तव, मेडिवल इण्डियन कल्चर, पृ० 76; कल्चरल हेरिटेज 
ऑफ इण्डिया, पृ० 593 

3. सिकोल्सन, पू० १7 

6. तिबारी, पृ० 283 

7. ढाइटस, पृ० 350 
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करने दाऊे प्रायः सभी विद्वान स्वीकार करते हैं कि सूफी मत के विकास में भारतीय 
वियार धारा का प्रभाव पढ़ा है। भारतवर्ष तथा पद्िचमी एथिया के देशों के बीच 
के सम्बन्ध के परिणामस्वरूप गणित, ज्योतिष, खगोल आदि विषयों पर विचारों का 
भादान प्रदान हुआ था । सूफी मत का विकास काल नयीं सदी से माना जाता है, 
जबकि अरबों का मारत वर्ष पर पहला आक्रमण 636 ई० में हुआ था । सूफी साधकों 
का चिल्का-ए-मा-कुस (शरीर को यातना देना) खानका के प्रधान के समक्ष नतमस्तक 
होना, नवागंतुकों को जल देना, सिर मुड़।ना, समा (संकीतंव का आयोजन) आदि 
जातें पूर्णरूप से हिंदू प्रभाणों को स्पष्ट करती है ।* 

इस प्रकार सूफी धर्म विषय के प्राचीन धर्मों की श्रेणी में नही है, बल्कि अनेक 
धर्मों के प्रभावों की उपज हैं। डा० ताराचंद ने ठीक ही कहा है कि यूफी मत लोत 
है जिसमें अनेक देशों की नदियों का समावेश है। कुरान तथा पैगम्बर मुहम्मद का 
जीवन इसके मुख्य ज्ोत हैं । ईसाई घर्मं तथा नव अफलातून दर्शन, के प्रभाव से इसका 
विकास हुआ । हिंदू और बौद्ध सिद्धांतों तथा नास्तिक मतों ने इसे काफी प्रभावित 
किया ।* इस प्रकार हम निः सन्देह कह सकते हैं कि सूफी मत के आविभव में 
इस्छाम, ईसाई, बौद्ध, जैन, नास्तिक मत, वेदांत तथा हिंदू आदि धर्मों का योगदान 
. है। लेकिन यह प्रभाव नकलऊू के रूप में नही रहा, बल्कि उन बाहरी विचा रधाराओों 
को सूफी साधकों एवं तत्व चिन्तकों ने अपने ढग से अपनाया और सूफी मत का 
विकास इस्लाम धर्म को ध्यान में रखते हुए ही हुआ है ।२ 


सूफीयाद की परिभाषा 

सूफीवाद की परिमाषा के सस्बन्ध में विद्वानों ने भिन्न-भिन्न मत प्रकट किये 
हैं। प्रो० के० ए० निजामी के अनुसार--सूफीवाद उच्च स्तर के स्वतंत्र विचार का 
स्वरुप है।4 विचारों की विभिन्नता का मूल कारण यह है कि सूफीवाद न तो 
प्रारम्मिक धर्म है और न तो इसके सम्बन्ध में स्पष्ट नियम हैं। हुजबिरी के अनुसार 
सूफीवाद का सिद्धांत सूफी संतों के लिए सूर्य की भाँति स्पष्ठ है। अतः इसके सम्बन्ध 


, आंशीर्वादी छारू श्रीवास्तव, पु० 76 
2 ताराचंद, पृ० 63-4 

3. तिवारी, पृ० 96 

4. निजामी, पृ० 52 
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में किसी प्रकार की व्याख्या करने की आवद्यकता नहीं।' भारूफ अछ करली 
(88 ई०) खलीफा हार अरंशीद के समकालीन साधक परमात्मा के पीछे पाथर् 
थे। उनके अनुसार परमात्मा सम्बन्धी सत्य को जानना और मानवीय वस्तुओं का 
त्याग ही सूफी घर्मे है।” अबुल हुसेन अननूरी की इष्टि में संसार से श्णा तथा 
परमात्मा के प्रति प्रेम ही यूफीवाद है ।* 
कुजविनी के मतानुसार सुन्दर व्यवहार ही सुफीवाद है। विशर अलहाफी की 
दृष्टि में परमात्मा के सहारे अपने हृदय को पवित्र रखना ही सूफी धर्म है। अबू सईद 
फजलुल्छा ने कहा है कि एकाग्र चित्त से परमात्मा में ध्यात गाना ही सूफी मत है । 
जून नुन मिस्री की दृष्टि में वचन भौर कर्म में सामंजस्य रखता तथा सामाजिक 
अन्धनों से दूर रहना ही सूफीवाद है। अबुछ हुसेन अननूरी ने लिखा है कि सभी सुखों 
के परित्याग को सूफी धर्म कहते हैं ४ 
सूफी वह है जो न किसी वस्तु का अधिकारी है और न वह स्वयं किसी के 
अधिकार में है। सूफियों की विशेषता है कि उनका द्वदय तथा कर्तव्य पवित्र है । 
इन सभी परिभाषाओं में इस बात पर जोर दिया गया है कि बाहरी ओर 
भीतरी शुद्धि तथा पवित्रता बताये रखना सूफी साधक का कतंव्य है। उसके लिए यह 
आवश्यक है कि वह अपनी समस्त इच्छाओं, वासनाओं को मिटाकर परमात्मा की 
इच्छा पर अपने को छोड़ दे । सूफी मत की विशद व्याल्या करने वाले अछ कुदौरी ने 
बाह्य तथा आमभ्यन्तरिक जीवन की पवित्रता को ही सूफी घर्म माना है।९ 
उपरोक्त तथ्यों को ध्यान में रख कर डॉ० ताराचंद ने लिखा है कि सूफीवाद 
प्रयाढ़ भक्ति का धर्म है, प्रेम इसका भाव है, कविता, संगीत तथा नृत्य इसकी 
आराधना के साधन हैं, तथा परमात्मा में विलीन हो जाना इसका आदर्श है।० 
डॉ० आशीर्वादी छाल श्रीवास्तव के अनुसार सूफी साधकों का मूल लक्ष्य न केवछ 
. तिवारी, पृ० 67-8 
2. वही, पृ० 68 
3. वही, पृ० 68 
4. बही, गृ० 69 
5. वही, पृ० 69 
6. ताराचंद, प० 83 
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इंहवर के साथ बौद्धिक तथा भावुक संबंधों की स्थापना बल्कि मानवता की सेवा 
करना है।? 


सुफी सत का विकास 

इस्लाम धर्म और समाज को परिवर्तित परिस्थितियों के अनुकूछ बनाने के 
लिए सूफी आन्दोलन प्रारम्म हुआ ।* प्रो० हबीब के अनुसार इस्लामी संस्कृति को 
खुनौतियों का सामना करना पड़ा, सुफी तथा रहस्यवादी विचार ने इस्लाम की रक्षा 
की और उसे शक्ति दी। परिणामस्वरूप किसी भी चुनौती को इस्हाम धर्म को नष्ट 
करने में सफलता नहीं मिली ।* 


प्रो० निजामी के अनुसार मंगोल नेता हलाक्‌ द्वारा बगदाद पर आक्रमण के 
परिणामस्वरूप मुस्लिम सामाजिक जीवन का विनाश तथा नैतिकता का पतन होने 
छपा । ऐसी परिस्थिति में सूफी मत का विकास मानव संस्कृति, मुस्लिम समाज, 
नैतिकता तथा आध्यात्मिक सिद्धांतों की रक्षा के लिए हुआ ।* जिस समय मुसलमानों 
की राजनैतिक शक्ति क्षीण हो चुकी थी। चारो ओर अव्यवस्था, अराजकता तथा 
आतंक का वातावरण था, ऐसी परिस्थिति में मुस्लिम समाज में नवजीवन की प्रेरणा 
देने के लिए सूफी सन्‍्तों ने संगठित होकर प्रयास करने का निश्चय किया । 


यह स्पष्ट हो चुका है कि सूफी मत की गणना विश्व के प्राचीन धर्मों में नहीं 
की जाती है। नवीं सदी में यह घर्म के रूप में विश्व के सम्रक्ष उपस्थित हुमा । इसके 
विकास को हम चार अवस्थाओं में विभक्त कर सकते हैं। 


प्रथम चरण 

इस अवस्था में फकीरी जीवन बिताने की प्रवृत्ति मुख्य रूप से क्रियाशीऊ थी। 
सूफी साधक सांसारिक विषयों से अछग रहकर गरीबी में अपना जीवन व्यतीत करते 
हुए विनन्न थे। परमात्मा के दण्ड का भय उनमें बढ़ गया था। परिणामस्वरूप वे 
पहाड़ों में ज्ञाकर संन्यासी जीवन व्यतीत करते थे । घन, स्त्री, संसार की सभी वस्तुओं 





. आश्षीर्वादी छाल श्रीवास्तव, पु 77 
निजामी, पृ० 50 

इस्छामिक कल्चर, जुलाई 942, पृ० 264 
« निजामी, पृ० 57 
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का त्याग करके एक अगह से दूसरी जगह भ्रमण करते थे ।! संन्यास की इस प्रवृत्ति 
को तत्काछीन राजनीतिक और धार्मिक अवस्था ने पूरा प्रोत्साहन दिया । उस काल 
में अधाभिकता का राज्य था। शासन व्यवस्था उच्छृंक्षछ थी और अत्पायारपूर्ण शून 
खराबी और शह-कलह जोरों में चल रहा था। संन्यास की लहर समस्त पतश्मिमी 
एदिया के मुस्लिम देक्षों में फिल चुकी थी । आठवीं सदी में खुरास।न राजनीतिक तथा 
धामिक आन्दोलन केन्द्र बन गया था।* 

इस कारू में सूफी मत का आधार व्यक्तिगत था ।* सूफी साधक एकान्तजीवन 
में भ्रायश्वित करते थे । उनमें प्रेम साधना की भावता का बिछकुल अभाव था। इस 
अवस्था के प्रमुख साधकों में इमाम हसन बसरी (728) इब्राहीम बिन आधम (777), 
अबू हाषधिम (777) तथा रबिया बसरी (776) के नाम विशेष उल्लेखनीय हैं। 

इस काल में रिजा अथवा सन्‍्तोष को प्रधानता देकर एकान्त जीवन पर विशेष 
जोर दिया जाता था | सूफी साधक धर्म के सूक्ष्म तत्व विवेचन की ओर अधिक ध्यान 
न देकर धर्म के व्यावहारिक रूप पर विशेष जोर दे रहे थे । तत्वचिन्तन की प्रवृत्ति 
भीतर ही मीतर काम रही थी । ईशा के आठवीं सदी के अन्तिम वर्षों में सूफी साधक 
का मानसिक बल प्रबल होता गया और सूफी साधकों ने परम सत्ता की सर्वव्यापकता 
तथा प्रकृति की प्रत्येक वस्तु में परम सत्ता के दर्शन करने के सिद्धान्त को अधिक 
अपनाया ।* 
द्वितोय चरण 

इस अवस्था में रहस्यवादी प्रवृत्तियों के उदय तथा उत्तरोत्तर विकास, सैदांतिक 
और दादोनिक चिन्तन की प्रधानता रही है ।5 हसन बसरी के अनुसार संसार अपने 
आप में एक नीरस वस्तु तथा नकारात्मक है, परन्तु जब इसमें आध्यात्मिक भावनाएँ 
क्रियाशीऊ हो जाती हैं तब इसका रूप बदरू जाता है। सभी कष्ट आनन्द में बदल 
जाते हैं। हृदय तथा मस्तिष्क का उस समय सुन्दर संयोग देखने को मिलता है ॥5 


. तिवारी, १पृ० 398 
2. वही, पृ० 80 

3. मिजामी, पृ० 53 
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परम सत्ता के साथ एकल्व का बोध सूफी साधना के क्रसिक विकास के 
फरुस्यकृप हुआ । खलीफा मामून के समय में सूफियों में दाशेनिक तत्वों के विजेषन 
की प्रवृत्ति अधिक से अधिक दीख पड़ती है। इस समय सूफी साथकों ने परम सत्ता 
को प्रियतम के रूप में देखना प्रारम्म किया । उसका प्रेम पाला दी सूफी साथकों का 
अभीष्ट था। उसका प्रेम प्रात करने को विह्नलता उत्तरोत्तर बढ़ती गई। उनके 
सम्पूर्ण घामिक झृत्यों का उद्देश्य प्रियतम को प्राप्त करना हो गया ।! उनके अनुसार 
ध्यान, स्मरण क्रियाओं द्वारा अहूं को भुलाकर परम सत्ता के मार्ग सम्बन्धी व्यवधान 
को समाप्त किया जा सकता है। 

इस प्रकार हम देखते हैं कि सुफी साधकों का विध्वास था कि इस अवस्था में 
भगवह्‌ कृपा से सब कुछ प्राप्त करना सम्भव है। पहले जहाँ साधकों का आदशों 
एकान्तिक जीवन, फकीरी, दीनता, विनम्नता था| वहाँ परमात्मा को प्रेम द्वारा प्राप्त 
करना ही उसके जीवन का लक्ष्य बन गया। तौहीद का अर्थ एकेशबरवाद अथवा 
अद्वेत जैसा हो गया ।7 पहले जो परमात्मा मनुष्य के पहुँच के बाहर था अब वह 
अल हम्क' से प्रकट होने लगा । इस काल के साधक प्रकृति की प्रत्येक वस्तु में परम 
सत्ता के दर्शन पाने ऊूगे । अपने भहं को खोकर बेखुदी की हालत में परम प्रियतम का 
साक्षात्कार करने लगे ।* 


चरण 

सूफीवाद के विकास में सूफी सिलसिला का उदय बारहवीं तथा तेरहवीं सदी 
की देन है। मुस्लिम समाज में अराजकता, अव्यवस्थां, नैतिक पतन का सामना करने 
तथा उसमें नव-जीवन प्रदान करने के लिए सूफी सन्‍्तों के खानकाह के रूप में संगठित 
झेने का निम्बय किया ।£ स्तानकाह की स्थापना के सम्बन्ध में देख इज्जुट्ीन महमूद ने 
लिखा है कि “इसकी अनेक उपयोगिताएँ थीं। गृह विहीन यह सूफी साधकों के लिए 
शरण ह्थान था। इसने एक साथ मिलकर विचारों के आदान प्रदान का अवसर दिया 
णौर एक-दूसरे की आलोचना करके उसमें सुधार करने का भी अवसर प्रदान किया! ।5 


आज अजब 


« वही, पृ० 202 
निजामी, पृ० 56 
लिवारी, पृ० 202-3 
« निजामी, पृ० 57 

« बही, पूृ० 59-60 
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डॉ० राम पूजन तिवारी के अनुसार यूफी साथकों का सम्प्रदाय के रूप में 
पघंगठन कुरान शरीफ की व्याल्या को लेकर हुआ |” सनातन पन्‍यी इस्छाम के साथ 
सूफी भत के विरोध को दूर करने तथा दोनों में सामंजस्य स्थापित करने का श्रेय 
शजाली को है। सूफी साथधकों की प्रसिद्धि से आकषित होकर लोध उनके शिष्य बन 
कर संगठित होने रूगे । इस प्रकार साधकों और सन्‍्तों ने अपनी अपनी शिष्य-परम्परा 
निकाली ।? प्रमुख रूप से प्रारम्भिक कार में दो सम्प्रदाय थे--() इलहामिया, 
(४) इत्तिहादिया । इस काछ में निम्नलिखित छः बातों पर विशेष जोर दिया 
जाता था-- 
( ) कुरान में पूर्ण आस्था । 
(॥) हजरत मुहम्मद के जीवन को आदर्श बनाना । 
(77) धर्मे सम्मत भीजन ग्रहण करना । 
(१४ ) हराम की वस्तुओं का त्याग करना । 
(५) दूसरों द्वारा कष्ट पहुँचाने पर कष्ट का अनुमव न करना । 
(४४) नियम का निष्ठापूर्वक पालन करना ।हैं 
खानकाह की स्थापना भी कुरान के आधार पर हुई। इसके कुछ नियम थे 
जिसका पालन करना सभी के लिए अनिवायं था--- 
(4 ) खानकाह में अच्छे सम्बन्ध की स्थापना करना । 
(४) प्रार्थना तथा ध्यान के माध्यम से ईश्वर चिन्तन करना । 
(॥0) जीविकोपाज॑न के साधनों का त्याग करके परमात्मा में लीन होना । 
(९) भान्तरिक छुद्धता पर जोर देना । हे 
(५) बुराइयों से उत्पन्न वस्तुओं का त्याग करना । 
(५) समय की उपयोगिता का महत्व प्राप्त करना । 
(५४) आलूस्य का त्याग करना ।* 
खानकाह के छोग दो वर्गों में विभक्त थे--मुकीम (स्थायी रूप से निवासी) 
मुसफिरीन (भ्रमणकारी) । हु 


. तिवारी, पृ० 205 

2. बही, पृ० 206 
3. वही, पूृ० 207 

4« निजासी, पु" 60 
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चतुर्थ चरण 

.. यद्यपि इसका संबंध विकास से नहीं है, फिर भी यहाँ यह उल्लेख कर देना 
आवश्यक प्रतीत होता है कि इस युग में सूफी सन्‍्तों का पतन होने लगा | इस अवस्था 
सें सुफी सन्‍्त अपने आदेशों को भूल भये । सुफियों का सम्मान नवायों और बादशाहों 
के दरबार में बढ़ गया । बादशाहों और सुल्तानों ने सूफी मत को प्रश्य दिया | इन 
सब बातों के होते हुए भी कारूक्रम से सूफी मत की क्षक्ति क्षीण होती गई |? 

सूफी अनुयायियों में अनाचार की वृद्धि होने लगी, जो उनके पतन का कारण 

बनी । उच्च आदी, आध्यात्मिक प्रेम, श्रेष्ठ साधना का स्थान, करामात दिखाने वाले 
आडम्बर तथा ढोंग ने छे लिया । जनता में उच्च सिद्धात्तों के स्थान पर चेमत्कार 
और अन्धविश्वास आदि की प्रधानता हो गई । जिसमें ढोंग तथा जनता को भरमाने 
की शक्ति थी, उनकी छोकप्रियता बढ़ने लगी । जनता के हृदय में उनके प्रति श्रद्धा 
कम हो गई । जब उन लोगों ने घामिक अथवा शासन बन्धन को अस्वीकार कर दिया, 
तो शासकों की वक्र दृष्टि उन पर पड़ी । जादू, टोना, मंत्र-तंत्र की प्रधानता उनमें 
बढ़ गई । वैज्ञानिक दृष्टि के विकास ने उनके पतन में योगदान दिया ।” जनता ने 
पुरानी मान्यताओं को त्याग कर नवीन सान्यताभों को स्वीकार करना प्रारभ्म किया | 
तकंसंगत बातें स्वीकार की जाने लगी ।* 


बआाधिक जगत में नवीन हरूचल पैदा हुई। पुरानी भाथिक पद्धति के प्रति 
लोगों में विद्रोह की भावना पैदा हुई। इन सब कारणों से समाज का पुराना ढाँचा 
बदल गया । परिणामस्वरूप लोगों ने सूफी साधकों.की बातों पर ध्यान देना छोड़ 
दिया । लोगों में इसके प्रति केवल उदासीनता की भावना नहीं थी, बल्कि तीन्न विरोध 
की । इस प्रकार से सूफी मत की शक्ति का हास हुआ और आज की दुनिया में 
उसकी दाक्ति नगण्य हो गई है । 


सूफौयाद का सिद्धांत 
नयीं सदी में जब यूफी मत का धर्म के रूप में आविर्भाव हुआ तो इसके लिए 
कुछ नियमों तथा सिद्धांतों का प्रतिपादन किया गया। धीरे-घीरे सूफी साधकों में 


। तिवारी, पृ० 20 
2. बही, पृ० 2] 
3. वही, पृ० 24| 
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रहस्यवादी प्रवृत्ति और तत्त्व-चिन्तन का प्रवेश हुआ | आगे चरहूकर तत्त्व-चिन्तकों 
और दार्षानिकीं ने सूफी सिद्धांतों की विवेचना की और सूफी दर्शन को एफ रूप दिया । 
सूफी साधथकों ने परमात्मा, आत्मा, सृष्टि आदि की विवेचना की । साथ ही उन्होंने 
सूफियों के चरम लक्ष्य तथा गुरु के महत्व की भी विशद व्याख्या की । 


परमात्मा 

सनातन पंथी इस्लाम के अनुसार परमात्मा एक है, वह कार और स्थान की 
परिधि में नहीं बाँधा जा सकता है ।? वह अपने आपकमें पूर्ण है। वह सर्वज्ञाता, सर्े- 
दक्तिमान तथा सर्वेव्यापी है।* उसका ज्ञात, कर्म तथा स्वभाव जीव से बिलकुछ 
मिन्न है। वह परमात्मा आकाष्ा तथा पृथ्वी की ज्योति (नूर) है ।? आले में रखे हुए 
दीपक की तरह उसका प्रकाश है, परमात्मा जिसे चाहता है उसे प्रकाश की ओर 
अग्रसित करता है ।* 

सूफी साथकों के अनुसार वह अद्वितीय पदार्थ जो निरपेक्ष है, अगोचर है, 
अपरसित है और नानात्व से परे है वही परम सत्य (अल हक) है। परम सत्य के 
अतिरिक्त वह परम कल्याण है, परम कल्याण के रूप में वह परम सुन्दर हैं। इस 
प्रकार सूफी सन्‍तों का सिद्धांत सत्यम्‌, शिवम्‌, सुन्दरम्‌ पर आधारित था ।5 

मुहीउद्दीन इब्नुल अरबी ने “वहदतुरू वुजूद' के सिद्धांत का प्रतिपादन किया। 
इसके अनुसार वास्तविक सत्ता एक है। उस सत्ता के सिवा किसी सत्ता का अस्तित्व 
नहीं है। वह एकमात्र सत्ता परमात्मा की है ।९ वह नानांत्व के पीछे एकत्व है? 


आत्मा 
आत्मा को सूफो साधकों ने ईइवर अंद स्वीकार किया है। वह सत्य-प्रकाक्म 


« कल्चरल हेरिटेज ऑफ इण्डिया, पृ० 595 
« तिवारी, पृ० 248 

« निजामी, पृ० 5 

ताराचंद, पृ० 72 

तिवारी, पु० 257 

- वही, पृ० 256 

7, लशीर्वादी छाल श्रीवास्तक, पृ० 77 
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का अभिन्न अंग है, परन्तु मनुष्य के क्षरीर में अपने अस्तित्व को सो बैठता है |? आत्मा 
में पाँच बाह्य तथा पाँच आन्तरिक तत्व हैं, जिनका सम्बन्ध शाइवत ज्योति से है ।? 


मनुष्य के भीतर जो ईश्वरीय अंश है, वह विशुद्ध सत्ता की एफ जिनगारी की 
भाँति है, उसका सतत प्रयास अपने उद्गम स्थल में भिक जाना है।* इस शारीर के 
पूर्व जो आत्मा की सत्ता थी, वह शरीर में कौद है। इसीलिए सृफी साधक मृस्यु का 
स्वागत करते हैं। उतका विश्वास है कि मृत्यु के द्वारा बे परमात्मा के पास फिर 
पहुँच सकते हैं, परन्तु सूफ़ी साधक यह भी स्वीकार करते हैं कि बिना परमात्मा की 
कृपा से परमात्मा के साथ मिलना सम्भव नहीं है। सूफी का ,मुख्य कतंव्य है कि वह 
दानिया (परमात्मा के एकत्व का ध्यान), जिक्र (परमात्मा का स्मरण), तरीका 
(सूफी मार्ग) में लगा रहे, तभी परमात्मा के साथ एकमेव होना सम्मव है।* 

डॉ० ताराचंद के अनुसार आत्मा में तीन प्रधान तत्व हैं--सत्व, रजस्‌ तथा 
तमस्‌। इन तीनों का समन्वय श्रेष्ठ अवस्था माना जाता है ।? सूफी साधकों की ्ष्टि 
में आत्मा में दो गुण प्रधान होते है, नफ्स तथा झह। नफ्स सभी अवगुणों, गवं, 
अज्ञानता, क्रोष, काम, मद का स्रोत है। रह ईइवर के निवास का स्थान है। इन 
दोनों में सदैव संघर्ष होता है । रुह अथवा नफ्स की शक्ति के कारण मनुष्य अच्छे तथा 
बुरे कम्मों की ओर भग्रसित होता है ।९ 


जगत 


परमात्मा को जब सृष्टि द्वारा अभिव्यक्ति करने की इच्छा हुई तो उन्होंने एक 
ज्योति का निर्माण किया । यह ज्योति नूरे मुहम्मद तथा मूरे अहमद कही जाती है । 
इस ज्योति के लिए परमात्मा ने सृष्टि की रचना की ।? सूफी साधकों का विश्वास है 
कि परमात्मा ने हकीकतुलमुहम्मदिया पर दृष्टि डाली, तब वह गरलकर सूर्य, चन्द्र, 


९०००+->००-+> लेन 


« ताराचंद, पृ० 76 
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सूफीवाद : 42] 


बुढ, शुक्र, मंगल, वृहस्पति क्षति, तथा नक्षत्र गण के रूप में उत्पन्न हुई |? नृरछ 
मुहम्मदिया, पर दृष्टि डालने से अग्नि, हुवा, जल, और पृथ्वी को निर्माण हुआ ।* तथा 
बिद्व में वृक्ष, पल्ु, पक्षी, जीव जंतु, तथा मथुष्य का निर्माण हुआ ! 


सूफी साधक जगत को माया से पूर्ण नहीं देखते थे। ईएवर सृष्टि को शीक्षा 
समझकर अपनी छाया को देखा है ।? 


मनुष्य 

जीव जगत में अनन्यतम मानव है। भनुष्यों में उच्चतम पूर्ण मानव है। 
सभी प्राणी जान क्षयवा अनजान में पूर्ण मानव के स्तर तक पहुँचने के लिए स्वेष्ट 
रहते हैं। क्योंकि यहीं पहुँच कर वह प्रथम ज्ञान में प्रवेश करता है। उसी अवस्था में 
आत्मा उस परम ऐद्वर्य में प्रवेश करता है ।* सूफी साधकों के अनुसार मनुष्य परमात्मा 
के सभी गुणों को अमिव्यक्त करता है।” इस प्रकार मनुष्य उन सभी ग्रुणों को जो 
बह्नाण्ड में अभिव्यक्त हो रहे हैं, अपने में प्रहूण करता है, और उन गुणों के समाहार 
को जभिव्यक्त करता है । परमात्मा के सभी ग्रुण मनुष्य के हृदय को जानना, परमात्मा 
को जानना है ।९ 


सृष्टि में मनुष्य, परमात्मा की अनन्यतम अभिव्यक्त है। मनुष्य का चरमोत्कर्ष 
पूर्णयानव है । वहु मानव जाति तथा परमात्मा के बीच कड़ी है। परमात्मा उसी में 
अपने को प्रदर्शित करता है ।” पूर्ण मानव वह है जो परमात्मा के साथ एकत्ब की पूर्णे 
अनुभूति प्राप्त कर चुका है। उसका निर्माण परमात्मा के अनुरूप ही हुआ है। आदम 
से मुहम्मद तक सभी पैगम्बर, औलिया, संत पूर्ण मानव की कोटि में हैं।% 


« वही, पूृ० 268-9 
« वही, पृ० 269 

« ताराचन्द, पूृ० 76 
तिवारी, पृ० 27० 
ताराचन्द, पृ० 76 
वही, पृ० 76 

* तिवारी, पृ० 273 
वही, धूृ० 274 
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पुद (पुर्शोव) 


धूफी साधक पूथे मानव को अपना गुरु मानता है, बिना आध्यात्मिक गुरु के 
वह कुछ भी नहीं प्राप्त कर सकता है। निकोल्सन के अनुसार यदि सूफी साधक गरुं 
विहीन है तो सैटन उसका इमाम है ।/ आध्यात्मिक गरुढ पीर, अथवा छोस् पर ही 
सारा सूफी सिद्धांत आधारित हैं ।* मुरीद अपने मु्शीद को ईहवर की भांति सदेव 
स्मरण करता है। डॉ० ताराचंद के अनुसार पंगम्बर मुहम्मद ने इस्लाम (अल्छा के 
समक्ष आत्मसपंण) की दिक्षा दी तथा सूफीवाद ने मुरीद अथवा आध्यात्मिक गुरु के 
समक्ष आत्मसमर्पण पर विशेष बल दिया ।* 
लक्ष्य की प्राप्ति 

अल हकक के साथ एकत्व प्राप्त करना सूफी साधना का चरम लक्ष्य है। सूफी 
साधकों की जब यह अनुभूति होती है कि समस्त क्रियाओं और अस्तित्यों का एकमात्र 
कारण परमात्मा की शक्ति है, तो वह उस रहस्य को जानना चाहता है ।$ इस लक्ष्य 
को प्रास्त करने के अनेक साधन हैं--जिक्र (जिक्र-ए-जली, जिऋ्र-ए-सफी) अल्ला के 
नाभ को जोर से तथा हुदय से स्मरण करना | भावाविष्ठावस्था के संबंध में सूफियों 
ने वज्द (माव), सभा (संकीत॑न), जौक (स्वाद), शर्व (पीना), गैबत (अलं से बेखबर 
होना), अज्बात तथा हाल आदि साधनों का भ्रतिपादन किया है ।* मुर्शीद (गुरु का 
भार्ग निर्देशन) को सूफी साधकों ने लक्ष्य प्राप्ति के लिए आवश्यक अंग माना है । 

भावाविष्ठावस्था (वज्द) के द्वारा सूफी साधक उस अवस्था तक पहुँच जाता 
है जहाँ बह परम सत्य का साक्षात्कार करता है, जहाँ वह परमात्मा के साथ एकमेक 
हो जाता है। साथकों को इस स्तर तक पहुँचने में स्त्री पुरप का भेद कोई अर्थ 
नही रखता । 


सूफी साधक परमात्मा में पूर्ण लय हो जाने को फना की अवस्था मानते हैं। 





निकोल्सन, पृ० 384 
« ताराचंद, पृ० 8 
वही, पृ० 82 
तिवारी, पृ० 290 

» ताराच॑ंद, पृ० 78 

« तिवारी, पृ० 292 
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कुछ संतों के अनुसार सूफी साधना का यही चरम लक्ष्य है। इस अवस्था में साधक 
जागतिक प्रपचों से अूकूग हो कर अपने अस्तित्व को ऊूय कर देता है ।! 

कुछ सूफी साधकों के अनुसार फना सूफीवाद की अंतिस अवस्था नहीं है। 
वास्तविक अस्तित्व का प्रारम्भ तो फना के बाद होता है। अहं को मिटाकर साधक 
को फनता की अवस्था प्राप्त होती है और उसके बाद बका की अवस्था आती है जिसमें 
वह परमात्मा के साथ एकमेक होकर रहने छणता है ।* सूफीवाद का यही परम रूक्ष्य है। 
प्रेम 

प्रायः सभी धर्मों मे परमात्मा के प्रति प्रेम को बड़ा स्थान दिया गया है । 
परमात्मा को प्राप्त करने के लिए सर्वश्रेष्ठ साधन है। प्रेम से ही मनुष्य के हुंदय में 
श्रद्धा और विश्वास उत्पन्न होता है। सूफी इसी से परमात्मा को प्राप्त करने की आशा 
रखते हैं । अबू तालिब ने कहा है कि प्रेम से परमात्मा सम्बन्धी रहस्यों का भेदन 
होता है ।१ तथा उसका ज्ञान प्राप्त होता है। प्रेम एक उत्प्रेरक घक्ति है, जो साधकों 
को आध्यात्मिक सार्ग पर छूगा देती है। यह एक ऐसी वासना है, जो समस्त वासनाओं 
को द्वदय से दूर करती है। अलशिबली का कहना है कि प्रेम हृदय में अरिन के समान 
है, जो परमात्मा की इच्छा के सिवाय सभी वस्तुओं को जला कर भस्म कर देती 
है ।* प्रेम से प्रियतम के सभी गुण आ जाते हैं । प्रेमी की अहं मावना दूर हो जाती 
है और बह प्रियतम हो जाता है । सूफी परमात्मा की श्रियतम मानता है। परमात्मा 
उस साधक का प्रियपात्र अथवा माशुक है, जिसके प्रेम में वह व्याकुल रहता है। प्रेम 
से वह अनंत सौंदर्य का रसास्वादन करता है। क्योकि जहाँ सौंदर्य नही, प्रेम का होता 
कठिन है । अतः परमात्मा की अनुभूति के लिए प्रेम ही एक मात्र साधन है । 


भारतवर्ष में सुपफोसत का विकास उदारवादी विचारधारा काल 


मारतीय परिपाश्व मे सूफीमत का विकास मुस्लिम शासन की स्थापना के 
के साथ होता है।? थोड़े ही समय में सूफी सिलसिला तथा खानकाह का विस्तार 
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भुल्तान से क्षलनौती तभा पंजाब से देवधिरि तक हो पया।? इतती क्षीक्ष सफलता 
का कारण था कि सूफी साधकों ने भारतीय सामाजिक तथा धार्मिक वातावरण के 
अनुकूछ अपने को ढाकने का निए्रय किया ।* उन लोगों ने अपने विचारों द्वारा 
जनता की सर्मस्‍्पाओं का संतोषजनक समाधान निकालने का प्रयास किया । मक्ति 
आन्दोलन के सुधारकों ने जिन समस्याओं पर विचार किया, सूफी साधकों ने उसी 
वातावरण के अनुकूल अपने को बनाया, तथा अनेक हिन्दू संस्कारों और रीतिरिवाजों 
फो अपनाया । शेख के समक्ष नत मस्तक होना, अतिथि को जल देना, जनबिल का 
आपस में घुमाना, नये शिष्य का सिर सुड़ाना, समा (संकीतंन) का आमोजन चिल्लाह- 
ए-मा-अकुस (भारतीय प्राणायाम) आदि रीतियों तथा सिद्धान्तों को हिन्दू और बौद्ध 
धर्मों से प्रहण करके उन्होंने हिन्दू जनता को अपनी ओर आकृष्ट किया । ४ 


सूफी साधकों का दाह्दोनिक वर्ग के बेदांत से इतना प्रभावित था कि उनकी 
दृष्टि सें धर्म तथा देश में अन्तर निरर्थक था। उन छोगों ने धर्म परिवर्तन को अना- 
बहयक समझा | सूफी साधकों का दूसरा यर्ग अशिक्षित था। इन छोगों ने तंत्र-मंत्र 
तथा धामिक विश्वासों, को अपनाया । उनकी चमत्कारिक क्रियाओं से बहुत से हिन्दू 
आक्ुष्ट हुए ।९ 


इस काल में सूफी संतों की सबसे बड़ी विज्वेषता यह थी कि जब दिल्‍ली के 
अधिकांश सुल्तान धर्माघ तथा रढ़िवादी थे, तो सूफी साधकों ने अत्यन्त उदारवादी 
इष्टिकोण अपनाया। जिस समय वे शक्ति; छोम और नौकरी के द्वारा हिन्दुओं को 
इस्फ़ाम धर्म स्वीकार करने के छिए बाध्य कर रहे थे, उस समय सूफी साधकों ने हिंतू 
मुसलमानों के बीच समन्वय स्थापित करने की चेष्टा की । सम्भवतः वे भक्ति आंदोलन 
के उदारवादी और समन्वयवादी विचार घाराओं से अधिक प्रभावित थे । इस प्रकार 
सूफी मत के विकास का प्रारम्भिक स्वरूप अत्यंत उदारवादी था । 





« निजासी, पृ० 75 
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« वही, पृ० 79 

» कल्चररू हेरिटेज ऑफ इण्डिया, पृ० 597 
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सूफीवाद : 425 
चिश्ती सिलसिला 
भारतवर्ष में सबसे लोकप्रिय चिश्ती सिलसिला के प्रवर्तक रब्वाजा इसहाक 
शामी चिदती साने जाते हैं ।/ कुछ विद्वान रव्वाजा अबू अब्दाल को इसका संस्थापक 
मानते हैं ।? भारतवर्ष में इस सिलसिला की स्थापना का श्रेय ख्वाजा मुहनुद्दीन 
चिह्रती की ही हैं ।* 
शेख मुईनुद्दीन चिहती का जन्म 4 ई० में ईरान के सिस्तान तामक नगर 
में हुआ था ।* इनके पिता सैय्यद गयासुद्दीन एक धार्मिक स्वभाव के व्यक्ति थे । पिता 
की मृत्यु के बाद एक बार शेख मुइनुद्दीन अपने बगीचे में बैठे हुए थे । भाग्यवश शेख 
इम्राहीसकुंदुजी वहाँ पघारे और उन्होंने बालक को आध्यात्मिक दीक्षा दी। प्रो० 
निजाभी के अनुप्तार सिस्तान पर कराखिता के आक्रमण के फलस्वरूप इनके जीवन में 
आध्यात्मिक विचारों का उद्ग्रार हुआ ।* उन्होंने अपना सब कुछ बेचकर गरीबों को 
बाँट दिया और वे एक आध्यात्मिक गुरू की खोज में निकल पड़े । बाद में रव्वाजा 
उस्मान से उनकी भेंट हुई ।९ रव्वाजा उस्मान हाझूनी का ज्षिष्य होकर वे कई वर्षों 
तक उनके साथ रहे। उन्होंने स्वयं कहा हैं कि वे अपने गुरु की सेवा में सारा समय 
लरूयाते थे, मौर एक क्षण मी आराम नहीं करते थे । रात की यात्रा के समय उनका 
सभी सामान ढोते थे ।? 
शेल्र उस्मान के आदेशानुसार वे लाहौर नगर में आये ।१ अन्त में अजमेर में 
स्थायीरूप से रहने लगे। अजमेर के हिन्दुओं ने इनका विरोध किया। पृथ्वीराज 
चोहान ने धर्म ग्रुद रामदेव को शेल को अजमेर से निष्कासित करने के उद्देष्य से 
भेजा, परन्तु रामदेव उनसे इतने अधिक प्रभावित हुए कि उन्होंने शेख का छिष्य होना 
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स्वीकार कर लिया ।? अजमेर में मुइनुृहीन चिश्ती ने अपना शेष जीवन व्यक्तीत करते 
हुए नहवर शरीर का त्याग 236 में किया ।! आज भी अजमेर में उनकी दरगाह 
लाखों संतों का तीयें स्थल है । 

बहुत दिनों तक दोख साहब अविवाहित ही रहे । अंत में उन्होंने दो शादियाँ 
कीं । डॉ० आश्षीर्वादी लाल श्रीवास्तव के अनुसार इनकी पत्नियों में एक हिंदू थी ।* 
पहली पत्नी उम्मतुल्ला से एक कन्या बीबी हाफिज जमाल पैदा हुई। दूसरी पत्नी 
उस्मतुल्ला से तीन पुत्र--हिंसामुद्दीन, फलरुद्दीन, तथा अश्यूसईद हुए ।६ शेख मुइनुद्दीन 
चिश्ती अपने जीवन काल में इतने लोक प्रिय हो गए थे कि इन्हें मुहम्मद गोरी ने 
सुल्तान-उल-हिन्द अर्थात हिन्द का आध्यात्मिक गुरु की उपाधिसे विशुषित किया था ।* 


हमोदुद्दीन नागौरी 

शेख हमीदुदीन का जन्म 274 ई० में हुआ था ।१ सम्मवतः ये प्रथम 
मुस्लिम संत हैं जिनका जन्म मुस्लिम शासन की स्थापना के बाद दिल्ली में हुआ ।? 
कुछ समय के बाद ये मुइनुद्दीन चिइती के क्षिष्य हो गये । इनके आध्यात्मिक गुणों से 
प्रभावित होकर शेल साहब ने इन्हें सुल्तान उत-तरींकीन (असहायों के बादशाह) की 
उपाधि से विभूषित किया । 

शेख हमीदुद्दीन अपनी पत्नी के साथ नागौर के सुवल गाँव में रहते थे | इनके 
पास कैवछ एक बीघा जमीन थी । उसी से अपना तथा पत्नी का जीवन निर्वाह करते 
थे। अपने हाथों से बुनकर कपड़ा पहनते थे । मिट्टी तथा फूस का एक झोपड़ा बना 
कर रहते थे । इनके पास एक गाय थी ।९ कहा जाता है कि वे स्वयं मांस नहीं खाते 
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और इसके क्लिए अपने दिष्यों को भी मना करते थे।! थे समन्वववादी थे। गैर 
मुसलमानों के आध्यात्मिक ग्रुणों की अ्रश्नंसा करते थे ।* 


शेख कुतुबृद्दीन बख्तियार काकी 

शेख कुतुबुद्दीन बख्तियार काकी का जन्म 235 में फरगाना के गोस नामक 
स्थान में हुआ था ।£ बख्तियार (भाग्य बन्धु) नाम मुइनुद्दीन का दिया हुआ था ।* 
काकी (रोटियों वाला) रोटी बाँटने की कहानी के साथ जुड़ा हुआ है।* इन्हीने 
अपना अधिकांश समय भ्रमण में व्यतीत किया । जब वे दिल्ली भाये तो सुल्तान 
इल्तुतमिश और दिल्‍ली की जनता ते उनका भव्य स्वागत किया । 

इल्तुतमिश चिद्दती सम्प्रदाय से बहुत प्रभावित था | उसने शेख कुतुबुद्दीन को 
शेखउल इस्छाम के पद पर नियुक्ति करने की इच्छा प्रकट की, परन्तु शेख ने इस भ्रस्ताव 
को अस्वीकार कर दिया । सुल्तान ने नज्मुद्दीन सुगरा को नियुक्त किया। वह शेस्त 
की लोक प्रियता को देखकर ईर्ष्या करता था। मुइनुद्दीन चिए्ती के दिल्ली आने पर 
कुतुबुह्दीन के सम्बन्ध में शिकायत की । मुइनुद्दीन चिश्ती जब अपने प्रिय शिष्य को 
लेकर दिल्‍ली से जाने ऊगे तो दिल्‍ली की रोती हुई जनता तथा सुल्तान इल्तुतमिश् मे 
उनका पीछा किया अंत में अपने भुरु के कहने से वे दिल्ली रुक गये ।९ इनकी मृत्यु 
नवम्बर सन्‌ 235 में हो गई ।” 
फरीवुद्दीन मंसुद शकरगंज 

फरीदुद्दीन मंसूद शकरगंज का जन्म मुल्तान जिले के कठवाल हाहर में 75 
भें हुआ था ।१ चंगेज खाँ के आक्रमण के समय इनके पितामह काबुल से भाग कर 
पंजाब चले आए थे । इनका परिवार कठवारू में रहता था। शेख कुतुबुद्दीन बाबा 
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फरीद के नाम से प्रसिद्ध है। इतके नाम के साथ शकरगंज दब्द भी जुड़ा हुआ है | 
बचपन में माँ लमाज पढ़ने के छिए दरी के नीचे कुछ मिठाइयाँ प्रलोमन के रूप में 
रख देती थीं। एक दिन वह मिठाई रखना भूल गई। जब उन्होंने दरी उठाई तो 
मिठाइयों का ढेर था | उसी समय से इन्हें शकरगंज कहा जाने छगा ॥* 

उन्होंने बुढ़ापे में शादी की थी । उनके छः लड़के और चार लड़कियाँ थी । 
इनकी तील पत्नियाँ थीं। पहली पत्नी दिल्‍ली के बादक्षाह्‌ बलबन की पुत्री थी। 
उसका नाम हुजेरा था ।? हुजैरा के साथ दो दासियाँ आई थीं। बाबा फरीद ने उन 
दोनों से मी शादी कर छी ।* बलबन ने हुजैरा को खूब धन दिया था और एक महूर 
भी बनवा दिया, परंतु शेख ने सभी धन को गरीबों में बेंटवा दिया | हुजैरा अपने 
पति की तरह गरीबी का जीवन व्यतीत करती थी ।* 


बाबा फरीद, दोख कुतुबुद्दीन के क्षिष्य थे। पहले हाँसी में रहते थे, बाद में 
अजोधन (पाकपट्टन) में रहने रूगे । सम्मवतः बाबा फरीद प्रथम तथा अंतिम सूफी 
साधक हैं जिन्होंने चिल्छाह-ए-मा-अकुस की साधना की ।* मुहम्मद गौसी के अनुसार 
भारतवर्ष के सभी सूफी सन्‍्तों में तपस्या और भक्ति की दृष्टि से उनका स्थान अग्नर्ंण्य 
है ।? 93 वर्ष की अवस्था मे उनका देहात 265 ई० में हो मथा और उन्हें अजोघन 
में दफताया गया ।” 

झेल बहुत ही छोकप्रिय थे। सुबह से शाम तक वे दर्शकों से घिरे रहते थे । 
शुक्रवार के दिन जब वे नमाज पढ़ने के लिए मस्जिद जाते थे तो हजारों की संख्या 
में लोग उनका हाथ चूमते थे ।? 252 में जब सुल्तान तासिरद्दीन ने मुल्तान और 
उच्छ की यात्रा की तो उनके सैनिकों ने इस अवसर का राम उठाकर शेख का दह्यंत 
करने का निएवय किया । उनकी संख्या इतनी अधिक थी कि छेख के लिए सभी से 
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सिंलना कठिन हो भया । अंत मैं उनका कुर्ता पेढ़ पर टाँग दिया गया, छोभ' उसे स्पर्श 
कर के चछे जाते थे ।! उपरोक्त उदाहरणों में से उनकी लोकप्रियता का अनुमान 
रूगाया जा सकता है| 
निजामुद्दीन औलिया 

शेख तिजामुद्दीन औलिया का वास्तविक नाम मुहम्मद बिन अहमद बिन 
दानियछ अल बुलारी था ।* इनका जन्म बदायूं में 7236 में हुआ था ।१ पाँच वर्षे 
की अवस्था में पिता की मृत्यु के बाद माँ ने इनका पालन-पोषण किया ।* इनकी 
भाता का नाम जुलेखा था। शेख औलिया अत्यंत मातृ-मक्त थे। उनके जीवन पर 
उनकी माँ का अधिक प्रभाव पड़ा । 

निजामुद्दीन बाबा फरीद की ख्याति को सुनकर अजोधन चले गये और उनके 
शिष्य हो गये । कहा जाता है कि बाबा फरीद इनके आध्यात्मिक गुण से इतने 
प्रभाधित थे कि बीस वर्ष की अवस्था में उन्होंने इनको अपना खलीफा बना कर दिल्ली 
प्लेज्ा | वे स्थायी रूप से गियासपुर (दिल्ली के निकट) रहने लगे । 

उन्होने अपने जीवन काल में दिल्छी के सात सुल्तानों का शासन देखा था। 
दुर्माग्यवश इनका संबंध किसी भी शासक के साथ अच्छा नहीं था । सुल्तान गयासुद्दीन 
तुगछक तो इनकी छोकप्रियता से इतनी ईर्ष्या रखता था कि इनके संगीत समारोहों 
के कारण उसने इनके विरुद्ध मुकदमा चलवाया |" इन्होंने अकाउद्दीन खिलजी तथा 
कुतुबुद्दीन मुबारक खिलजी से भी सिलना अस्वीकार कर दिया ।? 325 में शेख 
निजामुद्दीन औलिया की भृत्यु हो गई ।१ गरियासपुर में इन्हें दफनाया गया। 

इनके शिष्यों में अमीर खुसरों और अमीर हसन देहलूवी प्रमुख थे। बर्नी के 
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अनुसार नियामुदीन औलिया के समय में चिश्ती सिलसिला अपनी पराकाप्ना पर पहुँच 
शया था ।* चिह्ती सिलसिछा के सूफी साधकों में ये सब से लोकप्रिय थे । 
सिद्धान्त 

(4 ) चिह्ती सिलसिला में चिल्छ का प्रचछन था । चिल्ल का तात्पये है कि साधक 
चालीस दिनों तक किसी मस्जिद अथवा बन्द कमरे में अपना समय व्यतीत 
करता था। उस समय वह अल्प भोजन करता था। अपता सारा समय 
प्रार्थना तथा ध्यान में लगाता था। वह बातचीत कम करता था। वह 
इल्ला-ल्‍्लाहु पर खूब जोर देता था । जोर से चिल्लाते हुए शरीर के ऊपरी 
आभ तथा सिर को हिलाता था। वह रंगीन वस्त्र धारण करता था । उसके 
सिर पर बड़े-बड़े बाल होते थे । अली को परमात्मा और मुहम्मद के बराबर 
भानता है ।* 

(3 ) चिएती सिरूसिला में दीक्षित होने वाले मुरीद को सबसे पहले नमाज के दो 
रुका कहना पड़ता था। इसके बाद मुर्शीद (गुरु) कुछ नियम बताता था, 
जिसका पालन करना शिष्य के लिए आवश्यक होता था । अल्लाह के नाम 
में वह भोजन करता है, उसे समस्त जीवन परमात्मा का ध्यान करते हुए 
बिताना होगा और उसकी निद्रा मृत्यु के साथ है ।* 

(४) उससे कहा जाता है कि तुम फकीर हो, तुम्हें इन उपदेशों का ध्यान रखना 
होगा । फकरीर शब्द फारसी के फे, काफ, ये, रे से बना है। फे का मतलब 
फाका (उपवास), काफ का मतलब कन्नत (संतुष्टि), या का तात्पय॑ यादे 
इलाही (परमात्मा का स्मरण), तथा रे का तात्पये रियाजत (प्रायदिचत) 
है। इन चारों का पान करने के लिए शिष्य से कहा जाता था ।* 

(।९) इसके बाद शिष्य से मुर्शीद का ध्यान रखने के छिए कहा जाता था । विशेष 
रूप से वह इस नाम को प्रतिदिन स्मरण करता था । 

(५) मुझ्ींद अपने शिष्य को कोई पविश्र नाम बताता था, जिसे वह किसी दरगाह 
में जाकर जपता था। चालीस दिनों तक उपवास करते हुए उसे इस नाम 
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का जप करना पड़ता था । इस अवस्था में वह भूत, भविष्य तथा वर्तमान 
को देखता है। समी जगत उसके लिए प्रत्यक्ष हो जाता है। भावाविष्ठावस्था 
में स्वे्यापिती शक्ति का वह साक्षात्कार करता है। इसी अवस्था में उसे 
ताज तथा नयाज का रहस्य प्रकट होता है। इसके बाद इस्मे जात (सत्ता के 
नाभ) का चरम रहस्य अपने को उस पर प्रकट करता है।! 

(शा) इस सम्प्रदाय में संगीत को प्रधानता दी गई। साधक प्षंगीत सुनकर भावा- 
विष्ठावस्था को प्राप्त होता है।? संगीत से प्रेम भावना उत्पन्न होती है। सूफी 
संतों ने इस्छाम विरोधी संगीत के औचित्य को सिद्ध किया ।“ शेख मुदनुद्दीन 
चिह्ती के अनुसार संगीत आत्मा का भोजन है ।* 


अतः उन लोगों ने गाना तथा संगीत आयोजन कौ आवश्यकता माना । 
सनातन पन्‍्थी इस्लाम में संगीत वर्जित है। जब उल्ेमा ने इसका विरोध किया तो 
इल्तुतमिश ने इसे बन्द कराने का आदेश निकाछा ।* शेल निजामुद्दीन ओोौलिया के 
समय में जब संगीत समारोहो के आयोजन में वृद्धि हुई तो धयासुद्ीन तुगलक ने शेख 
पर मुकदमा चलाया। परन्तु अधिकांश न्यायाधीक्षों ने न्याय शेख के पक्ष में दिया ।९ 
बंगाल अभियान से लौटते हुए गयासुद्दीन तुगलक ने अपने पुत्र उलुग खाँ को आदेश 
दिया कि वह शेख को राजधानी से निष्कासित कर दे ताकि संगीत की आवाज उसके 
कानों तक नहीं पहुँच सके ।? शेख को जब इसकी सूचना मिली तो उन्होंने इतना ही 
कहा कि दिल्‍ली आपके लिए बहुत दूर है। दुर्भाग्यवश सुल्तान कभी भी दिल्ली न 
पहुँच सका और उसकी मृत्यु हो गई ।१ 
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राजनीति के अ्रति दृष्टिकोण 

चिंए्ती सिहसिफ्ता के सूफी साधक सदैव राजनीतिक गतिविधियों के प्रति 
उदासीन ये। प्रो० निजासी के शब्दों में दिल्ली सल्तनत की प्रशासनिक संस्थानों के 
निर्माण कार्यों में उन साधकों ने शासक तथा अमीर वर्ग को कोई सहयोग नहीं दिया, 
बल्कि सांस्कृतिक कार्यों के केन्द्रों तथा उससे सम्बन्धित अन्य कार्यों में उन्होंने महत्व- 
पूर्ण योगदान दिया था ।? राजनीति से अलूग रहकर भी उनके हृदय में दिल्ली नगर 
के प्रति आकर्षण था ।* शेख कुतुब॒ुद्दीन बख्तियार काकी के प्रति इल्तुतमिश के हृदय 
में इतनी अदा थी कि वह चाहता था कि शेख उसके दरबार में रहें। परन्तु शेल 
कुतुयुद्दीन शुल्तान की संगति को अपने आध्यात्मिक मार्ग में अवरोध मानते थे ।* 
उन्होंने सुल्तान द्वारा प्रस्तावित शेख-उल इस्लाम के पद को अस्वीकार कर दिया ।* 


बाबा फरीद राजधानी से दूर एकान्त जीवन व्यतीत करना चाहते थे ।० वे 
न तो शासक वर्ग और न अमीरों की संगति पसन्द करते थे । उनके शिष्य सीदी मौछा 
जब अजोधन छोड़कर दिल्‍ली जाने लगे तो बाबा फरीद ने कहा था कि “मेरे एक 
सुझाव पर ध्यान रखना | बादशाहों और अमीरों को मित्र न बनाता । अपने निवास 
स्थान पर उनका आगमन धातक समझना । उन दरवेशों का जिन्होंने बादशाह तथा 
अमीरों को अपना मित्र बताया, अन्त दुलद हुआ ।” ९ 


अपने शिष्य निजामुहीन औलिया को उपदेश देते हुए बाबा फरीद ने कहा था 
कि “सूफीयाद का रूक्ष्य जीवन की निषिद्ध वस्तुओं तथा क्ासकों की संगति का 
परित्याभ करके हृदय में परमशक्ति का ध्यान करना है ।””? बरूबन की बाबा फरीद 
के प्रति प्रगाढ़ श्रद्धा तथा भक्ति थी। फिर भी शेख ने कोई लाभ नहीं उठाया । 
उन्होंने बलबन से स्पष्ट कह दिया था कि यदि आप मुजे कुछ देते हैं तो देनेवाला 
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अल्लाह है, आप तो उसके प्रतिनिधि के रूप में देते हैं । आप धन्‍्मवाद के 
पात्र हैं।7 

भाबा फरीद के शिष्य शेख निजामुद्दीी औलिया ने भी यही इृष्टिकोण 
अपनाया था। जब बरूवन के उत्तराधिकारी कैकुबाद ते किलोकरी को अपनी राजधानी 
बनाई तो छेल ने गयासपुर छोड़ने का निशवय कर लिया था ।* सुल्तान जरूाउद्दीन 
खलजी ने अमौर खुसरों के माध्यम से शेख का दर्शन करने की दष्छा प्रकट की, 
परन्तु लेख ने सुल्तान के सभी प्रयासों को विफल कर दिया ।* अलाउहीन खलजी ने 
भी शेख का दर्शन करने की इच्छा प्रकट की | होख ने कहा कि मेरे निवास स्थान में 
दो दरवाजे हैं। यदि सुल्तान एक द्वार से प्रवेश करेगा तो मैं दूसरे द्वार से बाहर 
निकल जाऊंगा ।* क्षुतुबुद्दीन मुबारक शाह ख़रूजी ने कहा कि छोख निजामुद्दीन 
ओऔलिया को अन्य उलेमा की भाँति उसके दरबार में उपस्थिति होना चाहिए | शेख 
ने कहा कि मैं अवकाश प्राप्त एकांत जीवन व्यत्तीत करता है, और कहीं भी नहीं 
जाता । अतः मुझे दरबार में उपस्थिति होने से क्षमा किया जाय ।* शेख निजामुद्दीन 
ओऔलिया और गयासुद्दीन तुगलक का संबंध तो कभी भी अच्छा नहीं रहा | इसी 
नाराजगी के कारण सुल्तान ने शेख को दण्ड देने के लिए मुकदमा चलवाया तथा 
बंगारू अभियान से छौटते समय आदेश दिया था कि उसके राजधानी में प्रवेश के 
पहले ही शेख राजधानी छोड़ दे ।९ इससे यह स्पष्ट हो जाता है कि यूफी संतों तथा 
शासक वर्ग का संबंध कभी सामान्य नहीं रहा । 


मानवतावाद 

चिएती सिलसिला के सूफी साधकों का सिद्धांत मातव समाज की सेवा था । 
भनुष्य परमात्मा की सबसे बड़ी कृति है। अतः मनुष्य की सेवा का तात्पर्य ईश्वर की 
सेवा है। चिए्रती सिलसिला के प्रवर्तक शेख मुशनुद्दीन चिश्ती ने कहा था कि गरीबों 
के कष्ट को दूर करना, असहायों कीः सहायता करना, भूखे को भोजन देना सूफी 
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साधकों का परम कर्तव्य है।' मीर खुर्द की सहानुभूति दुक्ष संतत्त मानव समाज के 
प्रति विशेष थी । ये बहुत बड़े मानवतावादी थे? उन्होंने कहा था कि सभी को 
आराम देना और एक टूटे हुए हाथ तक रोटी के टुकड़े को पहुँचाना एक सूफी साधक 
का कर्तव्य है ।* निजासुद्दीन औलिया ते सालवता के प्रति प्रेम अपने शिष्यों को 
सिखाया । उनकी इृष्टि में मानवता के प्रति प्रेम का तात्प्म परमात्मा के प्रति प्रेम 
है ।£ मूर कुत्व-ए आलहूम मे अपना सारा जीवन गरीबों के बीच व्यतीत किया ॥5 
मानव समाज के प्रति श्रद्धा तथा सहानुभूति इस्लाम धमे का प्रमुख सिद्धांत है ।? इन 
साधकों ते शासक वर्ग से कहा कि उसका क्तंव्य है प्रजा की सेवा करना । यदि कोई 
स्‍त्री भूले तथा नंगे सोती है तो शासक को कयामत के द्वििन अल्लाह के समक्ष उत्तर 
देना पड़ेगा ।? छोस कुतुबुद्दीन ने इल्तुतमिश को सुझाव देते हुए कहा था कि हे दिल्ली 
के शासक, गरीब, असहाय जनता तथा दरवेश में के प्रति उदार हो । सभी भनुष्यों के 
प्रति उदार हो और उनके कल्याण के लिए प्रयत्त करो । अपनी प्रजा के प्रति इस 
प्रक:र व्यवहार करने वाले के प्रति ईश्वर की पा होती है, उसके शत्रु भी मित्र हो 
जाते हैं ।* 
समन्वपवाद 
चिहइती सिरूसिला के सूर्फ। साधक इस्काम की रूढ़िवादी विचारधारा को 

त्याग कर हिन्दू-मुस्कमानों को समन्वयवाद के रंगमंच पर लाना चाहते थे। भारतीय 
समाज को यह उनकी सबसे बड़ी देन है। चिद्ठती सम्प्रदाय के प्रवर्तंक शेख मुइनुद्दीन 
चिश्ती ने एक हिन्दू राजा की पुत्री से शादी करके अपनी उदारवादी दृष्टिकोण का 
परिचय दिया तथा हिन्दू-मुस्लिम समस्वयवाद का मरे प्रशस्त किया ।* इन साधकों 
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से खानकाह में हिन्दू संधीतज्ञों को प्रभय मिला । उनका रहस्थवादी रष्टिकोण हिन्दू 
धर्म तथा वेदान्त दर्शन पर आधारित था | शेल हमीदुद्वीन हिन्दुओं के आध्यात्मिक 
ग्रूणों की बड़ी प्रशंता करते थे ।! एक आगन्तुक ने शेख निजामुद्वीत औलिया से पूछा 
कि यदि कोई हिन्दू नमाज पढ़ता है तो आपका इष्टिकोण क्या होगा । दोख ने केवल 
इतना ही कहा है कि यह ईश्वर का कर्तव्य है कि उसे दण्ड अथवा पुरल्कृत करे |? 
इस सिलसिला के सूफी साधकों ने मुस्लिम शासकों की धर्म परिवर्तत की नीति का 
विरोध किया और इसे अनावश्यक बताया । 
जीवन के प्रति वृष्टिकोण 

अधिकांश चिदती साधक फकीर जैसा जीवन व्यतीत करने पर जोर देते थे । 
वे धन को आध्यात्मिक विकास में अवरोध मानते-थे । शेख मुशनुद्दीन चिश्ती तथा शेख 
कृतुबुद्दीन ने कमी भी अपते रहने लिए धर तक नहीं बनवाया । बावा फरीद के पास 
केवल एक कच्चा मकान था| एक बार बाबा फरीद के शिष्य ते पक्का मकान बनाने 
को कहा तो उन्होंने अस्बीकार कर दिया ।* देख हमीदुद्दीम नागौरी के पास एक बीघा 
जमीन और एक कच्चा मकान था| एक बार राज्य की ओर से कुछ जमीन देने की 
बात आई तो उन्होंने अस्वीकार कर दिया । वे तथा उनकी पत्नी स्वयं कपड़ा बुन कर 
आवश्यक कपड़े तैयार करते थे ।% सूफी साधक फुतुह (बिना माँगे हुए घन) से जीवन 
निर्वाह करते थे | वे कर्ज लेने की अपेक्षा भूख से मरना अधिक श्रेयष्कर समझते थे ।? 
शेख मुइनुद्दीत चिश्ती तथा बाबा फरीद फटे कपड़ों में आनन्द का अनुभव करते ये ।5 

शेल कुतुबुद्दीन जीवन के प्रति इतने उदासीन थे कि लड़के की मृत्यु के बाद 
उन्हें बीमारी का पता चछा ।? बाद में उन्होंने कहा कि यदि मुझे पहले पता चलता 
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तो मैं परमात्मा से प्रार्थना कर उसकी प्राण रक्षा कर सकता था।? केंधल सेस 
निजा मुद्दीन ओलिया को छोड़कर सभी साधकों ते शादी की और गृहस्थ का जीवन 
व्यतीत किया ।* 


सुहराबर्दों सिलसिला 


मंगो् तथा गजनवी तुकों के आक्रमण और उनके वितादाकारी प्रभाव के 
कारण शेख शिहाबुद्दीन के शिष्य भाग कर भारत वर्ष में करण लिए ।* छिहाबुद्धीन 
स्वयं भारत में कमी महीं आए ।* भारत वर्ष में सुहरावदी सिकूसिझा के प्रवर्तक क्षेख 
बहाउद्दीन जकारिया थे। इनका जन्म मुल्तान के कोट अरोर नामक स्थान पर 82 
ई० में हुआ था ।5 बचपन से ये मृदु स्वभाव के थे । इसछिए इनका नाम बहाउद्दीन 
अथवा देवदूत रखा गया ।१ इसके आध्यात्मिक गुणों से प्रभावित होकर बाबा फरीद 
इल्हें शेख-उल-इस्लाम के नाम से पुकारते थे।” कहा जाता है कि इल्तुतमिश के 
शासन काछ में जब नासिरुद्दीन कुबाचा ने विद्रोह करने का विचार किया तो शेख 
जकारिया ने इसकी सूचना सुल्तान को दे दी। कुबाचा ते जब इन्हें बुलबाया तो 
इल्होंने स्वीकार किया कि परमात्मा के आदेश से इन्होंने पन्न लिखा था। इनकी बातों 
को सुनकर कुबाचा पबड़ाया और उसने क्षमा मार्गों 8 


इनकी अधिकांक्ष शिक्षा खुरातान, बुखारा तथा भदीना में हुई |? पैगम्बर 
मुहम्भद के मकबरे में रहकर उन्होंने कई वर्ष ध्यान तथा आराधना में व्यतीत किये । 
कई साल के बाद वे बसदाद में जाकर शेख शिहाबुद्दीन सुहरावर्दी के शिष्य हो गये 
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व कक च्य 9 का पे 3 3 2३ 


धुफीवाद ; 437 


और उन्हीं के आदेशामुसार भारत वर्ष में श्ाकर उन्होंने सुहरावर्दी स्लिछसिला की 
स्थापना की ।* इनका विष्वास सन्तुरित जीवन में था| वे सम्पत्तिष्चाकी ये और 
उन्होंने अपने जीवन में काफी धन संग्रह किया । उन्होंने सारी सम्पत्ति अपने सात पूत्रीं 
में बाँट दी । इनकी मृत्यु 268 ई० में हो गई ।* इनका मृत्यु-सथान अनेक सूफी 
साधकों का तीर्थ स्थान बन गया है । 


शेख सद्रउद्दीन भारिफ 

सुहरायर्दी सिलसिला की सबसे बड़ी विशेषता यह थी कि इनमें उत्तराधिकार 
का नियम वंशानुगंत था । इसी के अनुसार बहाउद्दीन जकारिया की मृत्यु के बाद 
उनका ज्येष्ठ पुत्र सद्रउदद्दीन इस सिलसिका का उत्तराधिकारी हुआ ।5 इन्हें जो 
सम्पत्ति मिली थी उसे उन्होंने गरीबों में बाँट दी ।* उनके विषय में कहा जाता है कि 
एक बार बलबन के ज्येष्ठ पुत्र मुहम्मद दाह ने शराब के नक्षे में अपनी पत्ती को तलाक 
दे दिया । उसे वे पुनः स्वीकार नहीं कर सकता था। छोगों ने सुझाव दिया कि यदि 
शेख सद्रदद्दीन उसे स्वीकार करके तलाक दे दें तब वह पुनः अपना सकता है। परन्तु 
शेख ने तलाक देना अस्वीकार कर दिया । बदला लेने के पहले ही राजकुमार की 
मृत्यु हो गई ।* इनकी मृत्यु 285 ई० में हो गई ।५ 


शेख राकनुद्दीन भबुल फतह. 

दोख सद्रउद्दीन की गृत्यु के बाद सुहरावर्दी सिलसिला का उत्तराधिकारी 
उनका पुत्र रुबनुद्दीन अबुलफतह हुआः।? इस सिलसिक्षा में उनका वही स्थान है जो 
चिह्ती प्रिरूसिला में शेख निजामुद्वीन ओलिया को प्राप्त हे । आठवीं शताब्दी तक 
इन्होंने इस संम्भदाय के विकास में अपना महत्वपूर्ण योभदान दिया । बर्नी मे इनकी 


-->म० 
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प्रतांझा में लिखा है कि सिनन्‍्ध में इनके विचारों का इतना अधिक प्रचार हुआ कि अनेक 
उछ्लेमा ने इतका शिष्य होना स्वीकार कर लिया ।* 


शेख जछालुद्दीन सुद“ 

शेख जलालुद्दीन सुर्ख बुलारा के निवासी थे। शेख बहाउद्दीन जकारिया के 
प्रभाव मे आकर इन्होंने उनका क्षिष्प होता स्वीकार कर लिया | सुहरावर्दी सिर 
सिला के सिद्धान्तों का प्रचार उच्छ में किया । वहाँ के कबायली जातियों को उन्होंने 
इस्लाम धर्म स्वीकार कराया ।* इनके तीन छड़कों संम्पद भहमद कबीर, सेग्यद 
बहाउद्दीन तथा सैथ्यद मुहम्मद ने सूफी सिद्धांत का प्रचार किया । 


सिद्धान्त 

सुहरावर्दी सिलसिला में दीक्षित होने वाले मुरीद (शिष्य) को मुर्शीद के आदेश 
से अपने छोटे-छोटे पापों के छिए पदचाताप करना पड़ा था । 

इसके बाद पाँच कलमा पढ़ने के लिए कहा जाता था। उसके साथ वह घ॒र्म 
पर पूरा इमान रखता था। उसे नमाज तथा रोजा रखने पर जोर दिया जाता था । 
इस सम्प्रदाय के सूफीसाधक अपने को नाना प्रकार के बस्त्रों से ढेंके रहते थे । इससे 
बराबर स्मरण होता है कि मनुष्य नंगा है, कहीं परमात्मा देख न छँ। उनके रंग 
बिरंगे कपड़ो का यह अर्थे रूगाया जाता है कि परमात्मा ने अनेक प्रकार के जीब जंतु 
बनाए हैं ।* जलाछी शाखा के सुहरावर्दी सूफो साधक अनेक रंगों के हार पहनते थे । 
वे गुलबंद तथा छूगोंटी धारण करते थे ।* वे हाथ में सोंटा, सिर में काछा तागा, तथा 
हाथ में तावीज धारण करते थे।* थे सींगा लेकर चकते ये। मावाधिष्टावस्था में उसे 
बजाते थे ।? इस सम्प्रदाय के सूफी साधक दाहिने हाथ के उपरी हिस्से में जलते हुए 
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कपड़े से छाप झूगाते थे । बड़े चिह्न आजन्स बना रहता था। थे भाँय खाते ये । साँय 
बिज्छू खाने की परम्परा उनमें थी ।? वे अपना सर, मूंछ, आँख की श्रुवों को मुड़वा 
देते थे । दाहिनी ओर एक चोटी छोड़ देते थे ।१ वे कहीं स्थायी रूप से नहीं रहते 
थे सदेव भ्रमण किया करते थे । ३ 


राजनीति के श्रति वृष्टिकोण 


शेख वहाउद्दीन जकारिया का दृष्टिकोण राजनीति के प्रात चिह्ती साधकों से 
बिलकुल भिन्‍न था । वे दासक वर्ग से मिलकर उनसे सम्पर्क रखते थे ।४ प्रो० निजामी 
के अनुसार शेख जकारिया बराबर सुल्तानों से मिलते थे।* सुहराव्दी खानकाहों में 
शासक तथा अमीर य्य के लिए अछूग सुसज्जित स्थान बना हुआ था ।९ उनमें 
साधारण जनता का प्रवेश नहीं था । वह सुसज्जित रहता था कि उसकी तुलना हम 
महल से कर सकते हैं। शेख जकारिया कहते थे कि साधारण जनता में उनका विश्वास 
नहीं है। बड़े छोग अपनी योग्यता के अनुसार उनकी कृपा प्राप्त करते थे। उनके 
खानकोह में कलंदर, तथा साधारण वर्य का प्रवेश नहीं था, बल्कि शासक तथा उच्च 
वर्ग के लिए उनका द्वार सदेव घुला रहता था । 


धन के प्रति दृष्टिकोण - 


शेख बहाउद्दीत जकारिया धन को आध्यात्मिक विकास में बाधक नहीं 
मानते थे। उनके पास काफी धन था। प्रो० निजामी के दाब्दों में शेल्ल जकारिया 
मध्ययुगीन सूफी साधकों में सबसे अधिक सम्पत्तिशाडी थे ।? उनका विष्वास घन के 
वितरण में नहीं बल्कि संग्रह में था। उनके पास खजाना तथा स्वर्ण से भरे हुए 


. बही, पृ० 474 
* वही, पृ० 474 
« बेही, पृ० 47] 
निजामी, पृ० 228 
« वही, पृ० 226 
- वहीं, पु० 227 
« वही, पूृ० 226 


का एम है ८. है3 # 


च्च्जडे 


440 : अध्ययुगीन भारतीय समाज एवं संस्कृति 


अंग्रेक संदूक थे ।! संकट के समय मुल्तान के शासक उनसे कर्ज छेते थे । एक बार 
हमीदुद्दीन सुबलो ने उनसे धन संग्रह के ओवित्य प्रर प्रदन पूछा तो शेख जकारिया ते 
उत्तर दिया कि धन वारीर में काले तिल की भाँति है, जो कुर्रष्टि से शरीर की रक्षा 
करता है।* उन्होंने पुनः कहा कि धन हृदय में रोग है, परन्तु हाथ में औषधि ।*ै 
वे बड़ी शान शौकत से एक शासक की भाँति जीवन व्यतीत करते थे। धन संग्रह 
के विषय में उन्होंने एक बार कहा था कि धन संग्रह बुरा नहीं है, बल्कि उसका 
दुरुपयोग बुरा है ।* 

उनके उत्तराधिकारी शेख सद्रउद्दीन का दृष्टिकोण पिता से बिल्कुल विपरीत 
था। उन्हें पिता की सम्पत्ति का 7 छ़ाख टंक मिला था, परन्तु सभी को उन्होंने 
गरीबों में बाद दिया ।* वे कहते थे कि कर्ज देने की अपेक्षा कजंदार होना भच्छा है। 
जीवन के प्रति दृष्टिकोण 

चिश्ती सम्प्रदाय के सूफी साधक फकीरी जीवन पर जोर देते थे, जब कि 
सुहरावर्दी सुफी साधक सुल्लसय जीवन पर । जीवन में उपवास तथा भूखे रह कर 
आध्यात्मिक साधना को उत लोगों ने अनावश्यक बताया ।९ इस सम्प्रदाय में सूफी 
संत परिवार के सदस्यों की सुख-सुविधा के प्रति सचेष्ट रहते थे । शेश्व जकारिया ने 
अपने बच्चों को अच्छी से अच्छी शिक्षा-दीक्षा दी ।? इसके विपरीत चिद्दती सूफी संत 
सदैव परिवार की आवश्यकताओं के प्रति उदासीन रहते थे । पुत्र की भृत्यु के बाद 
देख कुतुद॒द्दीन को उसकी अस्वस्थ्यता तथा मृत्यु की सूचना दी गई। 

चिहती सन्‍्तों ने सदेव अपने सुर्कीद के समक्ष शुककर आदर प्रकट किया। 
हस संस्कार को सुहरावदी साधक अनावश्यक समझते थे। ये केवल 'असल्काम वाले 
कुम” कह कर श्रद्धा प्रकट करते थे। इस प्रकार चिएती तथा सुहरावदी सिरूसिल्ले में 
अन्तर था। 
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इस सम्प्रदाय की उप शाखा के संत शाहदौला का दृष्टिकोण अत्यंत उदारवादी 
था। वे गरीबों के प्रति बड़े कृपालु थे। उनकी उदारता ने उन्हें अधिक लोकश्िय 
बना दिया था | हिन्दू मुसलमान सभी उनका सम्मान करते थे। उनके शिक्यों में 
हिन्दू मुसलमान दोंनों थे ।! इस प्रकार चिश्ती साथकों के श्ाहदौला बहुत बड़े समाज 
सुधारक, तथा समन्वयवादी थे। उनका मुख्य उद्देश्य हिन्दू मुसकछमानों के बीच 
सामंजस्य स्थापित करना तथा उदारवादी वातावरण का सृजन करना था । 


परमात्मा 

इन साधकों में छेख सर्फूदरीन मनायरी का परमात्मा के प्रति इष्टिकोण इस्लामी 
सिद्धान्तों पर आधारित था। परमात्मा जगत का प्रकाक्ष है। उसका भनुष्य के साथ 
संबंध, शान और आत्मशक्ति से सम्भव है। कुरान में कहा है--वा हुआ मा अकुम 
(ईश्वर तुम्हारे साथ है। केवल शान दृष्टि वाले उसे समक्ष सकते है।) 


सानवतावाद 

शेख मनायरी ने मानव सेवा पर विशेष जोर दिया और कहा कि बादशाह 
अमौर तथा साधन सम्पस्न व्यक्तियों के लिए परमात्मा तक पहुँचने का सुगम साधन 
गरीब, दुखियों एवं पदुदलित वर्ग की सहायता करना है|" किसी के संकेत करने पर 
कि एक क्षासक दिन में रोआ रहता है तथा रात भर प्रार्थना करता है, शेख मनायरी 
ने कहा कि तब वह अपना कतंव्य छोड़ कर दूसरों का कार्य कर रहा है। शासक का 
कांये है प्रजा को भोजन, वस्त्र, तथा रहने के लिए स्थान की व्यवस्था करना तथा 
गरीय दुखियों की सहायता करना । प्रार्थना, ब्रत, पूजापाठ तो दरवेश का कार्य है ।5 


भआरतीय समाज में सुहराबर्दी सूफी संतों का योगदान महत्वपूर्ण है। दिल्ली 
सल्तनत के पतन के बाद उन्होंने मुस्लिम समाज में आध्यात्मिकता तंथा तैंतिकता को 
सजीव रखा । उन्होंने शासफ तथा प्रजा के बीच दूरी कम करने का प्रयास किया । 
इस कांर्म में हिन्दू भक्तों ने भी इनका साथ दिया । 
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प्रतिक्रियावादी झानदोलन 


सूफीमत के विकास काल को हमने दो भागों में विमक्त किया है, उदारबादी 
तथा रुढ़िवादी । प्रथम कार में प्रमुख चिव्ती तथा सुहरावर्दी सिलसिले आते हैं, यद्यपि 
सुहरावर्दी सिछसिछा का इंष्टिकोण चिए्रती साधकों की तुलना में अधिक उद्ारवादी 
* नहीं था । कादिरी तथा नवदवन्दी सिलसिले के सूफी साधक तो पूर्णकूप से रृढ़िवावी तथा 
इस्लामी सिद्धांतों से अधिक प्रभावित ये । वे कुरान तथा पैगम्बर मुहम्मद को ही 
जीवन के सिद्धांतों का आधार मानते ये ।। भारतवर्ष में इन दो सिरूसिलों के संतों 
का मुल्य उद्देश्य इस्लाम की प्रतिष्ठा को पुनर्जीवित करना था। यदि कादिरी तथा 
नकक्‍्धबंदी सिलसिलों को पुनरुज्जीवक आंदोलन कट्दा जाय तो अनुचित नहीं होगा । 

आहएच् की बात है कि जब दिल्‍ली के अधिकांश शासक छुढ़िवादी थे तो सूफी 
संतों का इष्टिकोण उदारवादी था। मुगछ काल में जब झासकों का इष्टिकोण उदार- 
बादी था तो सूफी संतों का विचार रूढ़िवादी था । अकबर तथा दारा छिकोह जैसे 
उदारवादी शासक एवं राजकुमार का प्रभाव इन पर नहीं पड़ा । इस समय एक ओर 
भक्ति आंदोलन के संत समाज तथा धर्म सुधार के लिए प्रयत्नशील थे । उनका उद्देश्य 
हिन्दु-मुस्लिम सम्प्रदायों की सामाजिक और धाभिक झढ़ियों को समाप्त करके समन्वय 
की स्थापना करना था। दूसरी ओर उनके सारे प्रयासों को विफल कर इस्काम की 
रूढ़िवादिता को पुनर्स्थापिता करना कादिरी तथा नकक्‍्शषबंदी सूफी साथकों का मर 
उद्देश्य था। मुगल सम्राट क्षाहजहाँ तथा औरंगजेब की कट्टर तथा रूढ़िवादी घामिक 
नीति को प्रोत्साहित करने में इनका विशेष सहयोग था। इन प्रिलसिलों के सूफी छंत 
खुले रूप से सरकारी नौकरियों को स्वीकार करते थे और क्षासक वर्ग को अपनी 
रूढ़िवादी नीति से प्रभावित करने की चेष्टा करते थे । 
कादिरो सिलसिला 

कादिरी सिलसिसझा के प्रवत्तेक अबुछ कादिर अल जीऊछानी थे । इनका जन्म 


१078 ई० में फारस के जीकान नामक स्थान में हुआ था ।? वे इस्लामी जयत के 
सबसे अधिक ख्याति प्राप्त संत माने जाते हैं ।* कादिरी सिकसिला के साधक सनातन 


. बल्चरल देरिटेज भांफ इंडिया, पृ० 597 
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पंत्री इस्लाम के समर्थक थे । पश्चिसी अफ्रीका तथा मध्य एशिया में इस्लाम के प्रचार 
में इस सिछसिछा ने महत्वपूर्ण योगवान दिया ।१ इस मुस्लिम सभाज में इन संतों के 
प्रति विशेष सम्मान था ।* इसकी मृत्यु 66 ६० में हो गई ।? ' 


भारत में कादिरी सिंछसिलता के प्रवर्तक मुहम्मद यौस थे । वे अब्दुल कादिर 
जीलानी के वंशज थे । मारत आने पर इनके छिष्यों की संख्या अधिक बढ़ घई और 
इनका खूब सम्मान हुआ । दिल्‍ली के सुल्तान सिकन्दर लोदी ने अपनी लड़की की 
धावी उनसे कर दी । मुहम्मद गौस 428 में भारत वर्ष आये थे और उच्छ में बस 
गए । 5व7 में इनकी मृत्यु हो गई ।* 


मुहम्भद गौस के उत्तराधिकारी उनके पुत्र अब्दुल कादिर द्वितीय हुए । बचपन 
से ये सुख में पछे थे और नाना ब्यसनों के श्षिकार हो गए । परन्तु मुहम्मद भौस की 
मृत्यु के बाद जब वे खलीफा हुए तो उनके जीवन में महान्‌ परिवर्तन हो गया। 
इन्होंने सांसारिक सुखों का त्याग कर दिया ।* बादशाह से प्राप्त द्ोने वाले घन का 
इन्होंने परित्याथ कर दिया । इनका जीवन गरीबी से बीतने रूभा ९ अनेक प्रकार के 
कष्ट सहते हुए भी वे आध्यात्मिक पथ पर दृढ़ रहे । इनके तीन भाई सरकारी नोकरी 
करते थे, इनकी नियुक्तियाँ ऊँचे पदों पर हुई थीं।? परन्तु अब्दुल कादिर द्वितीय 
बादशाह के बुलाने पर भी कभी उनके दरबार में नहीं गए ।! सम्राट अकबर ने इनके 
भाई शेख मूसा को आगरा में पाँच सौ का मनसब दिया था ।* 


इस सिलसिला के सूफी साधकों में क्षेख़ दाउद किरमानी तथा शेख अबुरू मा 
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अली के नाम विशेष उल्लेखनीय है।' राजकुमार दारा कादिरी सिलसिछा के मुल्का 
शाह बदखंशी का शिष्य था। यद्यपि कादिरी सूफी साधक रूढ़ियादी थे, परन्तु दारा 
शिकोह बढ़ा ही उदारवादी था। वह इस्लाम तथा हिन्दू धर्मों के बीच सामन्जस्य 
स्थापित करना चाहता था ।* उसने अपने नेतृत्व में उपनिषद्‌, मगवद्गीता तथा योग 
वहक्षिष्ड क अनुदाद कराया । 

सिद्धल्स 

(३ ) कादिरी सिलसिला के सूफी साधक अपनी टोपी में गुलाब का फूछ लगाते थे। 
क्योंकि गुलाब का फूल प्रेगम्बर का प्रतीक माना जाता था । 

( ) इस सम्प्रदाय में संगीत के लिए स्थान नहीं था। संगीत इस्लाम के विरुद्ध 
माता जाता है। इसीलिए रूढ़िवादी सूफी साधकों ने संगीत को इस सिल्‍ू- 
में कोई स्थान नहीं दिया ।* 

(47) इस सिलसिला में जिक्र-ए जलछी तथा जिक्र-ए सफी, दोनों प्रकार के जिक 
प्रचलित ये । " 

(९) इस सम्प्रदाय में परमात्मा के स्मरण के चार तरीके थे, यक जरबी, हू जरबी, 
सेह जरबी तथा चहार जरबी । 


साधक की आवाज ऐसो होनी भाहिए कि सोने वाछे की नींद में बाघा ने 

पड़े । यक जरबी में साधक अपने हृदय और गले से अल्छाह शब्द का उच्चारण करता 
था ।* जिकदू जरबी में नमाज पढ़ते समय जैसे बैठता है बैसे ही बेठा रह जाता है ।९ 
अल्लाह का नाम सिर की दाहिनी ओर घुमाकर फिर हृदय की ओर थुमाता है ।* 
से जरबी जिक्र में पलयी लगाकर बंठता है। एक बार दाएँ, फिर बाएँ और बाद में 
हृदय की जोर सिर करके अल्लाह शब्द जोर से चिल्झाता है।* चहार जरबी में सेह 
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अरबी की तरह अम्यास करता हुआ हुदय को और फिर सामने मुंह करके अल्छाह 
का नाम लेता है-- 
(।]) जा इल्‍लाही इल्ल अल्लाह--का जप एक लाछ् बार करता चाहिए | 
(॥ ) अल्ला थो इस्मे लल्लोल--हसका जप 78 हजार बार करते पर परमात्मा का 
सुन्दर स्वरूप दिखाई देता है। इसका रंग पीछा है। 
(॥7) इसमें ६ का जप 48 हजार बार करने पर परमात्मा का रंग लारू विलाई 
देता है । 
(९) इसमे हुई--परमात्मा के नाम का अन्त तहीं है। इसका जप 32 हजार नौ 
सौ दो बार करने पर परमात्मा का स्वरूप सफेद दिखाई देता है । 
(9 ) बाहिब--परमात्मा एक है। इसका जप 93 हजार 4 सौ बीस बार करते 
पर परमात्मा हरे रंग में दिखाई देता है | 
(९) अजीज--ईश्वर का प्रिय । इसका जप 74 हजार 6 सौ 40 बार करने पर 
ईएवर का रंग काला दिखाई देता है ! 
(९४) बढ़ूद (परप्तास्‍्मा का प्रेमो)--का जप 32 हजार 2 सौ दो बार करने पर 
उसका कोई रंग नहीं दिखाई देता है । 
(५४४) अतबारे सबा का प्रणलन है-- इसके अनुसार जिक्र के समय अल्लाह के सात 
नामों का उच्चारण करना चाहिए ।?! 


इस सिलसिला का भुस्य उद्देश्य इस्लाम घ॒र्म का प्रचार करना था। ये छोग 
धम परिवर्तत के प्रबल समथेक थे । कादिरी सिद्धांत में कहीं भी उदारवादिता का 
स्थात नहीं है । रुढ़िवादी दृष्टिकोण के कारण ही इन लोगों ने संगीत को कोई स्थान 
नहीं दिया । उदारवादी रष्टिकोण इनके लिए असह्य था । औरंगजेब के शासत कार 
में उलेमा परिषद के अध्यक्ष पद से अब्दुल नबी ने सरमय को उदारवादी विचार के 
कारण उसको भृत्यु की सजा वी और उसका वध करा दिया ।* ये लोग अपने को 
खलीफा का दिज्य कहते थे। इन छोगों को इस्लाम का सुधारक भुजद्दीद माना धया 
है। ये झोग दिया सम्प्रदाय वालों के विदद्ध थ्रे। सुन्नी सम्प्रदाय को इन्होंने पुनः 
प्रतिष्ठा का स्थान दिया । अकबर के चल्तामे हुए दीन इल्ाही के प्रभावों को इन छोगों 
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ने इस्काभ से दूर किया ! सर्वेक्ष सनातन पंथी इस्लाम के अनुयायियों मे इन कोगों को 
अपना अशुओ माना ।7 
नवशबंदी सिलसिला क्‍ 

सूफीमत की शाखाओं में नक्‍शबंदी सिलसिला का प्रमुख ध्यान है । रशहात 
ऐन अल हयात के अनुसार इसके प्रवर्तक स्वथाजा उबैदुल्ला थे ।* कुछ लोगों ने त्वाजा 
बहाउह्टीन को इसका संस्थापक माना है। ये तरह-तरह के नक्शे आध्यात्मिक तत्वों 
के सम्बन्ध में बनाते थे और अनेक रंगों से भरते थे। इसीलिए उनके अनुयागी नव 
बंदी कहलाये ।* भारत में हस सिलसिला का प्रचार ख्वाआ वाकीबिल्लाह के शिष्य 
शेख अहमद फाझकी सरहिन्दी ते किया ।* 

अहमद फारूकी का जन्म सरहिंद में 563 में हुआ था। जन्म के समय 
हजरत मुहम्मद ने अन्य सभी पैगम्बरों के साथ आकर इनके कान में अजा दुहरायी, 
तथा सभी मृत सन्‍्तों ने दर्शन दिया 5 ये बाकीबिल्लाह के सम्पर्क में आये और 
उनसे इतने अधिक प्रभावित हुए कि उन्होंने मक्का जाने का विचार त्याग दिया । 
दो महीने तक बाकीबिल्लाह के साथ रहकर उनके प्रतिनिधि के रूप में सरहिन्द 
लौद आये । इनके विचारों का प्रचार इतने तीज भति से हुआ कि सम्राट जहाँगीर भी 
उनका शिष्य हो गया। इनकी मृत्यु 6285 सें हुई ।९ मुस्लिम समाज ते इतकों 
प्रतिष्ठा का स्थान दिया । वे अपने को कयूम कहते थे । अल कयूम परमात्मा का नाम 
है। कयूम का शाव्दिक अर्थ है अविनाशी । शेख सरहिदी इन्सानुल कामिल (पूर्णभानव) 
से भी बढ़कर अपने को समझते थे । परमात्मा ने उन्हें तथा उनके प्रथम तीत शिष्यों 
को कयूम का स्थान दिया है। उनके पास इतली दाक्ति थी कि स्वयं काबा उनका 
दर्शन करने के लिए आया ।” 





- तिवारी, पृ० 498 
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इस सिलसिला के दूसरे कयूम अहमद सर्राहदी के तृतीय पुत्र मुहम्मद मासूम 
थे। इनका जन्म 593 में हुआ था ।! इनके जन्म के समय भी हजरत धुहम्मद से 
सभी पैंगम्बरों के साथ आकर कान में अजजां की । धर्म सम्बन्धी विचार इन्होंने अपने 
पिता से प्राप्त किये थे । औरंगजेब ने मुहम्मद मासूम का छिष्य होना स्वीकार 
कर लिया था । 


स्वाजा नक्‍्शबंद हुजतुल्ला इस सिलसिला के तौसरे कयूम माने जाते हैं। 
इलका जन्म 62< में हुआ भा । जिस वर्ष इतका जन्म हुआ उस वर्ष को सारू-ए- 
मुतऊक कहते हैं। उसी यर्षं कयूम प्रथम की भृत्यु हुई, कयूम द्वितीय उत्तराधिकारी 
हुए और तृतीय कयूम का जन्म हुआ ।ै 

कयूम जुबैर चौथे कयूम ये । ये अबुल अली के पुत्र और तुतीय कयूम के 
पौत्र थे। 

झाहवछी उल्ला मी इस सम्प्रदाय के प्रमुख सन्त माने जाते हैं। इनका जन्म 
702 में हुआ था और मृत्यु 7762 में हुई । ये प्रकाण्ड विद्यान थे। इन्होंने घामिक 
ग्रन्थों का गहन अध्ययन किया था । इनके ऊपर सनातन पंथी इस्लाम का प्रभाव 
पड़ा था ।* बे इस्लाम घर्म को तर्क की परिधि में सीमित नहीं करना चाहते थे । 
उनका विद्वास' कुरान, शरियत तथा हदीस पर आधारित था । 


रुवाजा मीर दर्द का इस सिलसिला में प्रमुख स्थाव है। झवाजा मीर जजांत 
की भाँति ये बहुत रूढ़िवादो नहीं थे । 
सिद्धांत 
( ) इस सिझूसिला के सूफी साधक कादिरी सम्प्रदाय वालों की तरह वस्त्र धारण 
करते थे। उन्हें बेनवा कहा जाता था । बेनवा का तात्पय है दीन अपाहिज ।* 
(॥ ) इस सम्प्रदाय में जो लोग अपना गाल काट देते थे; उन्हें भुल्हिनुना कहा 
जाता था। वे धामिक नियमों की पाबन्दी नहीं स्वीकार करते थे ।* 
यही, पृ० 504 
बही, पु० 505 
गुसुफ हुसेन, पृ० 62-3 
तिवारी, (० 506 
« वही, पू० 506 
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(80) जो लोग बार नहीं कटाते थे और केवल दाहिनी कनपटी के पास बालों को 
' काटते थे, उन्हें रसूलनुमा कहा जाता था ।” 

(:४) इस सम्प्रदाय में दीक्षित होने वाऊे शिष्य के बाल को मुर्शीद काट देता था । 
इसीलिए वे दाहिनी कनप्रटी के पास बालों को काटते थे । * 

(५)ये चमत्कारिक क्षक्ति की प्राप्ति के लिए साधना करते थे, जिसके अनुसार 
साधक जिक्र, खलबत (एकाग्रतचिल से उपासना के लिए एकांत सेवन), 
तवज्जह (परमात्मा का ध्यान करता), सुराकबा (मग्रपूर्वक परमात्मा का 
ध्यान), तसरूफ तथा दसव्वुफ का आशय छेता है।? 


इस्लामी सिद्धान्त का अनुमोदन 

इस सिझूसिछा के सूफी साधकों का मुख्य उद्देश्य इस्लाम की सोई हुई प्रतिष्ठा 
को पुनर्स्थापित करना था। इन लोगों ने कुरान, क्षरियत तथा हृदीस के नियसों के 
पाछन पर जोर दिया । इस सम्प्रदाय ने इस्लाम घर्मे की विचारधारा में एक महत्वपुर्ण 
भूमिका अदा की है ।$ ये छोग अपने को खलीफा का शिष्य मानते थे । हजरत मुहम्मद 
के बाद इन्हें छोग हस्काम का सुधारक मणद्वीद मानते हैं। इस्कछाम में आई हुई 
बुराइ्यों को इन लोगों के दूर करने का प्रयास किया ।* ये श्षिया सम्प्रदाय वालों के 
विरुद्ध थे । सुन्नी सम्प्रदाय को इन्होंने पुनः प्रतिष्ठा का स्थान दिया ।९ अकबर के 
दीन इलाही से प्रचलित बुराहयों को दूर कर के इत्छाम को पुनः प्रतिष्ठा का स्थान 
दिया ।” इन्होंने सम्लाद जहाँगीर को इतना आतंकित किया कि बाध्य हो कर उसे 
सेना में धामिक सुघार करना पड़ा । जहाँगीर ने अकबर के समय की प्रचलित बहुत 
सी उदारबादी प्रथाओं को समाप्त कर दिया ।१ अकबर ने गो सांस निषेघ कर दिया 


» वही, पृ० 506 
« वही, पृ० 506 
« वही, पूृ० 493 
बही, पृ० 494 
वही, पूृ० 498 
वही, पृ० 498 
- वही, पृ० 498 
वही, पृ० 499 
* बही, पृ० 504 
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था | जहाँगीर ते इस प्रतिबस्ध फो हटा दिया ।! इन्हीं के प्रभाव में आकर सम्राट ने 
दीगन-ए-आम के निकट एक मस्जिद का निर्माण किया । 

इन साधकों ने कट्टरता को प्रश्नय दिया । इन्होंने सूफी सिद्धांत को इस्छाम के 
सनातन पंथी छिद्धांतों की आधार शिला बनाई ।* वे सुफ्ियों की उदारवादिता वहीं 
तक सहन करने के लिए तैयार थे जहाँ तक वह कुरान ,तथा सुन्ना के नियमों से 
मिलता था ।* संगीत को इस्लाम धर्म के विदद्ध बताया । भावाविष्ठावस्था में नाच 
उठने को इस्लाम के विरुद्ध कहा । साधकों एवं संतों की सजार पर दीप जलाने को 
धर के विरुद्ध कहा ।* औरंगजेब मुहम्मद मासूम का दिष्य था। उन्हीं के प्रभाव से 
औरंगजेब ने जजिया कर लगाया और संगीत पर रोक छगा दी। घचिह्तो सिलसिला 
के समा पर भी प्रतिबन्ध ऊूगा दिया ।* सम्राट औरंगजेब पर तृतीय कयूम र्वाजा 
नक्‍्शबन्द हुज तुल्ला का सब से अधिक प्रभाव था। इन साथधकों की कट्टरता' का 
तत्कालीन राजनीति पर पूरा प्रभाव पड़ा । मुगल साम्राज्य के पतन के लिए इन सूफी 
साधकों का विशेष उत्तरदायित्व है ९ 


परमात्मा, जगत, भनुष्य के प्रति दृष्टिकोण 

होख अहमद प्तरहिंदी ने वहदतुलवुजूद के सिद्धांत की आलोचना की, जिसके 
अनुसार वास्तविक सत्ता एक है, जिसे हम परमात्मा की सत्ता कहते हैं। यह र्यमान 
जगत उसी सत्ता की अभिव्यक्ति है। परम सत्ता एक है, पदार्थ उसकी अभिव्यक्ति 
मात्र हैं। सम्पूर्ण सृष्टि का वही उद्गम स्थल है और उसी में वह रूय हो जाती है ।* 
इस प्रकार शेख सरहिंदी ने वहदतुलूबुजूद के स्थान पर बहुद-उस सुदूत्त के सिद्धांत का 
प्रतिधादन किया ।१ इस सिद्धांत के अनुसार परमात्मा इतना महान है कि उसके 
सामने सूष्टि के पदार्थ नहीं के बराबर हैं। परमात्मा का स्वरूप विद्यमान है, गुण 
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बराबर अव्यक्त रहता है ।! सृष्टि के सम्पूर्ण पदार्थ उसकी पूर्णता के कारण हैं, सृष्ि 
बर्फ के समान है, तेज स्वरूप परमात्मा जल के समान है, जो बर्फ का मूछ है। उस 
जमगी हुई वस्तु का मामकरण बे हुआ, पर जरू ही उसका असली नाम है ।* 

शेख सर्राहिदी के अतुसार ईश्वर तथा मनुष्य का सम्बन्ध मालिक तथा गुलाम 
का है, प्रेमी और प्रेमिका का नहीं ।? उनके अनुसार शुहृदिया विचारधारा कों साधक 
के लिए अंतिम पार्गदर्शक बताया । उनके अनुसार दोनों में केवल इतना अंतर है कि 
साधन की प्रथमावस्था में साधक वुजूदी रहता है और अपने को परमात्मा से भिन्न 
मानता है, परन्तु छुदूदी अवस्था में वह पूर्णता को प्राप्त करता है भौर उसे ज्ञान होता 
है कि परमात्मा और वह अभिन्न नहीं है । 

शाह बल्लीउल्ला ने दोनों सिद्धान्तों के बीच समन्वय फा प्रयास किया जिसकी 
आधार दिला इस्छामी कानून थे ।* ल्वाजा मीर द्दे का शुकाव इस्लाभ की ओर 
था। उन्होंने इल्मे इल्लाही मुहम्मदी सिद्धांत का प्रतिपादन विया ।” मुहम्मद के 
उपदेश के आधार पर परमात्मा का ज्ञान ।९ परमात्मा के रहस्यों को जानने का एक 
मात्र साधन शरियत के नियमों का पालन करना है।? छत्राजा मीर दर्द अपने को 
अल्लाह का गुलाम तथा प्रेमी कहते थे ।१ वे प्रेम को भी शरियत के मार्ग पर छाना 
चाहते थे । नियम के कानून पर चल कर ही प्रेम की भावना का विकास संभव है । ९ 


राजनीति के प्रति दृष्टिकोण 


इस सिलसिला के सूफी साधक राजनीति में न केवल भाभि लेते थे, बल्कि 
प्रशासनिक नीति को मी प्रभावित करने का प्रयास करते थे। अकबर के काल से ही 
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इसका प्रभाव बढ़ने छूगा था, परन्तु अकबर की उदारवादी शासन तीलि को वे कमी 
भी प्रमांवित न कर सके ।* सम्राट जहाँगीर के समय में तो इनका प्रमाव भातंक का 
रूप प्रहण कर लिया । सेना में सुधार करने के लिए अहमद फारुकी ने बहाउद्दीन को 
नियुक्त किया ।* सम्राट के कई उच्च पदाधिकारी इनके शिष्य थे । जहाँगीर ने इन 
पदाधिकारियों के बढ़ते हुए प्रभाव को नियंत्रित करने के लिए उन्हें दुर-दुर स्थानों 
पर स्थानांतरित कर दिया । खान लाना को दक्षिण भारत, सद्रजहाँ को बंगाल, 
महा वतर्खाँ को काबुल तथा खान-ए-जहाँ को मालया मेज! । अहमद फारकी सरहिदी 
झ्िया सम्प्रदाय का विरोधी था ! आसफ खाँ की राय से सम्राट ने अहमद लाँ फारकी 
के शिष्यों को इधर-उधर स्थानांतरित कर दिया ।* 

आसफ ला के सुझाव के अनुसार जब सज्नाट ने फारकी सरहिंदी के शिष्यों 
को कैद कर लिया तो अहमद के अनुयायी विद्रोह करने को तैयार हो गए ! महावत 
खाँ इतना अधिक उत्तेजित हो गया कि वह सेना के साथ दिल्ली पर आक्रमण करने 
की बात सोचने लगा । परन्तु अहमद फारुकी सरहिंदी ने समौ को शांत कर दिया ।* 

कहा जाता है कि सम्राट जहाँगीर दे स्वयं नकशबन्दी सिलासिला का शिष्यत्व 
स्वीकार कर लिया । इनके प्रमाव में आकर जहांगीर मे अकबर के समय की बहुत 
सी प्रथाओं को समाप्त कर दिया | उसने गोमांस निषेध को भी रामाप्त कर दिया । 

ओरंगजेब मासूम का दिष्य था । उत्तराधिकार के युद्ध में मासूम ने औरंगजेब 
की पुरी सहायता की थी। इन्हीं के प्रभाव में आकर सम्लाट ने जजिया कर पुनः 
लगाया और संगीत पर प्रतिबन्ध छगा दिया । यहाँ तक कि चिंध्ती सम्प्रदाय के सभा 
पर भी प्रतिबन्ध लगा दिया गया ।5 औरंगजेब की मृत्यु के बाद जब उत्तराधिकार 
का युद्ध प्रारम्भ हुआ तो चतुर्थ कूपक जुबेर ने खुल कर इसमें माय लिया। मुअज्जम 
की विजय इन्हीं की सहायता का परिणाम थी ।९ 
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इस प्रकार नक्‍्शबन्दी सिकेसिला के अधिकांश साधक राजनीति में भाष छेते 
थे । चिहती सम्प्रदाय के सन्‍त तथा सम्राट अकबर ने हिन्दू-मुस्लिम समन्वय का जो 
कार्य प्रारम्भ किया था, उसे विकसित करने की अपेक्षा इन लोगों ने उलट दिया । 
हिन्दू-मुस्लिम साम्प्रदायिकता की साई चौड़ी होती गई, जिसके भयंकर परिणाम हुए | 
छुछ हद तक मुगल सा भ्राज्य के पतन का उत्तरदायित्व इन्ही रुड़िवादी, प्रतिक्रियावादी 
म्फी साधकों पर है। 


समाज में सूफो सम्तों की भूमिका 


मध्ययुगीन भारतीय समाज में सूफी सन्‍्तों ने महत्वपूर्ण भूमिका अदा की 
है। इनका सबसे महत्वपुर्ण योगदान हिन्दू मुस्लिम सम्प्रदायों में समन्वय की भावना 
पैदा करना था। उन लोगों ने सामाजिक सेवा का रूप सैद्धांतिक नहीं बल्कि व्याव- 
द्वारिक विया और उसे परमात्मा की सेवा का एकमात्र साघन बताया । वेदांत, योग 
क्रिया, निर्वाण, आदि सिद्धांतों को अपनाकर अनेक हिन्दुओं तथा बौद्ध धर्मावरूम्बियों 
को आक्ृष्ट किया और उन्होंने बताया कि सूफीवाद न केवरू इस्लाम पर आधारित 
है बल्कि उसमें हिन्दू तथा बौद्ध सिद्धांतों का मी समावेश है । 


सूफी सन्‍्तों ने अपने शिष्यों में समाण सेवा, सदव्यवहार और क्षमा आदि 
गुणों पर जोर दिया ।! उन लोगों ने जनता के चरित्र तथा उनके दृष्टिकोण को 
सुधारने का प्रयास किया ।* बर्नी ते स्पष्ट लिखा है कि निजामुद्दीय औलिया के प्रमाव 
के परिणामस्वरूप जनता के सामाजिक तथा नैतिक जीवन में बड़ा परिवर्तेन हुआ । 


दिल्‍ली के सुल्तानों के रूढ़िवादी इस्काभी विचार उन्हें प्राह्म नहीं ये । उन्होंने 
धक्ति, प्रलोभन तथा तलवार द्वारा पर्म परिवर्तेन की नीति का अनुमोदन नहीं किया । 
वे राजनीति से अलण रहे । उन्हें छोयों ने स्पष्ट कहा कि इस अंधकार युग में प्रत्येक 
का करतंव्य है कि लेखनी, वाणी, घन तथा पद से दुख संतत्त प्रजा की सेवा करें। 
प्रा्थंधा, उपवास तथा आराधना दरवेश का कार्य है न कि शासक का कर्तव्य ।3 
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इस प्रकार शासकों के हृदय में उन्होंने प्रशा की भलाई की मावता पैदा की । ओ० 
रशीद के अनुसार यें सन्त प्रजा तथा शासक वर्ग के बीच कड़ी थे ।? 

इन लोगों ने साधारण जीवन व्यतीत कर जनता के बीच रहने तथा उनकी 
समस्याओं की समझने की चेष्टा की । समयानुकूल उनके जीवन में शुधार करने का 
प्रयास किया । शेख हमीद नागौरी एक बीधा में खेती करके स्वयं कपड़ा बुनकर 
अपना जीवन निर्वाह करते थे |? शेख कुतुबुद्दीन बल्तियार काकी तो विस्तरे का भी 
प्रयोग नहीं करते थे ।* वे फटा कपड़ा पहनते थे । सम्मवतः उन्हें इसी में आनन्द का 
अनुमव होता था ।* क्षेख निजामुद्दीन औलिया उपहारों का वितरण दर्शकों में कर 
देते थे ।* थे सामाजिक न्याय की ज्योति अपने हाथीं में लेकर चलते थे । 

उनकी निष्ठा एकेदवरवाद में थी। एकेश्वरवाद के सिद्धान्त का प्रतिपादन 
करके उन्होंने पारस्परिक मतभेदों को दूर करने की चेष्ठा की । ईश्वर एक है, अमेक 
धर्म उस एकेश्वर तक पहुँचने के भिन्न-भिन्न मार्ग हैं। अतः धर्म को छेकर वाद बिवाद 
तथा संघर्ष करने की आवश्यकता नहीं । इनका सबसे अधिक प्रभाव मक्ति आन्दोलन 
के समाज तथा धर्म सुधारक रामानन्द, कबीर, तानक तथा चेतत्य पर पड़ा । इन 
लोगों ने भी एकेइवर बाद के सिद्धान्त द्वारा विभिन्न सम्प्रदायों के बीच समन्वय स्थापित 
करने तथा पारस्परिक मतभेदों को दुर करने का प्रयास किया । 

खड़ी बोली अथवा हिन्दुस्तानी जो सर्वताधारण की भाषा थी, उसके विकास 
में सूफी सल्तों का महत्वपूर्ण योगदान था ।९ उन छोगों ने खत, ठाकुर, डोछा, छंगोटी, 
पाककी, जोलाहा, चूना, सोपारी आदि हिन्दुस्तानी शब्दों का खूब प्रयोग किया । 
इसके अतिरिक्त उन्होंने पंजाबी, गुजराती आदि क्षेत्रीय भाषाओं के विकास में भी 
योगदान दिया ।? जायसी की रचनाओं में वेदान्त, योग तथा नाथ सम्प्रदाय संबंधी 
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विचारों तथा हिन्दू, देवी-देवताओं का विस्तृत वर्णन है ।! 'मृगावत' में परीक्षित के 
पुत्र जन्मेजय, सुदामा, भोज, भतुंहरि आदि महापुरवों का वर्णन है ।* इससे स्पष्ट हो 
जाता है कि उन्हें हित्दू धर्म तथा साहित्य का विज्ञद्‌ ज्ञान था! प्रो० रणशीद के दब्दों 
में राष्ट्रीय संगठन की भावना को जागृत करने में सूफी सन्‍्तों का अत्यन्त महत्वपूर्ण 
योगदान है । 

डॉ० आशीर्वाद छाल के अनुसार प्रारम्म में केवल पददलित वर्ग और अठारहवों 
सदी में उच्च वर्ग इनके सम्पर्क में आये ।* भक्ति आन्दो छन तथा सुफी दर्शन ने शासक 
तथा प्रजा को एक दूसरे के समीप काने की प्रेष्ठा की ३5 
सुफीवार तथा भक्ति आत्दोलन 

सुफीवाद तथा भक्ति आन्दोलन का मुख्य रृक्ष्य परमात्मा संबंधी शान तथा 
मोक्ष की प्राप्ति था । परन्तु इन दोनों उद्देश्यों की प्राप्ति में सूफी सन्‍्तों तथा भक्तों ने 
विभिन्न साधनों का प्रयोग किया । 

सूफी साधक कुछ कठिन नियमों का पालन करते थे। परन्तु भक्तों के लिए 
कठिन तियमों का पालन अनिवाय नहीं था। इस प्रकार सूफी साधकों की तुछना में 
भक्तों को काफी स्वतंत्रता थी । भक्तों ने सूफी सन्‍्तों की तरह शरीर को यातना देने 
पर बज़ नही दिया । 

भक्ति मे फना तथा बका जैसी कोई अवस्था नहीं थी । चैतन्य के सिद्धान्तों 
में भावाविष्ठावस्था के लिए भहृत्वपूर्ण स्थान था । इस प्रकार भक्ति परम ब्रह्म के ज्ञान 
तथा मोक्ष प्राप्त करने का सरल मार्ग था, जबकि सूफीवाद दुरुह तथा अत्यन्त कठिन 
साधन था । परन्तु ईइवर प्राप्ति के लिए दोनों ने प्रेम मार्ग को ही प्रधानता दी । 

सूफी साधकों का विश्वास एकेश्वरवाद में तथा भक्तों का विश्वास बहुदेवत्व 
में था। वे राम, कृष्ण, शिव तथा शक्ति में विश्वास करते थे । सूफी साधक व्यक्तिगत 
सम्बन्ध में विश्वास नहीं करते थे । भक्त अपने उपास्य देव राम, कृष्ण के साथ अमण, 

बातचीत करते हुए व्यक्तिगत सम्बन्ध स्थापित करते थे। चैतन्य तथा मीराबाई के 
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लिए ईदवर के साथ आहार विहार, सम्मव था, परन्तु सूफियों के लिए नहीं। कबीर 
की इृष्टि में परमात्मा के साथ व्यक्तिगत सम्बन्ध के लिए स्थान नहीं था, जबकि तुलसी 
के राम भक्तों के बीच विचरण करते थे । 

कुछ सूफी साधकों की इं्टि में जगत के कण-कण में परमात्मा विद्यमान है। 
तुलसीदास भी “सीयराम मय सब जग जानी” का सिद्धांत मानते थे। अनेक भक्त 
तथा सूफी साधक जगत को माया से परिपूर्ण मानते थे। सूफी साधकों की माँति 
मक्त भी आत्मा को परमात्मा का अंश तथा उसे मविनाशी जीव मालते थे । 

अधिकांश भक्ति आन्दोलन के सन्त तथा सूफी संन्‍्तों का मुख्य उद्देध्य सामाजिक 
तथा घाभिक कुरीतियों को समाप्त करना था। कबीर, नानक आदि ने सामाजिक 
कुरीतियों का सण्डन किया, परन्तु सूफी सन्‍्तों ने बाह्याडम्बर और सूर्तिपूजा के खंडन 
में रुचि नहीं छी । सूफी सन्‍्तों ने अपने सिद्धांतों पर जोर दिया, दूसरों के प्रति वे 
उदासीन थे । 

मानवतावाद में भक्त तथा सूफी सम्त दोनों का विश्वास था। भक्तों में दुख 
संतप्त प्राणियों को केवल उपदेश दिया; सूफी सन्‍्तों ले उपदेश पर बरू न देकर समाज 
सेवा के व्यावहारिक पक्ष पर जोर दिया । टूटे हुए हाथ तक रोटी के टुकड़े को पहुँचाने 
का तात्पयं मानव समाज की सेवा को व्यावहारिक रूप देना था। सूफी साधक 
समाज सेवा को ईश्वर प्राप्ति का प्रमुख साधन मानते थे; मक्ति आन्दोलन के सनन्‍्तों ने 
इस पक्ष पर इतना बल नहीं दिया | 

सभी भक्त राजनीति के प्रति उदासीन थे । उन छोगों ने कभी भी शासकों के 
सम्पर्क में आने का प्रयास नहीं किया । परन्तु अधिकांश सूफी साधकों को शासक बर्ग 
का संरक्षण प्राप्त था। सुहरावर्दी, कादिरी तथा नकशबंदी सिरूसिलों के सूफी सन्त 
खुले रूप से राजनीति में भाग लेते थे। कादिरी तथा नक्‍श्षबंदी सिलसिले के सूफो 
सन्त सरकारी नौकरियों को स्वीकार करते थे । राज्य की धामिक नीति के निर्धारण 
में उनका विशेष हाथ रहता था | 

भक्तों के पास सूफियों जैसा खानकाह नहीं था। न तो इनके पास घन था 
और न तो मुफ्त भोजन देने की व्यवस्था थी। तात्पयय यह है कि सूफी सन्त सिलसिले 
के भाध्यम से सुसंगठित थे; भक्तों का इस प्रकार का कोई संगठन नहीं था । 
सुफी सन्‍्तों की साहित्यिक देन 

साहित्य के क्षेत्र में भी सूफी सन्‍्तों का महत्वपूर्ण योमदान है। सूफी काव्य 
का प्राण प्रेम है। सूफी साधक आत्मा और परमात्मा का मिलन प्रेम द्वारा ही सम्मद 
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मानते हैं। परमात्मा को पाने के छिए आत्मा जिस बेचैनी और आतुरता का अनुभव 
करता है उसका वर्णन वह सांसारिक प्रेम की विभिन्न मनोदशाओं जैसा करता है ! प्रेमी 
और प्रियतम के लौकिक प्रेम द्वारा उस अछौकिक प्रेम की अभिव्यक्ति का प्रयास है । 
प्रारम्भिक काल के सूफी साधकों ने तत्काछीन कवियों की भाषा को अपनाया । 
इसलिए उनकी कविताओं में साकी, शराब, प्याला, माश्ुक, जुल्फ, लछब आदि दाब्द 
देखने को मिलते हैं। लौकिक प्रेम सम्बन्धी गान की भाषा का प्रयोग सूफी कवियों ने 
अपने ढंग से किया और उन शब्दों के साकेतिक अर्थ को बाद में समझने की चेष्ठा की । 
मुहसीव फैज कशानी ने 'रिसाल-यी-मिशवक' में इस तरह के कुछ शब्दों और 
उनके सांकेतिक अर्थ विये हैं :--- 
(। ) सव--चेहरा, कपोरू, (परम सौंदर्य के ऐदवर्य, दयालुता, परम सत्य की 
अभिव्यक्ति) । 
(४) झुल्फ--परम ऐह्वर्य के सबव॑ शक्तिमान स्वरूप की अभिव्यक्ति अर्थात सर्वग्रासी, 
महाकाल, परम सत्य को छिपाने वाका दृश्यमान जगतस्वरूप पर्दा । 
(४) अंक वास्तविक एकत्व का केन्द्र बिंदु, जो काछे रंग द्वारा प्रकट किया 
घाता है। 
(7९) ज्त--कपोल में बननेवाला गड्ढा (आध्यात्मिक स्वरूपों में परम सत्य की 
अभिव्यक्ति) । 
(५) खश्म--अँखे (परमात्मा का अपने दासों और उनकी रुझान को देखना)। 
(४7) क्षबऊ--मौंह (परमात्मा के स्िफत जो उसके जात को छिपाये है) । 
(५॥) लब--होठ--(जिलाने वाली परमात्मा की शक्ति) | 
(५7४) शराब--प्रियतम के दर्शव से मावाविष्ठावस्था का उत्पन्न होना । 


(7 ) साकी--सत्य जो अपने को सभी व्यक्त रूपों में अभिव्यक्त करना पसंद 
करता है । 


(5५ ) खुम--परमात्मा के गुणों को प्रकट करता है। 

(४) थुमखाना-- समस्त रूय और अरश्य जगत जो परमांत्मा के प्रेम और सत्ता 
की शराब को अपने में लिए हुए है । 

(ही) पेसाना--जगत के प्रत्येक अगु--जो अपनी शक्ति के मुताबिक उस प्रेम की 
धाराब को पाता है| 

(7) बुत--फर्मी परम सौंदय्य, कमी का मिल (पूर्ण मानव) के लिए इसका प्रयोग 
किया गया है । 
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सूफी कवियों की अधिकांण रचनाएँ फारसी साहित्य से प्रभावित हुई हैं। 
उन्होंने विशेष रूप से मसनवियों, रुबाइयों एवं गजलों का सहारा लिया है । 


मसनवी का व्यवहार बड़े काव्य के लिए किया जाता है। इसका प्रत्येक छंद 
अपने आपनमें पूर्ण तथा स्वतन्त्र होता है और वे तुकांत होते हैं। आकार में बड़ा होने 
के कारण कवि पूरी स्वतन्त्रता से भाव व्यक्त करता है। प्रेमास्यान, धाभिक तथा 
उपदेशात्मक काव्य के लिए मसनवी का ही सहारा लिया जाता है। इस तरह रखे हुए 
काव्यों को साकीनामा की संशा दी जाती है। कभी-कभी नामकरण नाथक तथा 
नायिका के नाम पर भी होता है--'यूसुफ जुलेखा, “खुदरोशीरी” मसनवी सर्गंबद्ध 
होता है। प्रथम सर्ग में परमात्मा, दूसरे में पैगम्बर, तीसरे में पेंगम्बर के मीराज' 
की चर्चा कर के काव्य विषय में प्रवेश किया जाता है। 


रुबाई फारसी साहित्य का पुराना छंद है। यह चार पदों की एक छोटी 
कविता है, जिसमें किसी विषय की चर्चा हो सकती है। छोटे आकार के कारण कवि 
को प्रभावोत्पादक भाषा का प्रयोग करना पढ़ता है। एक एक रुबाई अपने आप में 
पूर्ण होती है । 

सूफी काव्यों में रबाइयों तथा मसनवियों का काफी प्रयोग हुआ है। गजल 
के माध्यम से भाव को व्यक्त करने से कवि को किसी नियम का पालन नही करना 
पड़ता है। अपनी भावों को मनोरंजक तथा भ्रमावोत्यादक बनाने के लिए वह किसी 
का सहारा के सकता है । 


हमारे देश के इतिहास मे जिस समय सूफी मत का आविर्माव हुआ वह सूफी 
काव्य का स्वर्ण युग माना जाता है। सूफी साधकों की साहित्यिक विचारधारा ने 
एक बड़े जन समुदाय को प्रभावित किया । अरबी, फारसी तथा उर्दू साहित्य में तो 
इसका व्यापक प्रभाव पड़ा है। अन्य क्षेत्रीय भाषाओं पर भी इनका प्रमाव पड़ा, 
जहाँ सूफी साधना क्रियाशीरू रही है। इस प्रकार सूफी सन्‍्तों ने साहित्य के क्षेत्र में 
महत्वपूर्ण योगदान दिया । भनुष्य को मनुष्य बनाने वाली अन्य विचारधाराओं के 
समान सूफी विचारधारा भी आज अंतःसलिछा हो कर बह रही है । 


अध्याय 8 
आथिक जीवन 


ग्राभमीया समाज 


सल्तनत काल 
एक भारतीय गाँद में कुछ झोपड़ियाँ, एक कुआँ एक तालाब और थोड़ी खुली 
जगह बगीचे के लिए होती थी ।१ कौटिल्य के अनुसार किसी भाँव में सौ परिवार से 
कम या पाँच सौ परिवार से अधिक नहीं होने चाहिए और उसकी एक प्राकृतिक 
सीमा पेड़ों, नदियों, पहाड़ियों और झाड़ियों से घिरी हुई होनी चाहिए ।* गाँव में 
का मुख्य साधन खेत था । वहाँ छूद्रों का रहना आवश्यक था ।* गाँव में जिस भूमि पर 
लेती नहीं की जा सकती थी उत्तका प्रयोध चारागाह की तरह होती थी । गाँवों में 
अधिक लोग रहते थे, जैसा आजकल भी है। 
मिनहाजुससिराज ने लिखा है कि गोंडवाना में लगमग 70 हजार गाँव 
थे ।& ऐसा अनुमान किया जाता है कि मध्ययुग के भारत की आबादी 0 से 4 
करोड़ थी,” डॉ० ए० एल० वाशम इस आँकड़े को ठीक समझते हैं, यद्यपि यह प्रमाण 
तक॑ संगत नहीं प्रतीत होती है ।" सल्तनत काल में प्रामीण जीवन में मुसलमानों के 
ए० एल० बाध्षम, दि वण्डर देंट वाज इण्डिया, पृ० 90 
. अर्धशाज्ष, पुस्तक 2, अध्याय 3 
वही । के 
« तबकाते नासिरी, अंग्रेजी अनुवाद रेबर्टी, पृ० 587 फुटनोट, रसोदुद्दीन के अनुसार 
गुजरात में 80 हजार गाँव थे सिबलिया में राख 25 हजार नगर और धाँव 
से और मालवा में ।8 लाख 93 हजार नगर और थाँव थे । 
(इल्यिट, जिल्‍्द 3, पृ० 67-68) 
5. प्राणनाथ, एस्टडी ऑफ दि इकतामिक कन्डीक्षन ऑफ इण्डिया, पु० 22 
6. ए० एल० बाशम, आपसिट, पृ० 8 





बी एल ऐसे नाच 
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आगमभन से कोई विशेष परिवतेत नहीं हुआ ।* धाँव के क़ोग सदा से भूस्वामी की दया 
पर आधित ये । राजा हुव के बाद यह पद्धति रही कि भूमि, सैनिक तथा प्रशासनिक 
अधिकारियों को दी जाने लगी ।* इन जागीरदारों के अधिकार असीमित थे। वे 
सेतिहर दासों और श्रसिकों से बेगार छेते थे ।* प्राचीन भारत में किसानों को एक 
स्थान से दूसरे स्थान जाने को स्वतन्त्रता रहती थी, अबकि यूरोप में ठीक इसके 
विपरीत स्थिति थी | वहाँ मीन के मालिक खेतिहर दासों को सेतों में कार्य करने के 
लिए विवश करते थे ।* बाबर के अनुसार भारत में मध्ययुभीन भारत में गाँवों की 
व्यवस्था में कोई परिवर्तन' नहीं हुआ । बाबर ने लिक्षा है, “हिन्दुस्तान में गाँव और 
पुरबा और नगर एक क्षण में वीराम हो जाते हैं और फिर बस जाते हैं। यदि फिसी 
बड़े नगर में से छोग भागते हैं तो वे इस प्रकार जाते हैं कि एक या डेढ़ दिन में वहाँ 
उनका रहने का कोई चिह्न भी नहीं रहता ।/”* भसध्ययुग में राजा केवल युद्ध करता 
है पर शासन नहीं करता । वास्तविक क्ासन तो जागीरदार और जमींदार करते हैं, 
जो एक प्रशासनिक अधिकारी की तरह नहीं बल्कि स्वतन्त्र शासक की तरह आचरण 
करते हैं ।९ डॉ० छल्‍्लन जी गोपाल के अनुसार मध्ययुग में उत्तर भारत के कुछ 
स्थानों में सलेतिहर दासों और जागीरदारी प्रथा थी ।? ढॉ० भार० एस० शर्मा के 
अनुसार उस समय गाँवों को उसमें रहने वाली आबादी के साथ जागीरदारों को दिया 
जाता था ।१ जाभीरदारों का कृषकों के साथ सम्बन्ध की विस्तृत जानकारी नहीं 


. डॉ० बृजनारायण शर्मा का कहना है कि कौटिल्य के 9 सौ वर्ष बाद भी गाँव 
की बहुत सी विशेषतायें पहले की तरह ही हैं जिसमें गाँव के जीवन में एकरूपता / 
रही है (सोशल लाइफ इन नादेन इण्डिया, पु० 305) 

2. बुद्ध प्रकाश, सम ऐस्पेक्ट्स ऑफ इण्डियन कल्चर आन दि इवं ऑफ मुस्लिम 
इनवेजन, पृ० 5 

3. वही । 

4. एल० ग्ोपारू, इकनामिक लाइफ ऑफ नादेन इण्डिया, पृ० 8 

5. आबरनामा, अनुवाद, ए० एस० बेवरिज, जिलल्‍द 2, पु० 488 

6. आर्नोल्ड हैँसर, ए० सोशल हिस्ट्री ऑफ आठ, जिल्द , पृ० 83 

7. आपसिट, पृ० 9 

8. जनेंछ भॉफ इण्डियन हिल्ड्री, जिल्द 39, पृ० 30 
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मिलती । ऐसा अनुमान किया जाता हैं कि कृषकों की वही स्थिति रही होगी जो 
बारहवीं और तेरहवीं सदी में यूरोप के खेतिहर दासों की थी ।१ 


कभी-कर्ी क्षेत्रीय और राजवंशीय संघर्ष मयंकर युद्ध में बदरू जाते थे, 
जिससे कि दोनों दल क्षत्न-विक्षत की नीति का अनुसरण करते थे, जिसके कारण गाँव 
और नगर नष्ट हो जाते थे ।? कल्हण ने कद्मीर में इस तरह के युद्धों का विवरण 
दिया है ।* ऐसी परिस्थिति में जगीरदार कर ओर भ्रष्ट हो जाते थे । प्राचीन मारत 
में राजा को श्रमिकों से बेगार छेने का अधिकार था ॥4 डॉ० मार० एस० शर्मा ने 
लिखा है कि उड़ीसा में क्षसिकों की कमी के कारण वहाँ के रहने वाले लोगों से 
बेगार ली जाती थी ।९ कौटिल्य के अनुसार राजा को राज्य मे रहने वाले प्रत्येक 
व्यक्ति से राज्य की भकाई के लिए बेगार छेने का अधिकार था।" परन्तु उत्तरी 
भारत के सभी क्षेत्रों में जागीरदारी और खेतिहर दासों की प्रथा प्रचलित नहीं थी । 
राजस्थान, भासाम और उड़ीसा में कहौं-कहीं कुछ दृष्ठान्तत मिलते हैं जिससे पता 
चछता है कि खेतिहर दास कृषि-कार्स के लिए होते थे ।? भारत के दूसरे भागों में 
जागीरदारी की प्रथा इसलिये नहीं थी कि राजा की शक्ति का पूर्णतः हास नहीं 
हुआ था और भारत का दूसरे देशों से व्यापारिक सम्बन्ध बना रहा 4* कश्मीर में 
बेगार को रुधमारोधि, कट्टा जाता था जिससे नकद या वस्तु के रूप में सरकार को 
भुगतान करने पर मुक्ति मिल जाती थी ।९ 


निर्षन व्यक्तियों का शोषण जागीरदार, सरकारी कर्मचारी, व्यापारी और 


, ए० लेनपूल, ओब्लीगेशस ऑफ सोसाइटी इन दि ट्वेल्फूथ एण्ड थर्टीन्थ सेन्च्रीज, 
पु० 3 

« बुद्ध प्रकादा, आपसिट, पृ० 9-0 

, राजतरगिणी, शं, 66, 83, 209-2 

गौतम, », १० 3-32; मनु ४३, पृ० 38 

« जनेंल ऑफ इण्डियन हिस्ट्री, जिल्द 30, पु० 30 

अर्थशास्त्र, ज़िल्द 3, पृ० 35 

- एल० भोपाल, आपसिट, पृ० 3० 

वही । 

« राजतरंगिणी, ९, !72 


कैल्गी 


प्र क कचकऊक्रफा बल 3 जि 
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अहाजन करते थे ।* व्यापारियों का बाह्य व्यवहार निर्धनों के प्रति मृत था, परन्तु 
वास्तव में उत्तकी सारी सम्पत्ति छीन लेता चाहुते थे ।” जब भी अकाल, बाढ़ या 
अन्य देवी आपदाएँ आतीं थीं तो व्यापारी अधिक से अधिक निर्धनों का शोषण करके 
छाभ उठाने का प्रयास करते थे ।* ये व्यापारी नाप तौल में भ्रष्ट तरीके अपनाते थे । 
आश्ययक वस्तुओं की जमास्तोरी करते थे ।* ब्राह्मण भी भ्रष्ट होते थे और छोगों को 
धोखा देते थे ।९ 


अलबरूनी के विवरण से यह नहीं पता चलता कि हिन्दुओं की आधिक दशा 
खराब थी । दूसरे समकालीन लेखक जैसे इब्नबतुता, शिहाबुद्दीन, अब्बास अहमद 
(मसालिकुल आबसार के लेखक) अमीर खुसरो, शम्शसिराज अफीफ और जियाउद्दीन 
बर्नी कहते हैं कि हिन्दू सम्पन्न थे ।९ इब्नबतूता ने विस्तार से लिखा है कि किसान 
एक फसल काटने के बाद उसी खेत में दूसरी फसल बो देते थे, क्योंकि उनकी भूमि 
ब्रड़ी उपजाऊ थी । जावरू की उपज वर्ष में तीन बार होती थी।” दाम्शसिराज 
अफीफ ने उड़ीसा के छोगों की समृद्धि का विवरण दिया है। उसने लिखा है कि वहाँ 
अनाज और फल बहुतायत में होता था, जानवरों की संख्या इतनी अधिक थी कि 
कोई उसे लेना नहीं चाहता था।* जियाउद्दीन बर्नीं अपनी इस प्रसन्नता को छिपाने 
की कोशिश नही करता कि अलाउद्दीन ने हिन्दुओं को निर्भन बनाने के लिये कई नियम 
बनाये थे ।? मुसलमानों के आक्रमण के कारण बहुत से नगरों के लोग सुरक्षार्थ भाग 


वही, ए|, पु० 33-34 

क्षेमेन्द्र, कछा विल्ञास, ॥, पु० 2-3 

क्षेमेन्द्र, देशोपदेश, ॥, पृ० 34 

उपमितमभव प्रपंचकथा, पृ० 88, 427, 500, 554 

« राजतरंगिणी, ४३, पृ० 7 

शिहाबुद्दीन ने लिखा है कि “भारतवासियों का साघारण भोजन गो-मांस और 

बकरे का मांस है । यह केवल आदत की बात है, क्योंकि मारत के गाँवों में भेड़े 

अधिक संख्या में थी” (इलियट, जिल्द 3, पृ० 583) । 

7. रेहका, पु० 49 

8. अफीफ, भआापसिद, पृ० 65-66 

9, वर्नी, पृ० 2333-38; द्रक्षिण भारत की समृद्धि के लिसे देखिये किनकेड और 
, परसंनीस ए हिस्ट्री ऑफ दि मराठा पीपुक, जिल्द , पृ० 37; मूल सेरसा्कों 
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कर गाँवों में आ गये, जहाँ उन्हें मुसछमानों के अत्याचार से मुक्ति मिली ।! वे छोग 
भी जितकी उपस्थिति नगरों में उनके उद्यमों के विचार से आवश्यक थी, भागकर 
पड़ोस के गाँव में घले गये ।* प्राचीन और मध्ययुगीन मारत में भू-राजस्थ राज्य की 
आय का प्रमुख स्रोत था | इस युग में ग्रामीण समाज उन वस्तुओं की उत्पत्ति करता 
था जिनकी आवश्यकता क्षेत्रीय छोगों को अधिक थी । डॉ० के० एम० अशरफ का 
कहना है कि “मध्ययुग में अधिक उत्पत्ति के लिये तरीकों में सुधार करना या समान 
वितरण की नीति राज्य सरकार की नहीं थी । राज्य का उद्देश्य था कि छोगों का 
जीवन स्तर रहे और वे आधिक संकट में फंसे रहे । यही कारण था कि मुस्लिस शासकों 
को प्रशासनिक कार्यों में बड़ी सुविधा हुई! ।% 

सल्तनत काल में मुस्लिम शासकों ने ग्रामीण झोभों की समृद्धि के किये कोई 
कार्य नहीं किया । अलाउद्दीन ने दक्षिण को विजय कर वहाँ का घन छूटठा, गाँवों में 
काम करने वाले सरकारी कर्मचारी खुत, मुकहम और चौधरी के विशेषाधिकारों को 
समाप्त कर दिया और उनके ऊपर कर लगाये । उसके इस कार्य से गाँवों के लोगों को 
अनेक आर्थिक जीवन कठिनाइयों का सामना करना पड़ा, जिसका उल्लेख विदेशियों 
ने अपने विवरण में किया है ।* गयासुद्दीन तुषलुक के समय में भी गाँव के छोगों की 
दक्षा में कोई सुधार नहीं हुआ । सुल्तान का निर्देश था कि गाँव वालों के पास केवल 





पोल, जिल्द 2, पृ० 323; वासफ, पृ० 523-3; अब्दुरज्जाक, मतलाउस 
सदाचन, इलियट, जिल्द 4, पृ० 05-6 

. पृष्पा नियोगी, कन्द्रीब्यूशन टु दि इकनामिक हिस्द्री ऑफ नार्थ इण्डिया फ्राम 
टेन्थ टु टवेल्फथ सेन्चुरी ए० डी०, पृ० 8 

2. वही । 

3. के० एम० अशरफ--लाइफ एण्ड कन्डीशंस ऑफ दि पीपुल ऑफ हिन्दुस्तान, 
पृ७ 85-86 

4. मोर लेण्ड--इण्डिया ऐट दि डेथ ऑफ अकबर, पृ० 268-69; जहाँभीर के 
शासन काल में फ्रंससको पेलसेंट आया था। उसने भाँव के छोगों की दयनीय दक्षा 
का वर्णन किया है। उसने लिखा है कि गाँव के भकान मिट्टी और फूस के बने 
होते भे, उसमे बैठने के लिये कुर्सी आदि नहीं रहती थी । मकान में केवल मिट्टी 
के बतंन लाना बनाने के लिये और पानी पीने के लिये होते थे । 
(देखिये--जहाँगीर इण्डिया--अमुवाद मोररूण्ड भौर पी० गोछ, पृ 60-64) 
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इतनी सम्पत्ति होगी चाहिये बिससे वे किसी प्रकार अपना जीवन निर्वाह कर सकें 
और वे अभिभानी न बन जायें और न इतने निर्धन हो जाये कि गाँव में खेती करना 
छोड़कर अन्यत्र कहीं चले जायें ।7 भरुहम्मद तुगलुक ने किसानों पर बहुत कर लगाये, 
जिसको वे अंदा न कर सके और जंगलों में भाग गये, जहाँ उनका शिकार जंगली जान- 
बरों की तरह किया गया ।? उसने अधिक उपज के लिये किसानों को सरकारी सुविधा 
प्रदान करने के लिए उद्देश्य से एक पृथक विभाग दीवाने अमीरे को ही खोला । इस 
विभाग का यह भी काम था कि बन्जर भूमि को खेती योग्य बनाया जाय ।* परन्तु 
अनुकूल परिस्थितियाँ न होने के कारण सुल्तान को इस कार में सफछता नहीं मिली । 


फीरोज तुगलुक किसानों के प्रति उदार था, उसने खेती की उपज बढ़ाने के 
लिये कार्य किया ।* तैमूर के आक्रमण में भू-राजस्व व्यवस्था पूर्णतया समाप्त हो गई 
और उसके चले जाने के बाद करों का निर्धारण मनमानी ढंग से किया गया, जिससे 
ग्रामीण समाज को अनेक कठिनाइयों का सामना करना पड़ा |” फलस्वरूप किसान 
इक्तादार या हिन्दू सरदार की दया पर निमर रहने छंगे ।९ 

भारतीय ग्रामीण समाज की जानकारी बाबरनामा और बर्नी, त्रफीफ और 
अब्दुल्ला के विवरणों से मिलती है। बाबरतासा के अनुसार गाँवों के लोग चौदहवों 
और पन्द्रहवी शताब्दी में आराम का जीवन व्यतीत करते थे, क्योंकि उनकी उपजाऊ 
भूमि में काफी उपज होती थी ।? देश में वर्षा अधिक होती थी । इसके अतिरिक्त 
लोग सिचाई के लिये कृत्रिम साधनों का प्रयोग करते थे ।१ बर्नी, अफोफ और 


_4. बर्नी, पृ७ 430; के० एस० लाल, स्टडीज, पृ० 90-9 
2. ईइवरी प्रसाद, हिस्ट्री ऑफ करोना टक्से, पृ० 67-74 
3. कुरेशी, दि एडमिनिस्ट्रेशन ऑफ देहली सल्तनत, पृ० 422 
4 
5 





» डब्ल्यू० एच० मोरलंण्ड, दि अग्रेरियन सिस्टम ऑफ मोस्लेम इण्डिया, पृ० 59 
» के० एस० छाछ, ट्वाइलाइट आफ दि देल्ही सल्तनत, प्ृ० 258 
6, डब्ल्यू० एच० भोरलैण्ड, अग्रेरियन सिस्टम, पृ० 60-67. * 
7 वायरनामा, अनुवाद बेवरिज, जिल्‍द 2, ५० 59 
8. वही, पृ० 486-87; के० एस० छाछ, ट्याइलाइट, प० 258 
तेरहवीं सदी में भारत और तमरकन्द में इरानी चर्खी का प्रयोग सिंचाई के छिये 
किया जाता था। (देखिये, किताबुररेहला, जिल्‍द 2, करो 87-7!, पृ० 45; 
ई० ब्रेशनीदर, मेडिवल रिसजेंज फ्राम ईस्टर्न सोर्सेस, जिल्द , पृ० 76) 
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अब्दुल्ला ने तुगछुक काल में वस्तुओं के मूल्य में गिरावट के विषय में लिखा है। गाँवों 
के लोग अपनी इच्छानुसार आसानी से एक स्थान छोड़कर दूसरे स्थान चले जा सकते 
थे । वे विपत्ति के समय धने जंग्रलों में सुरक्षित रूप से रह सकते थे ।१ डॉ० के० 
एस० छाल ने लिखा है कि यही कारण था कि मुस्लिम आक्रमणकारी गाँवों में अपना 
हासन स्थापित नही कर सके और भ्रामीण समाज पर मुस्लिम प्रशासन का कोई 
विशेष प्रभाव नहीं पड़ा ।* यदि कभी मुस्लिम आक्रमण का कोई खतरा गाँवों पर 
आता था तो ग्रामीण छोग भागकर दूसरे स्थानों को चले जाते थे और खतरा टल 
जाने पर फिर वह अपने पुराने स्थान पर आ जाते थे । ४ 


समकालीन लेखकों ते ग्रामीण जनता की समृद्धि के विषय में जो अपना 
विवरण दिया है बह ऐतिहासिक तथ्यों से मेल नहीं लाता । गाँवों के छोग अपने भू- 
स्वामी की दया पर आश्रित रहते थे । उनका जीवन ऐसी परिस्थिति में बहुत ही कष्ट 
का रहा होगा । किसानों को अपनी उपज का अधिक भाग अपने भू-स्वाभी को दे 
देना पड़ता था और उनके पास उनकी आवश्यकता से अधिक अनाज नही रहने दिया 
जाता था ऐसी परिस्थिति में किसानों को अपने श्रम करा कोई लाभ नहीं मिला । 
अलाउद्दीन खल्जी के बाजार नियन्त्रण के विषय में बनीं ध्यंगात्मक ढंग से कहता है 
कि वस्तुओं का मूल्य इतना कम था कि 'ऊँट एक दास में मिलता था छेकिन प्रइन 
यहू था कि दाम कहाँ से आवे ।! 


सुगल काल 
मुगलों के आने के याद गाँवों की स्थिति ख़राब होने छणी । डॉ० इरफान 

हबीब ने लिखा है कि इसका एक मात्र कारण यह था कि मुगल प्रशासन ने करों में 

फिर उत्तरोत्तर वृद्धि करमे की लीति अपनाई ।< भुगल काल में थट्टा (सिघ) के 

. बर्नी, १० 38-9; तारीखे दाऊदी, पृ० 223-24 उद्घुत, के० एस० ला, 
ट्वाइलाइक, पृ० 258; अलकल्लछाशन्दी, सुमुछ आशा, पृ० 56-57 

2. बाबरनामा, अनुवाद बेवरिज, जिल्‍द 2, पु० 487-88 

3. वही, रेहरा, पृ० 25 

4. के० एस० लछाछ, हिस्ट्ी ऑफ खल्जी 2, पृ० 272; ई० बी० हेवेल, दि हिस्ट्ी 
आऑफ आरयंतत रूल इन इण्डिया, पृ० 407-9 

5. दि अग्रेरियन सिस्टम ऑफ मुगल इण्डिया, पृ० 249 
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किसानों को जपती उपज का आधा माग कर के रुप में दे देना पढ़ता था ।! अकबर 
के समय में कश्मीर में भुमि कर की दर /3, थी, छेकिन वास्तविक रूप में उपज 
का 2/3 साय बसूर किया जाता था । सन्‌ 629 में गुजरात के किसानों से उपज 
का 3/4 भाग कर के रूप में बसूल किया ज्ञाता था ।? दक्षिण में किसानों की स्थिति 
बहुत खराब थी। नूनिज के अनुसार वहाँ किसानों को केवल उपज का /0 भाष 
उनके पास रहने दिया जाता था और शेष राज्य को दे देना पड़ता था ।» यही कारण 
था कि दक्षिण के किसान राज्य द्वारा किये गये अत्याचारों से अब ऊब कर अपने 
घरों को छोड़कर पड़ोसी राज्य में चले जाते थे ।। औरंगजेब के समय में जागीरदारों 
को निर्देश दिया गया कि किसानों से उपज का आधा भाग वसूल किया जाय, परन्तु 
वास्तव में इससे अधिक वसूली की यई | इस प्रकार सुगलों के समय ग्रामीण समाज 
की स्थिति खराब हो गई |? सन्रहवीं सदी के किसानों की स्थिति के विषय में डॉ० 
ताराचंद ते लिखा है कि मुगल राज्य का उद्देय 'आथिक कर! वसूल करना था, जिससे 
किसानों के पास उनकी आवश्यकता से अधिक कुछ भी न बचे +९ 

सल्तनत काल में करों की वसूली बड़ी कडाई के साथ की जाती थी । अछा- 
उद्दीन ने बकाया कर की पूर्ण रकम वसूल करने के लिए एक पृथक विभाग खोला, 
जिसका नाम दीवाने मुस्तखराज था। यदि सरकारी कर्मचारी अभि किन किसानों 
से कर की वसूली में उदारता दिखाते तो उनको दण्डित किया जाता था । इब्नबतूता 
ने लिखा है कि मुहम्मद तुगलुक करों की वसूली सख्ती से करता था |” मुगल शासकों 
ते भी करों की वसूली कड़ाई से की । यह प्रचलित पद्धति थी कि जो किसान भाग 


१. बही, पृ० 9] 

2. के० एस० छाल स्टडीज, पृ० 9, मोरलूण्ड जल ऑफ इण्डियन हिस्ट्री, 
जिल्द 4, पृ० 78-79 और जिरद 4, पृ० 64 

3. आर“सीबेल, ए फारगाटेन एम्पायर, पृ० 379, फुटनोट 2 

4. एन० थी० रमनैय्या, दि थर्ड डायनेस्टी ऑफ विजय सगर, पुृ० 244 

5. औरंगजेब का निर्देश था कि किसानों के पास उतना अनाज रहने दिया जाय कि 
दूसरी फसछ होने तक उसकी आवश्यकता पूरी हो सके । 

(देखिये सर जान स्ट्रैची, इंडिया इट्स एडमिनिस्ट्रेशन एण्ड प्रोग्रेस, पृ० 26) 
6. हिस्ट्री ऑॉफ फ्रोडम भूवमेल्ट इन इण्डिया, जिल्‍द , पृ० 32 
7. इब्नबतूता, डेफ और संग, जिल्द 3, पृ० 295; देखिये बनीं, पृ० 470 
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जाते थे उनकी बकाया रकम उनके पड़ोसियों से वसूल की जाती थी ।* यह भी कहा 
जाता है कि मुस्लिस शासकों ने अधिक अन्न कौ उपज के लिये उपाय किये, वयोंकि 
यह राज्य की आय का प्रमुख स्लोत था ।? मुस्लिम कासकों ने वस्तुओं के मूल्य कम 
करने के लिये जो नियम बनाये उससे ग्रामीण समाज को अधिक हानि हुई। कृषकों 
का अधिक अनाज पैदा करने का उत्साह समाप्त हो गया ।* इससे उनका जीवन स्तर 
गिर गया और बे जीवन के प्रति नीरस और उदासीन हो भये ।* वस्तुओं के मूल्य में 
गिरावट फीरोज तुगलुक और सिकन्दर छोदी के समय में मी बसी रही ।* मुगल कारू 
में चोजों की कीमत बढ़ गई, इससे भी ग्रामीण समाज को क्षति पहुँची ।९ 


इसके अतिरिक्त मध्य यूग में गाँव के लोगों को मुस्लिम शासकों के निर्देश पर 
सैनिकों ने छूटा ।? चूँकि उस समय सेना में खाद्यान्न की पूति और वितरण की समु- 
चित व्यवस्था नहीं थी, इसीलिए सिपाहियों को अपने लिये खाने और धोड़ों के लिये 
चारे की व्यवस्था स्वयं करनी पड़ती थी इससे गाँव के होगों की बड़ी क्षति हुई । जब 
भी राज्य सरकार जागीरदारों पर अधिक कर रूगाती थी वे इसे किसानों से अतिरिक्त 
कर के रूप में वसूछ कर छेते थे। इस प्रकार किसानों पर कर का अधिक बोश था 5 
बनियर ने लिखा है कि मुगल प्रद्यासन ने इस भय से कि कहीं किसानों का समर्थन 
राज्य को न मिले, उनको स्थिति सुधारने का भ्रयास किया और करों में वृद्धि की ।* 


इरफान हबीब, आपसिट, पृ० 249-50 

चही, पृ० 24 !, 25] 

के० एस० लाल, स्टडीज, पृ० 94 

के० एस० लार, हिस्ट्री ऑफ खल्जीज, पू० 290-07 

अफीफ, पुृ० 294, तवकातेअकबरी, जिलल्‍द , पृ० 338, फरिश्ता जिल्द , 

पृ० 87 

« इरफान हबीब, आपसिट, 82-89 

7. तैमूर और बाबर ने भारत पर आक्रमण के समय अपने सैलिकों को निर्देश दिया 
कि अपने खाने और जानवरों की व्यवस्था स्वयं कर लें । 
(देखिये--मलफूजाने त॑गूरी, इल्िबद, जिल्‍द 3, पृ० 445; इलियट, जिल्द 4 
पृ० 263) 

8. के० एस० छाछ, स्टडीज, पृ० 96 

9. अनियर, ट्रैवेल्स इन दि मोगछू एम्पायर, पृ० 288 


छ़्क़े छपी 


है । 
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सल्तनत काल में भी इसी तरह कीं व्यवस्था रही होगी । बाबर ने किसानों की दयनोय 
दशा का वर्णन करते हुये 'लंबोटी' और “खिचड़ी ' शब्दों का उल्लेख किया है, जिसका 
प्रयोग भाँव के छोग करते थे ।१ 


गाँव के लोगों को निर्धव बनाने की नीति अराउद्दीन खल्जी ने प्रारम्भ की 
और जाद के मुस्लिम शासकों ने इसको अपनाया । देश में दाले, गेहूँ, बाजरा, जौ, 
चावल, मटर, गत्ना तेल के बीज और रूई प्रमुख फसलें थी ।१ अनाज भण्डार गृह 
(खत्ती) में रखा जाता था ।* फलों में जाम, अंगूर, केला, अनार, खरशूजा, सेव, 
आड़, सन्तरे मुख्य थे ।? नारियछ समुद्र तट के क्षेत्रों में पाया जाता था। दिल्‍ली के 
सुल्तान अच्छे फलों की पैदावार बढ़ाने में रुचि लेते थे। फीरोज तठुगलुक ने 2 सौ 
बाभ दिल्‍ली के समोप रूगवाये, जिससे राज्य की वापिक आय लाख 80 हजार 
टका बढ़ गई ।९ सिकन्दर छोदी ने जोधपुर के अनारों की प्रशंसा की । उसका कहना 
था कि ईरान में भी ऐसे अनार मिलना मुश्किक था |? आसाम में चन्दन और अन्य 
सुगन्धित लकड़ी पैदा की जाती थी। गुजरात वाली मिर्च, अदरक और दूसरे मसालों 
की उपज के लिए प्रसिद्ध था ।5 

गाँव के जो छोग खेती नहीं करते थे । वे दूसरे उद्योग-धन्धों में लगे थे । जो 
अधिकतर खेतों की उपज पर आधारित थे जैसे रस्सी, टोकरी, गुड़, तेल, इत्र बनाना 
ब्रादि। डॉ० अह्वरफ का कथन है कि वे उद्योग परम्परागत वंशानुगत थे ।? उनके 





» बाबरनामा, जिल्द 2, पृ० 59 

के० एस ० लाल, स्टडीज, १० 99 

« कै० एम० अदारफ, आपसिट, पृ० 88 

वही | 

« वही, पू० 59 

अफीफ, पृ० 295-96; फीरोज तुगलुक ने एलोरा बाँध में 80 बाग और चितोड़ 
में 44 बाग रूगाये | के० एम० अशरफ, आपसिट, पृ० 89 

« अमीर छुसरो--धजाजे शुसरवी, जिलद 4, पृ० 330 

8, के० एम० अद्ारफ, आपसिट, पु० 90 

9. जर्नछ ऑफ एशियाटिक सोसाइटी श्रॉफ बंगाल, जिल्द ), 935, पु० 96-« 
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भौजार और काम करने का तरीका अपरिष्कृत था और उत्पादत बहुत कम था. ।* 
इन उद्योग धन्षों में का तैयार किया हुआ माल बहुत बच्छा होता था जो कारीगरों 
की कुशछता और अनुभव का परिचायक था । परन्तु उनको इस अच्छे उत्पादन के 
लिए कोई प्रोत्साहन नहीं मिछा ।? इन कुशल कारीगरों का सामाजिक प्रंतिबन्धों 
और सरकारी कर्मचारियों के अत्याचार का सामना करना पड़ा, जिससे ग्रामीण 
दशिल्पकार की प्रगति न हो सकी ।९ कहा जाता है कि इस्लाम के सम्पकं में आने से 
कारीगरों के सामाजिक प्रतिबन्ध बहुत अधिक कम हो गये थे। लेकिन ज्यों-ज्यों समय 
बीतता गया यह परिवतेन उनके समाज से विलीन हो गया और वे जाति प्रथा में 
विश्वास करने वाले रूढ़िवादी और संकुचित विचारधारा के हो गये ।*$ गाँवों के 
अधिकतर उद्योगों में गुड़, सुगन्धित वस्तुएँ, मदिरा आदि का बनाना था, जो खेतों 
की उपज पर आधारित था ।* गाँवों में लोहार, जुलाहे, सुनार, घनुष बनाने वाले 
और संगीत सम्बन्धी यंत्र बनाने वाले होते थे ।९ कुछ लोग टोकरी, रेस्सी, मिट्टी के 
बतेन और चमड़े का मोट बनाने का भी काम करते थे। किसान अपने परिवार के 
साथ अपने खेत में कठिन परिक्रम करता था उसकी उपज का अधिक भाग करों की 
अदायभी में चला जाता था, जिससे उसका जीवन ऋणों में बीतता था। यही स्थिति 


. वहीं, पृ० 96-9व 

2. वही । 

3. के० एम० अशरफ, आपसिट, पृ० 90-9 
अमीर खुसरों के अनुसार दिल्ली के तेल उत्पादकों के विरुद्ध कड़े आदेश लागू 
किये भगे । इजाजे खुतरवी, जिल्द 2, पृ० 9-20; जब बंगाल में पान के पत्ते 
उगाने वालों के विरुद्ध राज्य द्वारा कार्यवाही की गई तो व्यापारियों को अधिक 
नुकसान हुआ । (देलिये, जे० एन० दास गुप्ता--बंगाल इन दि सिक्सदीन्‍्थ सेन्च्री, 
पृ० 458) 

4, मलिक मुहम्मद जायसी, पद्मावत सम्पादित पग्रियर्सेन, पृ० 9; एम० ए० 
मैकालिफ, दि सिख रिलीजन, जिल्द , पृ० 284 

5. जे० सी० रे का लेख हिन्दू मेथड ऑफ मैन्यूफैक्चरि स्पिरिट्स, जनेंछ क्षॉफ 
एशियाटिक सोसाइटी बंगाल, 906 

0. अहमद शाह दि बीजक ऑफ कबीर, पूृ० 25-69 
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भाँतव में रहने वाले दूसरे वर्भों की भी थी।! मोरजेण्ड का कहना है कि साधारण 
किसान की स्थिति बिटिक्ष कालीन भारत के किसान की स्थिति से बहुत खराब थी ।* 
मोरलूण्ड की अंग्रेजी शासन के प्रति निष्ठा के बावजूद उसका कथन बहुत ठीक माऊम 
पड़ता है । 


एक यूरोपीय विद्वान का कहना है कि जहाँगीर के समय में किसानों की 
स्थिति बहुत खराब थी । उनके घर में केवल दु:खों ओर विपत्तियों को स्थान था ।* 
कश्मीर के छोग मोटा चावरू खाते थे ।* बिहार के ग्रामीण केसारी दाल खाने को 
बाध्य होते थे, जिससे छोग रोग-ग्रसित हो जाते थे ।* मारूवा के लोगों को गेहूँ के 
आटे की व्यवस्था करना बहुत कठिन था इसीलिए बे ज्वार के आटे का प्रयोग करते 
थे ।१ गाँवों के लोग मोजन में अनाज के अलावा सब्जी खाते थे । उड़ीसा, सिंध और 
कश्मीर में मछली खाई जाती थी।” माँत का सेवन बहुत कम किया जाता था । 
जिस स्थान पर मुस्लिम गवर्नर होता था वहाँ माँत की दुकानें थीं, परन्तु जहां केवल 
हिन्दू बनियाँ रहते थे, वहाँ माँस की दूकानें नहीं थी ।१ मुगल काल में धी का प्रयोग 
अधिक था। आगरा, बंगाल ओर पश्चिमी भारत में पौष्टिक खाद्य के रुप में यह 
प्रयोग में लाया जाता था ।* ट्रेवनियर का कहना है कि छोटे से छोटे गाँवों में शबकर 


. के० एम० अद्रफ, प० 9-92 

एस० एम० जाफर का कहना है कि मुस्लिम प्रशासन के अन्तगंत किसानों के 
जीवन स्तर में अधिक सुधार हुआ और उनकी स्थिति पहले से अच्छी हो गई। 
परन्तु ऐविहासिक तथ्यों के आधार पर इसे स्वीकार नहीं किया जा सकता। 
देखिये, सम कल्चरलेू ऐस्पेक्ट्स, 22 

मोरलैण्ड, इण्डिया ऐट दि डेथ ऑफ अकबर, पृ० 29 

फ्रेंसिस्को पेलसटें, जहाँगीसें इण्डिया, अंग्रेजी अनुवाद मोरलैण्ड और जीछ, पृ०60 
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या छ्बंत बहुतायत से देखने में मिछतती थी ।* इससे अनुमान लगाया जा सकता है कि 
गाँव के लोग गुड़ का प्रयोग साघारणतः अधिक करते थे ।१ मोरलुंण्ड ने लिखा है कि 
अकबर के समय में नमक का उपयोग ग्रामवासी कम करते थे, क्योंकि गेहें की अपेक्षा 
वह बहुत मेंहगा था ।* बंगाल और आतसाम में नमक की बहुत कमी थी, गाँवों के 
लोग नमक के स्थान पर एक कड़वी वस्तु, जो केले के छाल से निकाली जाती थी, 
प्रयोग में छाते थे ।* मसाले भी अपेक्षाकृत महंगे थे । गाँव के छोग मादक वस्तुओं 
जैसे ताड़ी और अफीम का प्रयोग करते थे। इसका प्रयोग समुद्र तट पर रहने वाले 
लोग अधिक करते थे (१ 

मुगल काल में प्रामीण जनता निर्धनता के विषय में यूरोपीय विद्वानों ने 
प्रकाश डाला है। आगरा में लोग इतने निर्धन थे कि अधिकतर लोग नंगे रहते थे । 
वे केवल गुप्तांगों पर एक कपड़े का टुकड़ा रूपेटे रहते थे ।९ फिच ने बनारस के विषय 
में लिखा है कि जाड़े में लोग ऊनी कपड़े के स्थान पर रूई की बण्डियाँ पहनते थे |? 
बंगार के विषय में अब्रुल फज्ल ने लिखा है कि अधिकांश स्त्री पुरुष नंगे रहते थे, वे 
लुंगी के सिवा कोई वस्त्र नहीं पहनते थे ।१ उड़ीसा में स्त्रियाँ केवल गुप्तांगों को पेड़ 
के पत्तों से ढेंके रहती थीं और नंगी रहती थी ।? कश्मीर में छोग रूई के कपड़ों का 
प्रयोग नहीं करते थे । वे ऊनी कपड़े (पट्ठ) पहना करते थे जिन्हें वे कभी घोते नहीं 
थे । उसको तीन या चार वर्षों तक पहनते थे जब तक वे फट न जायें ।१९ 


. ट्रेवनियर, जिल्द !, पृ० 238 

2. इरफान हबीब, आपसिट, पृ० 92 

3. जर्नेल ऑफ रायल ऐसियटिक सोसाइटी, 98, पृ० 379 

4. हफूत इकलीम, १० 95; देखिये--इरफान हबीब, आपसिट, पृ० 92 

5. फिन्म, अर्ली ट्रेवेल्स, पृ० 75;बाबर ने लिखा है कि लोग बयाना और धौछपुर 
में ताड़ी निकालते थे (बआबरनामा, अनुवाद, बेवरिज, जिल्‍द 2, पृ० 508-9) 


6. छेटर्से रिसीव्ड बाई दि ईस्ट हण्डिया कम्पनी फ्राम इट्स सर्वोन्ट्स इन दि ईस्ट, 
जिल्द 6, सम्पादित फोस्ट छन्दन, 896-902, पु० 87 


7. राल्फ फिल्‍व नरेटिव-सम्पादित जे० एच० रीके राल्फर्फिच, इंगलैण्ड्स पायनियर 
दु इण्डिया एण्ड बर्सा, लन्दन 899, पु० 07 


8, आइने अकबरी, जिल्द , पृ० 389 
9. वही, पृ० 49] 
0. चही, पृ० 564; तुजुके जहाँगीरी, पृ० 30; पेलसरं आपसिद, पृ० 35 
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समकालीन केलकों के विवरणों से पता चलता है कि गाँव के छोग त्योहार 
के मनाने, धामिक कृत्यों, तीयंयात्राओं, विवाहों और अंत्येष्टि आदि संस्कारों में बहुत 
अधिक व्यय करते थे । इस कारण वे सदैव ऋण में रहते थे । एक यूरोपीयन विद्वान ने 
गुजरात का इदृष्टान्त देते हुए छिखा है कि अच्छी फसर के बावजूद वहाँ रहने वाले 
लोगों ने अपना संचित धन त्योहारों के मनाने में ख्बं कर दिया, जिसके लिए ईश्वर 
ते उन्हें मीषण अकाल (630-32) की स्थिति से दण्डित किया ।१ 


डॉ० इरफान हबीब ने लिखा है कि गाँवों की उपज नगरों में भेजी जाती थी, 
जिससे वहाँ के लोग लाभान्वित होते थे। लेकिन इसके बदले में गाँव के लोगों को 
नगरों से कोई छाम नहीं मिलता था ।* मुगल कार में ग्रामीण जनता को तीन वर्मों 
में विभक्त किया जा सकता है--() जमींदार, महाजन और पल्ले के व्यापारी । 
(॥) घनी कृषक और (7) खेतिहर किसान, जो अधिक संख्या में होते थे ।* 
इसके अतिरिक्त श्रमिक होते थे, जो खेतों में काम करते थे, यद्यपि उनके पास अपने 
खेत होते थे । हिन्दू समाज के कुछ निम्न वर्ग के छोग जो वशानुगत उद्योगों में रंगे 
रहते थे । वे खेतों में काम करते थे और अपनी मजदूरी लेते थे, जैसे चमार, धानुक 
आदि ।* ये लोग अजमेर में 'थोरी' और दूसरे स्थानों में बाराहार” के नाम से 
पुकारे जाते थे। इनका काम बोझा ढोना और पथ-दिग्दशेंक का काय्यं करना था ।९ 
यदि किसी किसान के पास अधिक खेत होते थे तो उसे भूमि विहीन अ्रमिकों की 
सहायता लेनी पड़ती थी | ये अमिक समाज में दक्षित वर्ग के होते थे ।? 


डॉ० इरफान हबीव के अनुसार मुगल काल में प्रत्येक गाँव एक आथिक और 
सामाजिक इकाई था । वहाँ एक ही जाति के छोग रहते थे। एक गाँव में किसान एक 


« ट्विस्ट, अनुवाद मोरलैण्ड जनंछ ऑफ इण्डियन हिस्ट्री, जिल्द 6, पृ० 66 
इरफान हबीब, आपसिट, पृ० 8-9 

- वहो, १० 20 

चमार धानुक अधिकतर जमींदारों के खेत जोतने, बोने और फसल काटने का 
कार्य करते थे । 

« बर्नी ने चौदहवीं सदी में इस शब्द का प्रयोग किया (आपसिट, पृ० 287) 

6. एच० एम० इलियट, मेमायस, जिल्द 2, लन्दन 869, पृ० 249 

7. देखिये एस० जे० पटेल, एग्रीकल्चरल लेबरस, पृ० 63-65 


है. (७ है. ७३ 
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हीं जाति के होते थे, यंद्यपि किसानों में कई जातियों के लोग होते थे ।! दोआगब में 
बहुत से गाँव अलग-अलूग जातियों के थे, जैसे ठाकुर, जाट, अहीर, गूजर आदि । 
एक गाँव में एक ही भाईचारे के लोग रहते थे, जिससे उनका संगठन बहुत क्षक्तिशाली 
था ।? कुछ लोग गाँव के माईचारे में नहीं थे और न उस गाँवों में रहते थे । परन्तु 
उस गाँव के खेतों में काम करते थे । ऐसे लोगों को 'पेकारत” कहां जाता था ।* खेतों 
पर सामूहिक रूप से किसी वर्ग विशेष का अधिकार नहीं था । किसान का क्षधिकार 
केवल व्यक्तिगत था ।* ज्यों-ज्यों अमीर और गरीब किसानों के बीच की खाई बढ़ती 
गई, गाँवों में भाईचारा! और आपसी मेर समाप्त हो गया । ऐसा अनुमान है कि धनी 
वर्ग के किसान निर्धनों पर अपना प्रभुत्व जमाये थे । 


गाँवों का सुखिया उत्तर भारत में 'मुकहम” और दक्षिण भारत में 'पटेल' के 

नाम से जाना जाता था । फिसी-किसी गाँव में एक से अधिक मुखिया होते थे । ऐसे 
इहान्त मिले हैं जहाँ एक गाँव में सात मुखिया थे।९ गाँव का मुल्िया स्वयं एक 
किसान होता था, छेकिन जब पढ़ो का क्रय-विक्रय होने लगा तो एक नशर का रहने 
बाला भी गाँव का मुखिया हो सकता था ।? उसे सरकारी अधिकारी नहीं कहा जा 
सकता, छेकिन कर्तव्यों के पान न करने पर उसे हटा द्विया जाता था ।* कालान्तर 
में भ्रामवासियों और मुखिया के बीच मतभेद बढ़ गया। मुखिया गाँव पर अपने 
अधिकार जताने गा और जमींदार के सदश अपने अधिकारों का प्रयोग करने लग्रा ।? 
पाँव में पटवारी होता था, जो गाँव की जमीन और लूगान वसूली का हिसाब रखता 
था वह 'हिन्दवी' ओर क्षेत्रीय भाषा में हिसाब रखता था। अबुरू फज्ल के अनुसार 
पटवारी गाँववालों का कर्मचारी था, लेकिन राज्य सरकार की तरफ से भी उसको 


« इरफान हवीब, आपसिट, पृ 22 

- मोरलैण्ड, एप्रेरियन सिस्टम, पृ० 60-68 

» वही, पृ० 6] 

इरफान हवीब, आपसिट, पृ० 24 

« यही, १० 328 

वही, पृ० 29 

इरफान हनीब, आपसिद, पृ० 30; मनूथी, जिलल्‍द 2, पूृ० 450 
« वही, पृ० 30 

यही, १० 33 
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कुछ मिलता था ।? अकबर के समय में उसको गाँव की लगाने की वसूछी का % 
कमीशन दिया जाता था ।* ऐसे दृष्टान्त मिलते हैं कि पटवारी गाँव के लोगों को 
सताता और आतंकित करता था । 
जसीवार 

मुगल काल में जमींदार एक अधीन सरदार होता था। उसका केन्द्र द्वारा 
सीधे शासित प्रदेश में कोई स्थान नहीं था ।£ डॉ० परमात्मा शरण भी इस विचार 
से सहमत है, लेकिन वे यह तहीं मानते कि मुगल साम्राज्य में प्रत्येक स्थान पर 
जमींदार थे | तथ्यों के विश्लेषण से पता चलता है कि” जमींदार केन्द्र द्वारा शासित 
प्रदेश में भी होते थे । 6वीं और 7वीं शताब्दी के सरकारी कागजात से पता 
चलता है कि पूरे मुग्रल साम्राज्य में जमींदार होते थे । आगरा, देहली, पंजाब और 
अजमेर केन्द्र द्वारा शासित प्रदेश थे। इन प्रान्तों में जमींदार का उल्लेख मिलता है। 


जमीदार का शाब्दिक अर्थ है भूमि पर अधिकार रखने वाला । 4वीं सदी 

में बर्नीं और अफीफ ने जमींदार शब्द का प्रयोग अपने विवरणों में किया है ।९ अबुल 
फज्ल ने जमींदार के लिए 'बृमि' शब्द का प्रयोग किया है। परन्तु धीरे-धीरे जमींदार 
शब्द का प्रयोग अधिक किया जाने लगा। सन्रहवीं सदी जमींदार के लिए तालुका या 
तालुकादार शब्द का प्रयोग जमींदारी और जमींदार के लिए किया जाने रूगा ।* 
जमींदार के लिए 'मलिक' शब्द का भी प्रयोग किया जाने छया और दस्तावेज में 
मिल्कियत (मलिकके अधिकार) शब्द को इस्तेमाल किया जाने लगा।* जमींदारी 
गाँव से सम्बन्धित थी न कि खेत से । इसका सम्बन्ध मुगछू काछ में किसानों से 
पृथक ग्रामीण वर्ग से था ।” सम्पूर्ण मुगल साज्नाज्य में 'रैयती' और “जमींदारी' गाँवों 

यही, पृ० 35 

. आईइने अकबरी, जिल्द , पृ० 350 

- इरफान हवीब, आपसिट, पृ० 35 

मोरलैण्ड एग्रेरियन सिस्टम, पृ० 22, 279 

. प्राविशियक ग्रवनेमेन्ट, पृ० , फुटनोट । 

» देखिये मोरलेण्ड एग्रेरियन सिस्टम, १० 8, फुटनोट । 

» इरफान हबीब, जपसिट, पृ० 39 

. इरफ़ान हथीब, आपत्तिद, पृ० 39 

बही, पृ०47 
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का विभाजन था। दूर के प्रान्त शुजरात में भी भूमि 'रेयती' गाँव और जमींदार के 
तालुका में बेंटी हुई थी !! जमींदार अपने भाँव या तालुका की आय, जिसे “बांठ' 
कहते थे, अपने पास रख लेता था और रेयती गाँव की आमदनी राज॑कोष में जमा 
करता था | परन्तु कुछ समय बाद जमींदार रैयती गाँव पर भी अतिरिक्त कर (खिराज) 
रूगाने रंगे और अपना प्रभृत्व जमाने लगे ।£ 


यदि सभी गाँव 'रैयती' हो या 'जमींदारी' हो तो अनुमान रूगाया जा सकता 
है कि जमीदारों और किसानों के अधिकार भूमि पर अलूग अरूग रहे होंगे । इससे 
तात्पय यह है कि जहाँ जमींदार के अधिकार होंगे वहाँ किसानों के अधिकार नहीं होंगे 
ओर जहाँ किसानों के अधिकार होगे वहाँ जमींदारों के अधिकार नहों होंगे। जमीदार 
का अपनी जमीन पर पूरा अधिकार था। वह अपनी स्वेच्छा से जिसको चाहे खेती 
करने के लिए दे सकता था। ऐसा अनुमान किया जाता है कि किसानों को बेदखरू 
करने का जमींदार का अधिकार वैधानिक था। परल्तु बहुत सी बंजर भूमि के रहते 
हुए जमींदार किसानों को अपने खेतों में बनाये रखना चाहते रहे होंगे. न कि उन्हें 
हटाना ।* यह निरिचत्‌ रूप से कहा नहीं जा सकता कि जमींदारों ने किसानों को 
बलपूर्वक अपने खेतों पर बनाये रखा होगा । कुछ ऐसे दृष्टान्त मिले हैं कि जमींदारों ने 
कितानों से बन्धपत्र लिखवाया, जिसके अन्तगंत उन्हें जभींदारों के खेतों पर काम 
करना अनिवार्य था ।$ जमींदारी अधिकार का उद्देश्य मूमि रखने वालों को आय का 
एक ख्रोत प्रदान करना था |? 


बंगाल में जमींदार राज्य को पूरे गाँव का निर्धारित कर देते थे और वे 
अलग-अलग किसानों से परम्परा के अनुसार कर वसूल करते थे। उस समय राज्य 
सरकार अधिक से अधिक कर किसानों से वसूल करना चाहती थी |" जब जमींदारों 
का अधिकार उस गाँव की आाय पर स्वीकार किया गया तो उसे 'मालछिकाना' कहा जाता 


« वही, पृ० 42 

वहीं, पृ० 43 

इरफान हवीब, आपसिट, पृ० 44 
वही । 

बही, पृ० ]45 

« वही, पृ० 45 
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था ।! 'मालिकाना' उस समय जमींदारों को दिया जाता था। जबकि उस क्षेत्र की 
लगान वसूली का कार्य राज्य प्रशासन स्वयं करता था और जमींदार के अधिकारों को 
स्वीकार नहीं किया जाता था । मालिकाना आय का 0% भाग दिया जाता था। 
साधारणतः यह घन जमींदार को नकद दिया जाता था, परन्तु कमी-की इसके बदले 
भूमि भी दी जाती थी। इस निर्धारित आय के अतिरिक्त जमीदार अपने क्षेत्र में किसानों 
से तरह-तरह के कर वसूल करते थे, जैसे 'दस्तार शुमारी” (पगड़ियों का गिनना), 
विवाह और मृत्यु कर, ग्रह कर (खाना शुमारी) आदि । जमींदार कुछ वर्गों के छोगों 
से बेगार लेता था ।? बलाहार थोरी, धानुक और चमार को अपने जमीदार के छिये 
पथ ब्रदर्शक और बोझ ढोने का काम करता पड़ता था | इतना ही नहीं, जमीदार की 
जाति के जितने भी लोग उस तरफ से गुजरें उनके लिये भी बेगार करनी पड़ेगी ।* 
जमींदार की निर्धारित आय और उसकी अतिरिक्त आमदनी का ठीक ठीक मृल्यांकन 
नहीं किया जा सकता ।* अठारहबीं शताब्दी में बगाल और देहली के आसपास 
जमीदार को अतिरिक्त लाभ उस क्षेत्र की वापिक आय का /4 भाग निर्धारित किया 
गया, जिसे 'सायर चौथ' कहते थे ।7 


जमींदार की आय का भाग स्वेच्छा से बढ़ाया नहीं जा सकता था| भूमि की 
उपज पर जमीदार का हिस्सा प्रशासकीय आदेश और परम्परा फे अनुसार निर्धारित 
किया जाता था ।९ जमीदार को भले ही मालिक! और उसके अधिकार को मिल्कियत 
कहा जाय, उसे अपनी मर्जी से किसानों से कर वसूल करने का अधिकार नहीं था 
और न वह अपने अन्ठगंत मूसि का अपने को उसका सालिक समझ सकता था और 
न उसे बहू अपने उपनिवेश की संज्ञा दे सकता था ।? यह महत्वपूर्ण बात है कि 
जमींदारी जमीद्ार की व्यक्तिगत सम्पत्ति को तरह थी । उसके उत्तराधिकारी उसे 
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ग्रहण कर सकते थे लेकिन जमींदारी के अन्तर्गत भूमि जमींदार की व्यक्तिगत सम्पत्ति 
नहीं थी ।* 

मुगल साम्राज्य में अमींदारी को वंशानुगत बनाने के लिये एक विधान था।? 
मुगल काल अमींदारों की उत्तराधिकार सम्बन्धी समस्याओं को तय करने के लिये 
हिन्दू और मुस्लिम काभूनों को आधार माना जाता था।* जमींदारी अविभाज्य 
इकाई नहीं समझी जाती थी । ऐसे दृष्टान्त मिले हैं कि जमींदारी का विभाजन कई 
दावेदारों के बीच किया गया ।* इस प्रकार जमीदारी के विभाजन से कभी दावेदार 
को गाँव की भूमि का केवछ एक छोटा भाग ही मिल पाता था। जमींदारी के क्रय 
ओर विक्रय का सिद्धान्त 8वीं शताब्दी के मुगल राजस्व विभाग के कागजात से 
पता चलता है। परन्तु ऐसा पता चलता है कि यह पद्धति अकबर के समय से प्रारम्भ 
हुई और बौरंगजेब के समय में इसका स्वरूप विस्तृत हो गया था |” कभी जमीदारी 
पट्टे (जारा) पर एक निश्चित्‌ समय के लिये दूसरों को दे दी जाती थी । पट्टेदार को 
लगान वसूछ करने का पूरा अधिकार मिल जाता था, कभी-कभी अवधि पूरी हो जाने 
के बाद भी पट्टेदार को किसानों से तकाबी वसूल करने का अधिकार मिल जाता था। 
जिसे उसने किसानों को दिया था और उसकी वसूली पट्टे की अवधि तक न हो पाई हो ।९ 


3. इरफान हबीब, आपसिट, पृ० 53-54 

2. राजा जसवन्त सिंह की मृत्यु के बाद दावेदारों ने मारवाड़ की जमींदारी के 
उत्तराधिकार के छिये जोधपुर के काजी की अदालत में मुकदमा पेश किया । 
काजी ने निर्णय दिया कि उत्तराधिकार के नियम के अनुसार मारवाड़ को जसवत 
विंह के पुत्रों को दे दिया जाय। काजी ने कहा कि जब जत्तवन्त सिंह के छड़के 
वहाँ थे तो इन्दर सिंह को मारवाड़ प्रदेश और जमीदारी पर अधिकार करने का 
कोई प्रयोजन नहीं था । (वाक्याएँ अजमेर, पु० 245-46, उद्धृत इरफान 
हबीब, आपसिट, पृ० 54) 

3. इरफान हबीन, आपत्िट, पृ० 55 

4 सम्मछ परगने की जमींदारी कई दावदारों के बीच बाँटी गई और, प्रत्येक 
उत्तराधिकारी को उसके हिस्से में कई गाँव मिले (दुरंअछउछूम, फोलियो 43- 
447, उद्धुत इरफान हबीब, जआापसिठ, पृ० 55)। 

5. वही, पृ० 87-58 

6. वही, पूृ० 59 
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बहुत ही जातियों के बीच क्षेत्रीय विभाजन के फलस्वरूप जमींदारी की अ्रथा 
प्रचलित हुई । इस प्रथा का विकास क्रमबद नहीं रहा, एक वर्ग किसी क्षेत्र पर कभी 
अधिकार कर लेता था लेकिन उस क्षेत्र से उस वर्ग के सभी छोगों को हटाना उसके 
लिये असम्भव हो जाता था जिनका प्रभृत्व पहले वहाँ था । ऐसी परिस्थिति में प्रथम 
वर्ष के लोग उस क्षेत्र में पृथक अपना गढ़ बना लेते थे ।? 

बावर ने लिखा है कि साल्‍्ट रेंज की जंमींदारी तीन जातियों में बटीं हुई थीं 
जुद, जन्जुहा भौर गक्खर, जो वहाँ के किसानों से लऊगान वसूल करते ये । उत्तके पास 
एक जोड़ा बैल भौर एक घर होता था |? जमींदार संगठित होते थे और सेना भी 
रखते थे । अबुल फज्ल ने आँकड़े प्रस्तुत किये हैं और लिखा है कि मुगल साम्राज्य में 
जमींदारों की सेना 44 लाख थी ।? जमींदार अपनी सम्पत्ति को सुरक्षित रखने के 
लिए किले बनाने रंगे । कभमी-कमी एक ही गाँव में किले के बनाने ओर अपहर्त्ता 
द्वारा उसे नष्ट किये जाने का विवरण मिलता है। इस तरह के झगड़ों के सम्बन्ध में 
प्रशासन को बराबर शिकायत मिलती थी ।* इससे पता चलता है कि मुगल प्रशासन 
जमींदारों को उनकी सुरक्षा के लिए किले बनवाने की अनुमति देता था ये किले न 
केवल कुछ प्रान्तों में ही बनाये जाते थे, बल्कि राजधानी के समीप के क्षेत्रों में मी 
बनाये जाते थे 7 ये किले जमींदारों की शक्ति के प्रतीक थे। चूँकि जमोदारों के 
अधिकार में जाति की प्रमुख भूमिका थी इससे अनुमान लगाया जा सकता है कि 
जमींदार अपनी ही जाति से सेना में विश्वसनीय सैनिकों का चुनाव करता था । 

सच्नहवी सदी के ऊेखकों ने इस प्रकार के जमींदारों की सेना के लिए 'उलूस” 
शब्द का प्रयोग किया है इसकी उत्पत्ति मंग्रोंकिया और सेन्ट्रल एशिया में हुई ।९ 
भारत में इसका प्रयोग मुगल सम्राटों की केन्द्रीय सेना के छिये नहीं किया गया । इसका 
प्रयोग जमींदारों को सेना के लिए किया गया, जैसे कछवाहा, राठोर, गोंड बरूच का 
« इरफान हवीब, आपसिद, पृ० 762 
« बांबरनामा, अनुवाद बेवरीज, जिल्‍द , पृ० 379-80, 87 
आइने अकबरी, जिलल्‍द , पृ० 75 
इरफान हमीव, आपत्तिट, पृ० 64-65 
« वही, पृ० 65 
. देखिये वी क्यू सुन, दि सीकछ्ेद हिस्द्री ऑफ दि मंगोल डायनेस्टी, अलीगढ़, 957, 
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'उल्स' |! मारबाड़ क्षेत्र में कहीं सैंघल राजपूतों के 'वठ्ूस' की जमींदारी थी ।* 
इससे पता चलता है कि अशान्त क्षेत्र के जमींदारों के लिए सेना (उछूस) का रक्षना 
आवश्यक था। 'उख्स” दन्द के अत्यधिक प्रयोग से 'उछूस” के अन्तर्गत दूसरी जाति 
के सिपाहियों की सेना में कोई अन्तर नहीं रह गया । डॉ० इस्फान हबीब का कहना 
है कि 44 छाल जमींदारों के सैनिक, जिसका उल्स आइने अकबरी में किया गया 
है, सभी जमींदारों के जाति के नहीं ये ।१ ऐसा अनुमान किया जाता है कि जमींदारों 
की सेना में अधिकतर गाँव के लोग (गेंवार) होते थे, जिनका प्रयोग जमींदार क्षेत्रीय 
संघर्षों या अधिकारियों के विरुद्ध करता था ।* फरीद (आगे चरूकर शेरजाह) ने अपने 
पिता की जागीर बिहार में विद्रोही जमींदारों के विरुद्ध कड़ी फायवाही की । ऐसा 
समझा जाता है कि जिस गाँव पर फरीद ने आक्रमण किया, उसने वहाँ के सभी लोभों 
को जान से मार डाला । वहाँ नये किसानों को बसाया। उसने ऐसा इसीलिए किया 
कि सभी पुराने किसान या तो वहाँ के जमींदार की सेता के सिपाही थे या उन्होंने 
उसका सस्यंय किया | 


एक वर्ग के रूप में जमींदार आपस में विभाजित थे । वे जाति और क्षेत्रीय 
बन्धनों में बंधे हुए थे । यही कारण था कि वे संगठित न हो सके और मध्ययुगीन 
भारत में साअआ्राज्य निर्माण के कार्य में योगदान न दे सके । फलस्वरूप विदेशी भारत 
पर बार-बार आक्रमण करने के लिए प्रोत्साहित हुए ।९ 





7. अकबरनामा, जिल्‍्द 2, पृ० 56; आइने अकबरी, जिल्द , पृ० 44, 486 
2. बाक्याय अजमेर, पृ० 364 उद्धृत इरफान हबीब, आपसिट पृ० 66 
3. बेंसवारा के एक परगने का जमींदार बैस (राजपूत) था, जिसने अपने सेना में 
एक अफगान को रखा था। जो किला उसने बनवाया था उसका नाम उस 
अफगान के नाम पर सलीमग्रढ़ रखा और किला उसे सर्पुद कर दिया । 
(इरफान हवीव, आपस्िट, पृ० 66 फुटनोट) 
4. अकबर के समय में जलेसर के परगने एक जमींदार ने अपनी सेना में गेंवारों का 
प्रयोग सम्राट की सेना के विरुद्ध लड़ाई में किया ! (बर्दायुनी, जिल्‍द 2, पृ० 5) 
5. अब्बास खाँ सरवानी तुहफाये अकबरशाही फोलिग्रो--4 बी 5 ए, उद्धुत, 
इरफान हबीब, आपसिट पृ० 67 
6. इरफान हवीब, आपसिट पूृ० 69 
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नागरिक जोवन 


भारत स्व से प्रामीण प्रधान देश रहा है। कालान्तर में कुछ छोटे-छोटे 
भगरों का उदय हुआ प्राचीन काछ में पाटिलपुत्र और कन्नौज नगरों का विकास 
हुआ, जिनका योगदान प्राचीन भारतीय संस्कृति के विकास में रहा । १2वीं सदी 
के बाद छाहौर और आस पास के क्षेत्रों का विकास हुआ | नगरों के विकास में 
परिस्थितियाँ अनुकूछ रहीं। मुसलमानों के शक्तिशाली केन्द्रीय शासन व्यवस्था और 
जनसंख्या के एक स्थान पर केन्द्रित होने से नगरों के विकास में अधिक सहायता 
मिली । नगरों की समृद्धि के लिये गाँवों का उन्नति शी होना आवश्यक था । गावों 
की उपज का उपभोग नगरों में रहने वाऊे करते थे । यदि नगरों में खाद्यान्नों की 
पूति न होती तो नगरों का विकास सम्मव नहीं था। गाँव बिना नगर के सदियों तक 
समृद्धिशाली रह सकते थे, लेकिन गाँवों के बिना उन्नति नहीं कर सकते थे। मध्य 
युग की अर्थव्यवस्था में रई के उत्पादन का प्रमुख स्थान रहा है जेसा कि आधुनिक 
युग में स्टील का है।! 

इस्छामी विधान के अनुसार एक नये नगर का निर्माण केवल एक सैनिक 
चौकी, एक मसजिद जिसमें 40 नमाजी हो और एक केन्द्रीय बाजार व्यवस्था कर देने 
से किया जा सकता था ।? नगर के विकास होने पर उसकी सुरक्षा के छिये एक किला 
बनवा दिया जाता था जिसमें एक फौजदार या कोतवाल की नियुक्ति की जाती 
थी ।$ डॉ०'हमीदा खातून इस मत से सहमत नहीं हैं कि मुस्लिम प्रशासन का उद्देश्य 
नगरों की प्रधानता स्थापित करना और भावों की अवहेलना करना था ।४ 

मध्ययुग में मुस्लिम शासकों ने नगरों की प्रगति के लिये शिक्षण संत्थाएँ 
मकतब मदरसे खोले । जसे-जैसे नगरों की उन्नति होती जाती थी उनमें मदरसों की 
संख्या बढ़ती जाती थी । इन संस्थाओं में अनुभवी शिक्षकों की नियुक्ति की जाती 
थी। ये संस्थाएँ सरकारी अनुदान (महमाक्ष) द्वारा चछायी जाती थी | 


. हमीदा खातून नकवी, अवंनाइजेशन एण्ड अबेन सेन्टर्स अऋण्डर दि ग्रेट मोगल्स 
556-707, शिमला 972, पृ० 3 
2. हँमीवा खांतून, पृ० 4 
3. वही, पृ० 5 
4. एस० सी० मिश्र, दि राईज ऑफ मुस्लिम पावर इन गुजरात, पृ० ! 
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प्रो० मोहम्मद हवीब ये भारत पर भुसलसानों के अधिकार-करने के बाद नगरों 
में कान्ति के एक नये सिद्धान्त का प्रतिपादन किया है। उनका कहना है कि नगर में 
रहने वाले अमिकों की दक्षा अस्यन्त कोचनीय थी । थे निमत वर्ग के ये, इसीलिए 
उन्हें हेय इष्टि ते देखा जाता था और वे नगरों के बाहर रखे जाते थे । ऊँची जाति 
के हिन्दुओं ते उन्हें पददछ्ित कर दिया था।” जिस समय मुसलमानों ने भारत पर 
आक्रमण किया इन अभिकों ने सुसूमानों का साथ दिया और इन्हीं के समर्थन से 
दशिह्ावुद्दीन मुहम्मद गोरी की विजय हुई ।? भारत में मुस्लिम राज्य के स्थापित हो 
जाने के बाद इन श्रमिकों को स्वततत्रता भिल्ली और सामाजिक प्रतिबन्धों से मुक्त हो 
गये । उन्हें नगरों में रहने की मुस्लिम प्रशासन द्वारा अनुमति मिल गई । प्रो० हवीब 
ने अपने सिद्धान्त को स्पष्ट करने के लिए अलबरूनी को उद्धृत किया है। अलूबख्नी 
ने लिखा है कि श्रमिक संघ गाँव और नगर के बाहर रहता था । इन श्रमिकों का 
आपस में खान पान और मेल था ।९ प्रो० निजामी ने भी इसी विचार को स्वीकार 
किया है उनका कहना है कि मुसलमानों के राज्य स्थापित होने से प्राचीन नगर की 
योजना समाप्त हो गई । नगरों के द्वार अमिकों, चाण्डालों के लिये खोल दिये गये । 
नगर की सीमा में सभी वर्गों के छोग रहने लगे 4 नगर में सभी वर्गों के छोगों को 
मुस्लिम प्रशासन में छाभ हुआ भौर उन्हें सभी प्रकार की सुविधायें मिलीं । डॉ० युसुफ 
हुसेन ने लिखा है कि प्रशासन की5 आशिक नीति का मुख्य आधार सभी छोगों को 
आशिक क्षेत्र में स्वतन्त्र विकास के लिए अवसर अदान करना था । 6 


. इलियट, जिलल्‍्द 2, अलीगढ़, 652, इन्ट्रोडक्शन, पृ० 52 

2. वही, पृ० 54 नगरों में रहने वाले हिन्दू ओर मुस्लिम श्रमिकों ने नये मुस्लिम 
प्रशासन की सहायता की और उसे शक्तिशाह्ली बनाने में 500 वर्षों तक सहायता 
की । (वही, पृ० 50) 

3. केवल 3 जातियों के श्रमिकों में चिड़िया मारने वाले, जूता बनाने वाले और 
जुलाहे को छोड़कर शेष सभी आपस में मिलकर रहते थे । अलबरूनीज इंडिया, 
जिल्द 7 अनुवाद सखाऊ, पृ० 07 

4. के० ए० निजामी, आपसिट, पृ० 85 

5. वही, प्रो० लिजामसी मे छिखा है कि राजपूत अपनी द्वार पर बढ़े अपमानित भौर 
लज्जित हुए परन्तु मजदूर वर्ग ने मुस्लिम क्षासन का साथ दिया । 

6. मेडियल इण्डियन कल्चर, पृ० 439 
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उपर्युक्त विचार ऐतिहासिक तथ्यों से मेल नहीं खाते। डॉ० बुद्ध प्रकाश ने 
ठीक ही लिखा है कि इस वितानों ने भारतीय अमिकों की स्थिति पर अपने विभार 
बिना सूझ स्रोत्तों की जानकारी के प्रकट किये हैं श्रमिकों की स्थिति और नगरों के 
स्वरूप का वर्णन संस्कृत साहित्य में मिलता है ।! छ्षिल्पकार और श्रमिकों के नगरों में 
रहने की व्यवस्था थी ।* मुल्तान, सोमनाथ, बनारस और मथुरा जैसे नधरों के कारण 
हुआ । प्रमुख मार्गों के किमारे बसे हुए नधर शीघ्र ही व्यापारिक केन्द्र बन गये ।४ 


सल्तनत काल 

डॉ० के० एस० छाल के अनुसार मध्यकालीन भारत में नगर बहुत कम थे ।% 
मुस्लिम क्षासकों द्वारा स्थापित समी नगर बने नहीं रहे ।९ कुछ नगरों ने कोई प्रगति 
नहीं की ।7 कुछ नगरों की उन्नति के लिए कई द्षासकों ने प्रयास किया, परन्तु वे 
विफल हुये । कुछ नगर थोड़े समय तक बने रहे और बाद में वे विछीन हो गये ।8 


. बुद्ध प्रकाश, आपसिट, पृ० 2 
अग्नि पुराण, गरूण पुराण, भत्स्य पुराण और भविष्य पुराण में नगर योजना 
का उल्लेख मिलता है । 

2 पी० के० आचाये, इंडियन आकिटेक्चर, पृ० 40; डॉ० एन० डी० एन० गुप्त, हिन्दू 
साइंस आफ आक्टिक्चर पृ० 68-69, बी० पी० दत्त, टाउन प्छानिंग इन 
एशियन्ट इण्डिया, पृ० 49, केम्ब्रिज हिस्द्री ऑफ इण्डिया, जिलद 3, पृ० 85 

3. पुष्पा नियोगी-कन्ट्रीब्यूशत्स टु दि इकनामिक हिस्ट्री ऑफ नार्दन इप्डिया फ्राम 
टेल्यट टू ट्वेल्फथ सेन्चुरीज ए० डी०, पृ० 6 

4. वही | 

5: टूवाईलाइट, पृ० 260 

6. हमीदा खातून, आपसिट, पु० 2] 

7. खानदेश में जहांगीर पुरा की स्थापना अब्दुरंदीम खानखाना ने की। इसकी' 
प्रगति नहीं हुई । 
अडदुल बाकी नहावंदी, मासिरे रहीम, जिल्‍द 2, पृ० 606-7 बरार में शाहपुर 
को सुल्तान मुराद ने बसाया, लेकिन इसकी कोई उन्नति नहीं हुई । (आइने 
अकबरी, जिल्द 2, पृ० 207) 

8, गुजरात में धुल्तानाब्ाद को बसाने का कई आर प्रयास किया थया लेकिन कोई 
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उस समय दिल्ली कई नशरों से सिंठकर बनी थी और प्रत्येक गशर का 


अलग अलग नाभ था ।* सभी वर्णों के लोचों के लिए अलग स्थान निर्धारित थे, सभी 
आवदयक सुविधाएं, जैसे-सनातगृह, आटा चक्‍की, बाजार आदि उपलब्ध थी ।१ मकान 
अधिकतर पत्थर और इँट के बनाये जाते थे जिसमें छत लकड़ी के और फर्श संगमरमर 
के होते थे। अधिकतर इमारतें एक मंजिल की होती थीं। कुछ इमारत दो मंजिल 
की भी होती थी ।5 डॉ० के० एम० अशरफ ने लिखा है कि नगर में दो प्रमुल सह़के 
एक दूसरे को समकोण पर मिलती थी। सड़कों के दोनों ओर बाजार और दूकानें थी ।£ 


परिणाम नहीं निकछा । (तबकाते अकबरी, जिल्द 3, पृ० 20 3-4) गुजरात में 
मुस्तफाबाद, महमूदाबाद और खानदेएश में बहादुरपुर, थोड़े समय तक बने रहे 
और बाद में समाप्त हो गये । (देखिये, तबकाते अकबरी, जिलद 2, पृ० 255, 
मासिरे रहीमी, जिल्द 2, पृ० 93, 469-78, खाफी खाँ जिलल्‍द , पृ० 278) 
वही । 

दिल्ली के मुख्य नगर--सीरी, जिसे अलाउद्दीन खल्‍जी ने बनवाया था, तुभछका 
याद, जिसे गयासुद्दीन तुगछक ने बसाया था, जहांपनाह, जिसे मुहम्मद तुगलुक 
ने बनवाया था और कोयछ, जिसका निर्माण फीरोज तुगलूक ने किया था । 


« बर्नी पृ० 38; इलियट जिल्द 3, पुृ० 576; के० एम० अशरफ, आपसिट, 


पृ० 66; केम्प्रिज हिस्ट्री ऑफ इण्डिया, जिल्द 3, पृ० 0 अलकछकदान्दी, 


सुमुरू अज्षा, पृ० 30 
इलियट, जिलल्‍द 3, पृ० 575-76 


4. के० एम० अशरफ, पु० 66 


फीरोज तुगलुक ने फीरोजाबाद बनवाया । जिसका व्यास 0 मील था -सैय्यद 
अहमद खाँ, आसाल्स सतादीद, पृ० 24 दिल्ली का एक बाजार 5 गज लम्बा 
और 30 गज चौड़ा था, जिसका नाम फैज बाजार था। वही, पृ० 52 हमायूँ ने 
एक तैरता हुआ बाजार बाजा रेखां जमुना नदी पर बनवाया, जो सआआट के परि- 
वार के सदस्यों के लिए था। (देखिये ख्वान्दमीर हुमायूँनामा, पु० 39-39, 
उद्धृत के० एम० अशरफ, आपसिट, पृ० 66 फुट नोट । हुसायृ॑ ने इसी अरकार 
तैरता हुआ महल (कर्ते खाँ), तैरता हुआ बाय (वागेखा) अमुना नद्दी पर 
बनवाया । देखिए--एस० एम० जाफर कल्चरल ऐस्पेक्ट्स, पृ० 20. 
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नदियों पर उन स्थानों पर पुर बनाये जाते थे जो शहरों के सभीष होते थे, 
जिससे नगरों की सुन्दरता बढ़ जाती थी ।! राजधानी में मुस्छिम शासक के अतिरिक्त 
सूफी सन्त, हिन्दू योगी, उलेमा, अमभिजात वर्ग और अन्य नागरिक रहते थे ।* 
अभिजात वर्ग के मकान शानदार होते थे और वे राजकीय प्रासादों की तरह होते 
थे। अमभिजात वर्ग के मकानों की बनावट देखने से पता चकता था कि उनकी सुरक्षा 
मुस्लिम शासक के महरू से कहीं अधिक थी ।* हिन्दू अभिजात वर्ग शुन्दर मकानों में 
रहते थे, जिसके दरवाजों पर चित्रकारी और सजावट का काम अधिक था ।* बंगारू 
में अभिजात वर्ग के मकान में एक तालाब, एक बयीचा, एक छायादार कुंज और 
खुली जगह की व्यवस्था रहती थी !” उड़ीसा में अभिजात वर्ग के मकान में सुन्दर 
बाग होते थे, जिसमें फलों से रूदे वृक्ष होते थे और खेती करने के लिए भूमि होतो 
थी ।९ गुजरात में नये ढंग के मकान अमिजात वर्य के लिए बनाये जाते थे। इस 
काल में कैम्बे, चम्पानेर, अहमदाबाद, प्रमुख नगर बनाये गये, जहाँ घनी लोग रहते 
थे ।? मारवाड़ी व्यापारियों ने भी बहुत उम्बे चौड़े मकान बनवाये जिनमें तालाब, 
बाग, तरह तरह के फलों के वक्ष होते थे ।? इन मकानों की सुन्दरता के बावजूद 
फरिइता ने इनकी बनावट की कटु आलोचना की है । उसने लिखा है कि नगर नौरस 
होते थे और मकान बन्दीगरृहू की तरह दिखलाई देते थे ।* 

मध्ययुग में मध्यम श्रेणी नहीं थी। घनी व्यापारी निर्मन छोमों की तरह 
रहना पसन्द करते थे,उत्हें डर था कि उनकी छान शौकत देखकर अभिजात वर्ग के 


अननीत 233+++->>+> 


. तैमूर ने श्रीनगर के पास झेलस नदी पर 30 पुछ बनवाये थे। (मरूफूजाते 
तैमुरी, पृ० 304-305) 

« के० एस० छाल-ट्वाइलाइट | 

- कैे० एम० अद्वरफ, आपसिट, ० ॥77 

« एम० ए० मेकालिफ, आपसिट, जिल्द 3, पृ० 275 

जर्नेल ऑफ डिपार्टमेन्ट ऑफ लेटर्स, कलकत्ता विष्यविद्यालय 7927, पृ० 6; 

दि बुक ऑफ ड्यूरेट बारबोसा जिल्द 2, पृ० 47 

अफीफ, पृ० 65 

बारबोसा, जिलद , पृ० 25 

बारबोसा, जिल्द , पृ० 3 

तारीखे फरिएता, जिल्द 2, बम्बई, प० 787 
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लोग कहीं उ>से रंष्ट न हो जायें ।! समकालीन लेखकों ने घनी और निर्षन छोगों के 
जीवन स्तर का वर्णन किया है। हिन्दुओं का जीवन स्तर मुसलमानों के भारत 
आगमन के बाद गिर गया । हिन्दू राज्य समाप्त हों गये । मन्दिर नष्ट किये गये, 
जिससे ब्राह्मणों की स्थिति गिर गई । दरबारों में राजगुर और मन्दिरों में पुरोहित 
के पद समाप्त हो गये । क्षष्रिय जो हिन्दू राजाओं की सेना में सैनिक होते थे, दूसरे 
उद्यमों में लग गये ।* चौदहयवीं सदी में क्षत्रियों की स्थिति में सुधार हुआ । तैमूर के 
आक्रमण के बाद वे जमींदार और राजा कहे जाने लगे ।? वैश्य खेती और व्यापार में 
लगे रहे ।* सिंधियों ने व्यापार पर अपना एकाधिकार स्थापित कर लिया, उन्हें 
जियाउद्दीन बर्नी ने मुल्तानी व्यापारी कहा है ।* पन्द्रहवी सदी में व्यापार की वृद्धि 
हुई, जिससे बैश्यों की आथिक स्थिति मे सुधार हुआ और वे घनी हो गये ।९ हिन्दू 
समाज में बहुत से निम्न श्रेणी के लोग, शराब बचाने वाले, सोनार, छोहार, बढ़ई, 
दर्जी, तमोली, माली, नाई, संगीतज्ञ और गड़रिये थे।” समकालीन इतिहासकारों ने 
श्रमिकों और शिल्पकारों की आ्थिक स्थिति के विषय में प्रकाश नहीं डाला है वयोंकि 
इस विषय में उनकी रुचि लहीं थी ।१ पश्चिम के इस्लामी देशों में शिल्पकारों को 
अधिक प्रोत्साहन दिया जाता था । उनके रहने के लिए अलग मुहल्ला की व्यवस्था 
की जाती थी ।* 


]7वीं सदी के नागरिक जीवन की कुछ जानकारी बनियर के विवरण से 
मिरती है, जो उसने दिल्‍ली के विषय में छिखा है। उसके अनुसार दिल्ली में कई 
बड़े बड़े कारखाने थे जिनमें शिल्पकार कार्य करते थे । जगह जगह पर विज्ञाल कक्ष 
थे जहाँ पच्चीकारी करने वाले, सुनार, चित्रकार, लकड़ी पर वानिश करने वाले, 


. के० एस० छाल, ट्वाईलाइट, पृ० 265 

2. वही, पृ० 266 

3. वही, पृ० 267 

4. वही । 

5. वही । 

6. के० एस० छाछ, ट्वाईलाइट, पृ० 267 

7. बही, पृ० 268 ; 

8. भोरडेण्ड, इण्डिया एट दि डेथ ऑफ अकबर, पृ७ ]72-74 

9. गिब एण्ड बोबेन, हस्कामिक सोसाइटी एण्ड दि वेस्ट, जिल्द ! / हैं६ ३74 
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दर्जी और मोची काम करते थे ।* ऐसा श्रतीत द्ोता है कि ये कारलाने फीरोज तुपलुक 
और अकबर द्वारा बनवाये गये कारखातों के सत्य थे। यह सम्भव है कि यहाँ 
वस्तकारी का काम भी होता रहा होगा, यद्यपि समकालीन लेखक इस विषय में मौन 
हैं ।” बनियर ने कोलबवर्ट को एक पत्र लिखकर अपना मत व्यक्त किया है कि “कोई 
भी कारीगर मन से कार्य नहीं कर सकता था क्योंकि वह आर्थिक कठिनाइयों में फेसा 
हुआ था यदि वह धती भी था तो भी वह निर्भतता का दिखावा करता था। कारीगर 
का उद्देश्य सुन्दर दस्तुओं का उत्पादन करना नहीं था। वह फेवल सस्ते मूल्य की 
वस्तु के उत्पादन पर ध्यान देता था ।/'* बनियर ने छिला है कि हस्तकलछा के पतन 
का मुख्य कारण यह था कि शिल्पकारों से शक्ति के आधार पर कार्ये लिया जाता था। 
उन्हें णारीरिक दण्ड मी दिया जाता था । शिल्पकार केवल दण्ड के मय से या अत्यन्त 
आवश्यकता होने पर अपना कार्य करता था। वह जानता था कि यदि वह सुन्दर 
वस्तु बनायेगा तो इससे उसको कोई लाम नहीं मिलेगा, बल्कि सारा लाभ व्यापारी 
को होगा ।* शायद सल्तनत काल में अमिकों की आर्थिक स्थिति उसी तरह रही 
होगी जैसा बनियर ने सत्रहवीं सदी की स्थिति का धर्णन किया है । 


दलालों ने शिल्पकारों का आर्थिक शोषण किया । छिल्पकार अपनी वस्तुओों 

को बेचने के लिये दछालों पर निर्भर रहते थे, जिसका दलाल अनुचित लाभ उठाते 
थे। शिल्पकारों को राज्य द्वारा लगाये करों का भुगतान करने में कठिनाई पड़ती 
थी। इससे उत्पादन पर बुरा प्रमाव पढ़ा । फीरोज तुगलुक ने व्यापार को बढ़ावा देने 
के उद्देश्य से करों में कमी की ।* लेकिन सुल्तान के आदेश पूरे साआज्य में लागू हो 
गये थे । यह स्पष्ट नहीं है कि अबुरू फज्ल के अनुसार अकबर ने दस्तकारी की वस्तुमों 


- मोरलेण्ड-इण्डिया एट दि डेथ ऑफ अकबर, पृ० 7 2-74 

बह्दी । 

« अनियर, ट्रेवेल्स इन दि मोयछू एम्पायर, १० 228 

- वही, १० 229 

5 फीरोज तुगलुक ने 23 करों को हटा लिया । उसने केवल चार तरह के कर 
(जजिया, जकात, खम्स और दिराज) लिये, जिसकी व्यवस्था इस्लाम में थी । 
देक्षेयि--फतूहाते फीरोज शाही, पृ० 5-6; इलियट, जिलद 3, पु० 377; एस० 
ए० ए+ रिजवी--सुगलुक काल्लीन मारत, जिल्द 2, पु० 328-29 
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से कर हटा दिया, जिससे दिल्पकारों को आथिक लाम हो ।! नगरों में छिल्पकारों 
की मजदूरी बहुत कम थी, जिसके कारण वे अपने जीवन का निर्वाह बड़ी कठिनाई से 
कर पाते थे। मोरलैण्ड ने अकबर के समय खेतिहर अमिक की स्थिति के विषय में 
लिखा है कि वह एक प्रकार का दास था। उसको फेवर उतनी मजदूरी मिलती थी, 
जिसके कि वह अपने को और अपने परिवार को किसी प्रकार जीवित रख सके ।* 
भगर के अमिक वे होते थे जिन्होंने दैवी-विपत्तियों था अभिश्चित्‌ परिस्थितियों के 
कारण लेती करना छोड़ दिया था । * 

सल्तनत काहू में कपड़ा, धातु, पत्थर का काम, चीनी, नीछ भौर कागज के 
प्रमुस उद्योग थे ।* साधारणत: छोटे नगरों के उत्पादन कर्ता बड़े नयरों के व्यापारियों 
से सम्पर्क स्थापित करते थे और देश भौर चिदेश में वस्तुओं को भेजने की व्यवस्था 
करते थे ।* घनी व्यापारी कभी-कभी उत्पादन की अपनी इकाई स्थापित करते थे 
और शिल्पकारों से अपने निरीक्षण में माल तैयार करवाते थे |" ऐसे कारसाने दिल्ली 
में राज्य के नियन्त्रण में कार्य करते थे ।” इन कारखानों में चार हजार रेशम तैयार 
करने वाले श्रमिक काम करते थे। इन कारखानों में वे सभी चीजें तैयार होती थीं 
जित्तकी खपत राज महल में होती थी | इसका अनुमान इससे लगाया जा सकता है कि 
मुहस्मद तुगलुक प्रतिवर्ष अभिजात वर्ग के लोगों को 4 लाख के बहुमूल्य वच्त वितरित 
करता था, जो अधिकतर चीन, इराक और सिकन्दरिया से मगाये जाते थे ।? मुम्महद 
तुगलुक के समय में चार हजार शिल्पकार जरी के काम के लिए नियुक्त ये, जो राज 
महल और अमिजात वर्ग की स्त्रियों के लिए किमखाब तैयार करते ।* ये कारखाने, 





. आईले अकबरी, जिल्द 2, पृ० 62-67; मोरलैण्ड, इण्डिया एट दि डेथ ऑफ 
अकबर, पृ० 76 

* वही, पृ० 77 

* बनियर, आपसिट, प० 229 

* कै० एम० अज्वरफ, आपस्तिट, पृ० 94 

वही, पृ० 94 

वही । 

यही । 

- बही, पृ० 95 

बह्दी । 
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अलाउदीन के समय को छोड़ कर स्वतंत्ररूप से कार्य करते थे और राज्य ने इन्हें 
वियंत्रित करने का कोई प्रयास नहीं किया । अराउद्दीन ने कारखानों को नियन्क्ित 
करने के लिये जो नियम बनाये उनका उद्देश्य आथिक की अपेक्षा राजनैतिक अधिक 
था। इस कारण इन कारखानों की वास्तविक स्थिति की सही जानकारी नहीं फी 
जा सकती ! कपड़े के उद्योग में रूई, रेशम और ऊन सम्मिलित थे, जिनकी काफी 
प्रगति हुई ।! 

गुजरात और बंगाल में. रूई के कपड़े बनाने के कारखाने ये। गरीब छोभ 
मोटे कपड़े पहनते थे और अमीर कोग रेशम, सरूमर, मसमरू और किमखाब जंसे 
बढ़िया कपड़े पहनते थे। अमीर खुसरो ने अच्छे कपड़े बनाने वाले कारीगरों की 
प्रशंसा की है ।* बर्नी ने लिखा है कि बढ़िया किस्म के कंपड़ों की कमी थी । अरा- 
उद्दीन ने उसकी बिक्री पर नियंत्रण लगाया |* दिल्ली और आसपास के नणरों में 
बढ़िया कपड़ों का अधिक भण्डार था, जैसा मरूफूजाते तैमूरी से पता चलता है ।* 
बंगाल और गुजरात से कपड़े विदेशों को भेजे जाते थे । कैम्बे सभी तरह के कपड़ों का 
कैद्र था। कपड़ों को रंगने की कला में काफी प्रगति हुई । छोग गहरे रंगों के शौकीन 
थे। वे साड़ियों और मलमल को विविध रंगों में रंगवाते थे ।? कपड़े के अतिरिक्त 
तरह तरह की दरियाँ, गलीते, कालीन, भहे, चाँदरें आदि भी बनाई जाती थीं ।९ 


4. यही, पूृ० 95 

2. वही, पृ० 96 

3. बर्नी के अनुसार अलाउद्दीन ने शुस्तरी, भैरना और देवगिरी किस्म के कपड़ों 
की बिक्री पर प्रतिबत्ध लगाया । (आपसिट, पृ० 3) 
अमीर छुसरो ने देविरी और महादेवशिरी किस्म के कपड़ों का विस्तृत विवरण 
दिया है । (किरान्युस सदायन, पृ० 32-33) 
अमीर खुसरो ने बंगाल में बने कपड़े के विषय में लिखा है कि 00 गज कपड़ा 
यदि सिर पर रक्ष दिया जाय तो मी सिर के बाल दिखाई पड़ते थे । उसने लिखा 
है कि 700 गज देवगिरी कपड़ा सुई की छेद से विकू सकता था और कपड़ा 
इतना मजबूत था कि उसके अन्दर सुई नहीं घुस सकतो थी । (वही) । 

4. मलफूनाते तमूरी, पृ० 289 

« के० एम० अद्वरफ, आपसिद, पृ० 98 

6. के० एम० अद्यरफ, आपसिट, पृ० 98 
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नशरों में धातु के कारक्षाते मी थे। कारीगर तलवार और दूसरे शत्य 
धाचीन काल से बनाते के । भुहम्मद बिन कासिस ने मारत में मंजतीक्त का प्रयोग 
पहली बार फिया । थोड़े ही सभय॑ में बह शस्त्र हित्दू और मुस्लिम शासकों दारा 
बनवाया जाने ऊगा । हिन्दू क्षास्रकों ने अपनी सेता में इसका प्रयोग करने के छिए 
मुसरूमातों की नियुक्ति की ।7 भारतीय कारीशभर धातु की वस्तुएँ, ज॑से लोहा, पीतल, 
चाँदी, जस्ता, अभ्रक और मिश्चित घासु के शस्त्र बनाने में कुशल थे।? डॉ० बुद्ध प्रकाश 
ते छिखा है कि कारीगरों की धातु के कार्य में कुशलता का पता चलता है। 239 
लोहे की बीम (जिसकी नाप 7'>८ 6” »( 4” क्षयषवा 77 2८ 57 *८ 6” है) जो पुरी, 
कोणार्क और भुवनेश्वर के सस्दिरों में छूग्री हुई है, इसमें कारीगरों की जाध्यात्मिक 
कुदालता का परिचय मिलता है। इसके अतिरिक्त घर में 50 फीट ऊँचा प्रसिद्ध 
परमारों का लौह स्तम्भ है।? बंगाल में लोहे के बन्दूक, चाकू, कैंचियाँ, कटारें और 
प्याले बनाये जाते थे 4 दिल्ली के सुल्तानों को बहुमूल्य घातु के बतंनों का बढ़ा क्षौक 
था। परच्चीकारी के कार्य में दक्ष शिल्पकार साआआज्य के भिन्न-भिन्न भाभों में पाये 
जाते थे ।१ इस उद्योग की प्रगति अकबर के समय में अधिक हुई । दिल्पकारों ने 


वित्रिष रंगों के दस मन के झाड़फनूस बनाये।" इसके अतिरिक्त हजारों कुशकक 
कारीगर ईंट और पत्थर के काम में लगे हुए थे । 


अमीर छुसरों ने मारत के राज और पत्थर तरादने वालों की प्रशंसा की है । 
उसका कहना है कि सम्पूर्ण इस्लामी जगत में ऐसे कारीगरों की बराबरी करने वाछे 


« पुष्पा नियोगी, ऑपसिट, पृ० 243 

, आइनेअकबरी, जिलद 5, पृ० 35-36 

» बुद्ध प्रकाश, आपसिठ, पृ० 3 

. कै० एम० अक्षरफ, आपसिट, १० 99, जनंर ऑफ रायल एशियाटिक सोसाइटी, 

895, भ्रृू० 432 

5. पृथ्वीराज के पुत्र ने जो अजमेर का शवरनेंर था, भुतुबुद्ीन ऐवक को 4 स्वर्ण 
खरबुजा भेंट किया । उनमें पच्चीकारी का काम था। वे देखने में वास्तविक 
फल की तरह दिखाई पड़ते थे। कुतुब॒ुद्दीन ऐवक ने उन्हें अपने मालिक भुहम्मद 
गोरी के पास भेज दिया । (तॉरीले फल्लदद्दीन मुबारकशाहू, पृ० 22-23) 

6. आईने अकबरी, जिल्द , पृ० 85-87 


और ६७ फऐडे हा 
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कारीगर नहीं थे ।! असंस्य भवनों में, मन्दिरों और किलों में, पत्थर की भू्तियों में 
महू कछा दिखायी देती हैं। कश्मीर में एक राजः ने हुजारों मठ और इमारतें बनवाई 
थी।* मिनादह्याजुससीराज ने मथुरा के मन्दिरों और महलों के पत्थर के काम की 
अझंसा की है। उसने रूखनौती में भी इस करा की प्रशंसा की है।* उसने कामरूप 
के विशारू मन्दिर का हवाला दिया है, जिसे बल्त्यार खल्जी ने देखा था ।* अरबरूनी 
वे भारतीय शिल्प और स्थापत्य कला की सराहना की है।* अरूाउद्दीन खल्‍जी ने 
7 हजार कारीगरों को इमारतों के निर्माण के लिए नियुक्त किया ।९ फीरोज तुगलुक 
मे 4 हजार गुलामों को अन्य कारीगरों के अक़ावा इस काम में लगाया |” बाबर ने 
भागरा में 680 और दूसरे स्थानों में 739 राजगीर इमारतों के बनवाने में छगाया। 
हिन्दू राजाओं ने भी भवन निर्माण कलम को प्रोत्साहन दिया। साउंट आबू का 
दिलवाड़ा मन्दिर, ग्वाल्यिर और चित्तोड़ की भव्य इमारतें इस कला के उत्कृष्ट नमूने हैं। 


बहुत से शिल्पकार मूंगे” और हाथी दाँतों?० के काम में प्रवीण ये । वे कृत्रिम 

मोती! * और कृत्रिम पक्षी, पौधे और फूल बनाते थे। लकड़ी के काम में भी दक्ष 

१. खजायनुलफुतूहू, पृ० 3 

2. राजतरंगिणी, ४४, १० 608 

3. मिनहाज, पृ० 82 

4, इलयिट, जिलल्‍द 2, पृ० 32 

5. अलबडंनीज इण्डिया, अंग्रेजी अनुवाद सलाऊ, जिल्द 2, १० 44-45 

6, के० एम० अशरफ, आपसिट, पृ० 0 

7. वही । 

8 बाबरनामा, पृ० 268-69; के० एम० अशरफ, पु० 0] 

9. बंगाल और गुजरात मूँगे के काम के लिए प्रसिद्ध थे। (दि बुक ऑफ डयूरेट 

बारबोसा, जिल्द , पृ० 55) 

0. हाथी दांत की चूड़ियाँ, कंगन, शतरंज आदि बनाये जाते। अछूइस्तलारी ने 
लिखा है कि सुल्तान को हाथी दाँत के कारीगरों का व्यापारिक केन्द्र हिन्दू 
मन्दिर के सभीप था। इसका समर्थन इब्न हौककू ने किया है। (इल्यिट, 
जिल्द , १० 28, 35) 

4, सिकन्दर रोदी के समय में मियां भुआा, जो वजीर के पद पर रह चुका था, इस 
कला में प्रवीण था | गुजरात नकती मोती के लिए भसिद्ध या । 
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कारीगर थे जो दरवाजे, कुसियाँ, खिलौते, पलंग आदि बनाते ये । इब्नजुर्दादवाह 
बेंत, बाँस और पत्तियों के उद्योगों का विवरण दिया है |” छुक्रमीतिसार और युक्ति 
कल्पतरू में शीश्षे के उद्योग के विषय में विथरण मिलता है ।* इसके अतिरिक्त कागज, 
चीनी और चमड़े के उद्योग थे। बगाल और गुजरात में कागज के उद्योग की प्रगति 
हुई । बंगारू का सफेद कागज हिरन के चमड़े की तरह चिकना था ।* ग्रुजरात में 
बने कागज की माँग अधिक थी ।* अमीर खुसरों ने कागज के उद्योग का विस्तृत 
विवरण दिया है। उसने लिखा है कि दिल्ली मे एक नये तरह का कागज, जिसको 
हामी' कहा जाता था, प्रयोग में छाया जाता था ।? दिल्‍ली में पुस्तकों की मण्डी 
रूगती थी । बर्नी ने लिखा है इसके प्रयोग में किफायत की जाती थी ।९ 


मध्य युग में अच्छी तरह की चीनी, जिसका नाम काण्ड (खाण्ड) था, उसका 
उत्पादन किया जाता था| बंगाल में अच्छे किस्म की चीनी बनाई जाती थी। वहाँ 
से दूसरे देशों को चीनी भेजी जाती थी |” घमड़े के उद्योग की भी इस युग में प्रगति 
हुई। इसका प्रयोग तलवार की म्यान, किताबों के आवरण, णूते, धोड़ों के साज और 
लरूगाम एवं बाहर भेजने के लिए चीनी के बोरे बनाने में होता था ।९ चमड़े के उद्योग 
की जानकारी प्राचीन काल से ही थी। ऋग्वेद में चमड़े के झ्ोले और बर्तनों का 
उल्लेख मिलता है, जिसमें दूध, दही और मदिरा रखे जाते थे। मुसलमानों के भारत 
में आने के बाद चमड़े के साज भी बनने लगे ।? चमार अपने को एक दल के रूप में 


, इलियद, जिल्द , पूृ० 5, (के० एम० अशरफ, पृ० 02, फुटनोट) 
2. बी० के० सरकार, दि पाजिटिव बैकआउण्ड बॉफ हिन्दू सोश्योलाजी, इलाहाबाद, 


94, पु० 24; आर० सी० काक, एन्शियल्ट मानुमेन्द्स ऑफ कश्मीर, 
लन्‍्दन 933, पृ० 39 


3. जनरल ऑफ रायकू एशियाटिक सोसाइटी, 895, पृ० 532 

4. जान क्राम्पटन, मार्कोपोलो, पु० 43 

5, अमोर जुसरों ने दो दूसरी किस्म के कागज के विषय में लिखा है, जिसे सादा 
ओर रेशमी कहते थे | (किशनुस्सदायन, पृ० 73) 

6. बर्नी, पृ० 64 

7. जन ऑफ रायल एशियाटिक सोसाइटी, 895, पु० 037 

8. के० एम० अहरफ, आपसिट, पूृ० 04 


9५ देखिये, एन० सी० बल्य्योपाध्याय--इकानामिक छाइफ एण्ड श्रोग्रेस इन एशियन्ट 
इण्डिया, जिल्‍द !, दूसरा संस्करण, !945 के 
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संगठित किया । सुल्तान मुहम्मद तुगलुक 0 हजार घोड़े प्रतिवर्ष अपने अभिजात 
वर्स के लोगों को देता था, जो अधिकतर साज और लगाम से सुरक्षित रहते थे ।? 
भुजरात में छाल और नीछे रंग के चमड़े की चटाइयाँ बनाई जाती थीं, जिन पर 
सुन्दर चिड़ियों और जानवरों के चित्र बनाये जाते थे। कारीगर कई तरह के चमड़े 
प्रयोग में लाते थे जैसे--बकरी, बैल, मैंस और गेंडा के चमड़े । गुजरात में चमड़े का 
- इतना सामान तैयार किया जाता था कि प्रति वर्ष कई जहाज का सार अरब और 
दूसरे देशों को भेजा जाता था ।* 
डॉ० के० एम० अशरफ ने लिखा है कि औद्योगिक श्रमिकों की स्थिति ग्रामीण 
छशिल्पकारों के समान थी ॥ उनको भी अनेक कठिनाहयों का सामना करना पड़ता था। 
औद्योगिक अभिक संघ जातिगत और वंशानुगत होता था। उनके यन्त्र और काम 
करने के तरीकें भद्दे होते थे, जिससे अधिक उत्पादन नहीं होता था, यद्यपि उनके 
हारा तैयार किया हुआ माल अच्छा होता था ।5 राजकीय कारखानों को छोड़कर 
औद्योगिक श्रमिकों को कोई संरक्षण नहीं मिलता था ॥* 
कुशल कारीगरों द्वारा तैयार माल बहुत अच्छा द्वोता था ।* परन्तु ज्यों-ज्यों 
समय बीतता गया उनकी कछा संकीर्ण इष्टिकोण और श्रमिक संघों की पद्धति के कारण 
समाप्त होती गयी ।९ 


मुगल काल 

मुगल सम्राटों ने अधिक उत्पादन की तरफ विशेष ध्यान दिया। उन्होंने 
तगरों की प्रगति के लिये गाँवों का समृद्धिशाली होना आवश्यक समझा । उन्होंने 
किसानों को अधिक उपज के लिये प्रोत्साहन दिया। नागरिक उद्योगों में काम आने 


- मसालिकुल आबसार, इलगिट, जिल्द 3, पृ० 578 

« सर हेनरी यूछ, दि बुक ऑफ सेर मार्कोपोलो, जिल्द 2, पृ० 393-94 

« कै० एम० अशरफ, आपसिठ, पृ० 04-5 

* वही, पृ० 05 

» बारबोसा ने कंम्बे के श्रमिकों की प्रक्षंसा की है। (बारबोसा, जिल्‍्द , पृ० 42) 
वरधेमा ने भारतीयों को संसार में सबसे कुशछ और गोग्य कारीगर स्वीकार 
किया है (दि ट्रेवेल्स आफ लुडोधिक वर्थेमा, पृ० 286) । 

6. बारबोसा, जिल्द , पृ० 46 


गा ऑऔऑ ६23 ऐड ऋचा 


492 : मध्ययुभीन भारतीय समाज एवं संस्कृति 


वादे कच्चे माऊ की अधिक उपज के लिये किसानों को विज्वेष छूट दी गई । अफीम 
और कपास जैसी बहुमूल्य फसलों की खेती के लिये किसानों को प्रोत्साहन दिया गया, 
जिसको विदेक्षों को भेजकर धन प्रास किया जा सके और कच्चे मार को उद्योग 
को दिया जा सके | मुगछ काल की यह विशेषता थी कि कृषि क्षेत्र में अधिक उत्पादन 
को औद्योगिक समृद्धि का आधार बनाया गया ।' मुगलों के पहले दिल्‍ली के सुल्तानों 
बलबन, गबासुद्दीन तुमलुक और मुहम्मद तुगलुक ने भी ऐसा करने का भ्रयास किया, 
परन्तु उन्हें सफलता नहीं मिली । डॉ० हमीदा खातून के अनुसार मुगछू समाटों थे 
साम्राज्य के हिंत में बहुमूल्य फसलों की उपज के लिये किसानों को सुविधाएँ दी । 
भुगरू प्रकासत नहीं चाहता था कि अत्यधिक खाद्यान्न उत्पादन से सृल्य में गिरावट 
आ जाय ओर किसानों को उनके श्र्न का वास्तविक छाम न सिल्ले । इसीलिये मुगरों 
की नीति आ्थिक सन्तुरून बनाये रखने की थी । इसी उद्देश्य से कुछ बर्ग के किसानों 
को खाद्यान्न के बजाय बतुमुल्य फसलो की खेती करने के लिये कहा गया, जिससे नभर 
के का रखानों को कपास और अन्य कच्चा भार आसानी से उपलब्ध हो सके ।* 


इस नीति के कारण प्रमुख फसलों में कपास की खेती देश के विभिन्न भाषों 
में की जाने रूबी । पास के गाँवों से नगरों में रई आने लगी, जिससे कपड़े का उत्पादन 
बढ़ा । मुगल काल में नगर उद्योगों के मुख्य केन्द्र ये ।£ सल्तनत-काल की तरह मुगल 
काल में भी कपड़ों को विविध रंगों में रंगने की कला का विकास हुआ । छपाई और 
चित्रकारी का भी विकास हुआ । रंगाई में काम आने वाली वस्तुओं का भी उत्पादन 
बढ़ा ।९ रंगाई से किये गये कपड़ों की सुन्दरता बढ़ी और मारत के अतिरिक्त दुसरे देशों 
के बाजारों में इन कपड़ों की माँग बढ़ी । कपड़े के अछावा रंगाई में काम आनी वाली 
. हमीदा खातुन, अबंनाईजेशन, पृ० 37 
2. बही | 
3, किसानों को छूट दी गई कि इस उत्पादन का 2/3 भाग वे अपने पास रख लें। 
देखिये, आईने अकबरी, जिल्द 2, पृ० 47-48; निगारनामाएँ मुन्शी, १० 74; 
हमीदा खातुन नकवी, अबंन सेन्ट्स, पृ० 4-4 8 
4. हमीदा खातून नकवी, अबंन सेन्टर्स, १० 37-42 
5. बही, लेख डाइंग ऑफ काटन गुड्स इन हिन्दुस्तान (556-803); जनेरू शॉफ 
इण्डियन टेक्सठाइल हिस्ट्री, अहमदाबाद, नम्बर 7, 967, पृ० 45-56 
6. नीछ, रास, कत्या भादि की उपज बढ़ी, जिससे रंगाई की कला में विकास हुआ। 
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अतिरिक्त नील़ को दूतरे देशों में भेजा जाता था ।* सन्नहवीं सदी में नीजझ़ की उपज 
आगरा, बयाना, पूर्वी शवध और सरावेज, अहमदाबाद क्षेत्र में अधिक द्ोती भी ।* 
गन्ना, अफीम और तेकहन की उपज की सणनता प्रमुख फसकों में की जाती थी ।5 
यद्यपि इनकी उपज गाँवों में होती थी फिर भी नगर के व्यापारी विभिन्न विधियों 
द्वारा इनको मंडियों में मेजने लायक अनाते थे और सबसे अधिक लाभ नगरों में रहने 
वाले व्यापारियों को इन फसलों से होता था । 

चीनी विदेशों को भी भेजी जाती थी। इसी तरह 6वीं सदी में अफोम 
गुजरात के बन्दरगाहों से जहाजों द्वारा प्रतिवर्ष बाहर भेजी जाती थी ।* ऐसा अनुमान 
किया जाता है कि अहुमूल्य वस्तु होने के कारण मुगल राज्य को इसके व्यापार से 
अधिक आय हुई होगी । 

मुगल शासकों ने नगरों के पास बगीचे लगवाया, जिसमें तरह-तरह के फलों के 
वृक्ष लगाये । इससे राज्य को अधिक आय होती थी, इसके पहले फोरोज तुगलुक ने 
दिल्‍ली के समीप 7200 बाग छरूगवाये थे। जिससे ,80,000 टंका की सालाना 
आमदनी हुई | बागों से गाँव और नगर दोनों में रहने वालों को राम होता था। 
बाग लगवाने से सभी मूसि का उपयोग हो जाता । इससे कोई भूमि बेकार नही रहती 
थी ।* अकबर ने सामान्य रूप से फलों के घाग छगाने के लिये 25 रुपया प्रति बीघा 
की दर से कर गाया ।" सम्राट जहाँगीर ने इस नाम मात्र के कर को भी समाप्त 
कर दिया ।? बाबर को बागों का बहुत शौक था। अकबर के समय में बहुत से ईरानी 


. प्राचीन काल से ही नील भारत से दूसरे देशों को भेजी जाती थी। देखिये--जनेल 
ऑफ बिहार उड़ीसा रिसचे सोसाइटी, जिल्द 0, 924, भाग 3, पृ० 263«64 

2. देखिये करेसपान्डेन्स ऑफ कार्नंवालिस, सम्पदित सी० एस०, जिल्द , पृ० 227 

3. तेल के उत्पादन और दिल्ली के तेल के व्यापारियों के विषय में विस्तृत जानकारी 
के लिये देखिये एस० हसन असकरी लेख, मेटीरियर शॉफ हिस्टारिकल इन्टरेस्ट 
इन इजाजे खुसरवी मेडिवल इण्डिया, ए मिसेलनी अछीगढ़ मुस्लिम विदव- 
विद्यालय 969, १० 5 

« आर० हकल्यूत, बायेजेज, जिल्द 3, लन्दन 927, पृ० 206 

«» आईने अकवरी, जिलद , पृ० 280 

« आई० एच० कुरेशी, दि एडीमनीट्रेशन भॉफ दि मुगछ एम्पायर, पृ० 77-74 

तुजुके जहांगीरी, रोजसे, पृ० 252 


ब्व 0.) का #ं 
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और तूरानी बागवानी के जानकार छोगों को भारत में बसाया गया ।? भुगंल कांछ 
में बहुत से पश्चिम एशिया के फलों का उत्पादन भारत में किया गया। जैसे --खरखबूजे, 
तरबूज, आड़, बादाम और अनार ।? अबुलफज्ल मे लिखा है कि अनज्नास भी भारत 
में पैदा किया जाने छऊगा । उसकी कीमत चार रुपया प्रति फल था |» दाहजहाँ के 
समय में अच्छी किस्म के खश्बूजे पैदा किया गया ।* कुछ समय बाद अहमदाबाद 
और थानेश्वर में फलों को सुरक्षित रखने का उद्योग स्थापित किया गया और फछों 
को बाहर भेजने की व्यवस्था की गई ।* इसके अतिरिक्त सुगन्धित फुलों के पौधे अधिक 
संख्या में बागों में लगाये गये । इनका उपयोग सुगन्धित तेल, इन्र और लैप के बनाने 
में किया जाता था । धनी वर्ग के लोग इनका इस्तेमाल करते थे ।१ सुगन्धित तेलों के 
उद्योग के लिये आगरा, जौनपुर और गाजीपुर प्रसिद्ध केद्ध थे ।? 


जंगलों का उपयोग मुगल काल में अज्छी लकड़ी बनामे में किया गया, जिसका 
उपयोग जहाज, नाँव, गाड़ी आदि के बनाने में किया गया । कश्मीर, लाहौर, पश्चिमी 
समुद्र तट, इलाहाबाद ओर बंगाल के प्रमुख नगरों में इस उद्योग का विकास हुआ । 
अबुल फज्ल ने लकड़ी की किस्मों की एक सूची आईने अकबरी में दी है। भिन्न-भिन्न 





. हमीदा खातून नकवी, अबेनाइजेशन, १० 43 

2. आईने अकबरी, जिल्द , पृ० 68; तुजुके जहांगीरी, रोजर्स, पृ० 43, 283; 
बादशाहनामा, जिल्‍्द 2, पृ० 24; मासिरे रहीमी, जिल्द 2, पृ० 798, 605, 
607 और 609 

3. आईने अकबरी, जिल्द , पृ० 70 

4. खाफी खाँ, जिल्द , पृ० 54 

5. डब्ल्यू० फास्टर, दि इंगलिश फैक्ट्रीज इन इण्डिया, 68-69, आकृसफोर्ड, 
909-927; पु० 637-47, पृ० 34; 622-23, पु० 09 

6. अबुल फज्ल ने सुगन्धित तेलों के विषय में विस्तार से लिखा है आईने अकबरी, 
जिल्द , पृ० 79-80; देखिये--बारबोसा, जिल्द 3, पृ० 2; य्रुसुफ हुसेन, 
मेडिवक इण्डियन कल्चर, पृ० 33-34 

7. आईने अकबरी, जिल्द 2, पृ० 90; अफताबनामा फोलियों 244ए; हृदीकात, 
फोलिया 25ए; उद्धुत हमीदा खातून नकवी, अवेनाइजेशन, पृ० 44 
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किस्म की रूकड़ी, जो आगरा कोट बाजार में जिस मुल्य पर उपलब्ध थीं, उनका 
क्स्तृत विवरण द्विया गया है ।! 


रेशभ के उद्योग के लिये कप्मीर और बंगाल प्रसिद्ध थे। बंगाल के रेशम को 
बराबरी ईरान और सीरिया में बने रेशम नहीं कर सकते थे ।* मिर्जा हैदर दोयरूत 
में कदमीर के रेशम की सराहना की है ।* अकबर यहाँ के रेशम से इतना प्रभावित 
कि उसने यहाँ के रेशम पर राज्य का एकाधिकार स्थापित किया ।* छाहौर में भी 
रेहम के उद्योग का विकास हुआ ।' बंगाल के रेशम की कई किसमें थी, जेसे निस्तरी, 
देसी, हरायणझ और चाइनायक ।९ मालदा, राजशाही और मुशिदाबाद बढ़िया 
रेहम के लिए प्रसिद्ध थे ।? कासिम बाजार में हाल॑ण्ड के व्यापारियों ने रेशम का 
एक कारखाना खोल रखा था, जिसमें 700-800 कारीगर काम करते थे। इसी 
प्रकार अंग्रेजों ने भी एक रेशम का कारखाना उसी स्थान पर स्थापित किया 5 
सल्तनत काछ की तरह 7 वीं सदी में महीन रेशमी घागे का सुन्दर काम किया 
जाता था ।? परन्तु बनियर ने बंगाल के बने रेशम को घटिया किस्म का रेशम कहां 
है, इसी कारण दूसरे रेशमों की अपेक्षा उसका मूल्य कंभ था ।7० 


मुगल काल में चमड़े के उद्योग का भी विकास हुआ । चमड़े से कई चीजें 
१. आईने अकबरी, जिलद , पु० 237-39; यहाँ 72 किस्म की छकड़ी का विवरण 
दिया गया है । 
2. आई० एच० कुरेशी, दि एडमिनीस्ट्रेंशन ऑफ दि मुगल एम्पायर, पृ० 75 
3, तारीखे रश्षीदी, पू० 425 
4. अकबर नामा, जिल्द, पृ० 725 
58 आइने अकबरी, जिल्द , पृ० 40 
6. जै० सी ० रे लेख जनेल ऑफ बिहार उड़ीसा रिसर्च सोसाइटी, जिलद 3, भाग 2, 
97, पृ० 22 
7. वही । 
8. बनियर, आपसिट, पृ० 422 
9. एफ० पाहरार्ड, दि वायेज ऑफ पाइरार्ड, अनुवाद ग्रे, दी जिल्द रष्दन 887, 
जिल्द , पृ० 329 न 
0. बनियर पृ० 422 
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बनाई जाती थी, जैसे पातती का थैरा! , पानी की बालटी,* तेल, घी,” मदिरा* और 
इत्र रखते के लिए बतंत | मैस के खाल की ढाल साधारणतया प्रयोग में राई जाती . 
थी ।* गुजरात से अधिक मात्रा में तैयार किया या चमड़ा विदेशों को भेजा जाता 
था ।९ ऋत्थई रंग के चमड़े के जूते बनाये जाते थे और बाहर भेजे जाते थे ।? बढ़िया 
किस्म के चमड़े के गह और चटाइयाँ बनाई जाती थीं ।? इसके लिए सिन्ध बहुत 
प्रसिद्ध था ।? डॉ० हमीदा खातून ने लिखा है कि हिन्दू चमड़े को निषिद्ध और हेय 
वस्तु समझते थे, लेकिन भारत के मुस्लिम शासकों ने इस उद्योग के विकास के लिए 
अधिक थोगदान दिया 7९ 


ऊन का उद्योग प्रमुख तौर से काइमीर में था । वहाँ भेड़ भीर बकरी के बाऊ 

से ऊन तैयार किया जाता था। काबुल में बड़े-बड़े चारागाह भेंडों के लिए होते थे । 
ऊन की कई किसमें थी, जिनका विस्तृत विवरण अद्ुल फजल ने आइने अकबरी में 
दिया है।* ! अकबर के कश्मीर पर अधिकार करने के पहले दुशारा बनाने का काम 
कद्मीर में होता था। अकबर ने इस उद्योग को प्रोत्साहित किया । उसने दुशाला में 
नये नये रंगों के प्रयोग के लिए अपने सुझाव दिये ।? उसके सुझाव कहाँ तक अमल में 
लाये गये इसकी विस्तृत जानकारी प्राप्त नहीं है । कश्मीर में लगभग 2 हजार का रखाने 


* देखिये अहमद यादगार, पृ० 54; बर्दायुनी, जिल्‍द 3, पृ० 95, 338 
« बावरनामा, जिल्द 2, १० 487 

« बनियर, आपसिट, पृ० 440 फुटनोट । 

* बाबरनामा, जिलल्‍द , 253 

« तबकाते अकवरी, जिल्द 2, पृ० 344 

« मार्कोपोलो, ट्रेवेल्स श्लॉफ मार्कोपोलो, सम्पादित और अनुवाद मसिडेन, कन्दन, 

88, पृ० 99] 

7. हकल्यूतृत वायेजेज, जिल्‍द 3, पु० 286 

8. मार्कोपोलो, अपसिट, पृ० 256 

9. एच० टी० सोछें, शाह अब्दुल छतीफ भट्टी, आक्सफो्डे, 94, जिल्‍्द ।, पृ० 98 
70. हमीदा खातून नकवी, अर्बनाइजेशन, पु० 5० 

. आइने अकबरी, जिल्द , पृ० 96; जिल्‍द 2, पृ० 356; मोतमीद खां बस्दी 

इकबाल नाम ए जहाँगीरी, विवाखण्ड, कलकत्ता, 865, पृ« 53 
73. आईते अकबरी, जिल्‍्द , पु० 97-98 
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दूशाला बताते थे । इसका प्रमुक्त केक औवंगर था ।? जहांगीर के समय में सर टामस 
रो भारत में आया था उसने भारतीय कारीगरों की बड़ी सराहना की 4* कांयुल से 
भी ऊन के उद्योग का विकास हुआ । यहाँ के बने सस्ते कम्बल आगरा के बाजार में 
बिकते थे । एक कम्बछ की कीसत,.0 दास थी 4४ छाहौर में भी ऊन का कारखाना 
था, लेकित यहाँ का बना सामान घटिया किस्म का था ।* यहाँ 00 कारखाने थे 
जो नकझी रूई और दूसरे सृत सिछाकर नकछी दुशाका बनाते ये | अजमेर और 
नागोर में भी ऊन के कारखाने थे ।९ सिंध में अधिकतर कम्बल चटाइयाँ और सफेद 
लोई बनती थी ।? स्पष्ट है कि मुगऊ साज्राज्य के भिन्‍न-भिन्‍न भागों में ऊन के कई 
कारखाने थे । भारतीय भेड़ों के ऊन अच्छी किस्म के नहीं थे। इसके बने कपड़े घटिया 
होते थे। कश्मीरी और विदेशी ऊनी कपड़े अच्छी किस्म के होते थे । 


मुगल काल में सोने और चाँदी की कमी थी, जो सिक्कों के मुख्य माध्यम थे। 
अकबर ने लेन देन में तौँबे के सिक्कों का श्रयोग किया । जिससे व्यापार को क्षति ने 
पहुँचे । परन्तु ताँबे की खानों से ताँगे का उत्पादन आक्षा से कम था | अकबर ने ताँबे 
के सिक्के को चाँदी के सिफके से सम्बद्ध किया ।! सन्नहवीं सदी के मध्य में तॉबे की 
और कमी हो गई और दूसरे देशों से ताँबा मंगाने पर भी कमी पूरी नहीं हुई ।* 
इसके कारण ताँबे के दाम और चाँदी के रुपये के अनुपात में वृद्धि हुई। साम्राज्य में 
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. बही, जिल्द 2, पृ० 356; वनियर द्वेवेल्स, पृ० 258-59, 402-4 
एलफिन्सटन, हिस्द्री ऑफ इण्डिया, पृ० 489 
भआहइने अकबरी, जिल्द , पृ० 57, 02 
वही, जिलल्‍्द ।, पृ० 98 
वही, पृ० 57 
बढ़ी, पृ० 0-2 
« साफी खाँ, जिल्द , पृ० 99-200 
» अकबर ने ताँबे के दाम का मूल्य बढ़ा दिया (40 दाम-! रुपया) भाइने 
, अकबरी, जिल्द , पृ० 33 
पुरंगाल, इंगलंण्ड और हालेण्ड के व्यापारी जापान से, बहुत ताँबा भारत को 
लाने लगे । बनियर, झापतिट, पृ० 303, डब्ल्यू० ओल्ट्स, कंन्सीडरेश्न्स आन 
इृण्डियन अफेयर्स, कत्दव, 772, पु० 70 ' 
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लोहे का उत्पादन सम्तोषजनक था । देश की सारी आवश्यकताओं की पूति के बाद उसे 
दूसरे देशों को भेजा जाता था |? 


अच्छे किस्म का नमक सारे मुठ राज्य में उपलब्ध था | यही कारण था कि 
बंगारू के घटिया किस्प के नमक को छोग प्रयोग में नहीं राते थे । लाहौर और 
सागर झीऊ से नमक राज्य के दूध्तरे भागों में, भेजा जाता था । कद्मीर में नमक 
मेहीं होता था | वहाँ भी छाहौर से नमक भेजा जाता था ।*ै 

दिल्‍ली, आथरा, फतेहपुर सीकरी, राजपूताना और सिंध के क्षेत्रों मे छाल, 
पीछे पत्थर और सफेद संगमरमर इमारतों के निर्माण के काम में लाये जाते थे ।* 
घटिया किस्म के पत्थर कश्मीर, ग्वालियर, चन्देरी, अहमदाबाद और आगरा में काम 
में लाये जाते थे ।* साधारण और आलीशान मकानों में अन्तर का पता पत्थरों के 
इस्तेमाल से रूथाया जा सकता था ।? परथर की इमारतें बहुत टिकाऊ और मजबूत 
होती थीं। बहुत से किलों, नगरों की दीवारों, मदरसों, मसजिदों सनानागारों और 
जन कल्याण सम्बन्धी इमारतों के बनवाने में पहले पत्थर की किस्म के विषय में 
विषय लिया जाता था ।? कृष्मीर० और अहमदाबाद की सड़कों को पकक्‍की करने में 
पत्थरों का अ्रयोग किया गया ।" मध्य युग में नगरों के विकास से यह आवश्यक था 





. बारबोसा, जिल्द !, पृ० 40; रानाडे ऐसेज आन इण्डियन इकनामिक्स, प्ृ० 7 

2. आइने अकबरी, जिल्द 2, पृ०७ 35; आर० फिच्ष० इंगलैण्डस पायनियर टु 
इण्डिया, रीली, लन्दन, 899, पृ० 00 ' 

3. तुजुके जहाँगीरी, जिलद 2, पृ० 47, एच० के० नकवी अबेन सेन्टर्स, पृ० 220- 
222, 233-38, 238-43 

4. दमीया लातुून नकवी, अर्वनाइजेशन, १० 84 

5. वही, देखिये, तारीखे रशीदी, पृ० 426, 428 इकवाल नामा जहाँगीरी, पू० 
55, बाबर वामा, जिलल्‍द 2, १० 326; बारबोसा, जिल्द 3, पृ० 25 

6 शानदार इमारतों में पत्थरों को काट कर और पालिश करके रूगाते थे, परन्तु 
साधारण मकानों में मामूली पत्थर छपाये जाते थे। हमीदा खातून नकवी, 
अवेनाइजेशन, धृ० 54 

7, यही, पृ० 55 $ 

8. तारीबे रक्षीदी, पृ० 425 

9. हैमीदा खातून नकवी, अवेनाईजेशन, पृ० 55 
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कि सजबूत इमारतें बनाई जाँय, जिससे आर-बार मरम्मत की' आवद्यकंता न पड़े ॥१ 
मुगल काल में त केवछ पत्थर के बल्कि ईंट, ऊूकड़ी और छोहें से भी मकान बनवाये 
जाते थे। तथरों के विकास के कारण बहुत सी इमारतें बनीं ।* मध्य युग की इमारतों 
की विशेषता मह थी कि इनमें पत्थर और ईंट का प्रयोग किया गया था, जब कि 
प्राथीन काछ में प्रायः मकान मिट्टी और फूस के बनते थे ।2 


व्यापार और वायिाज्य 


सल्तनत काल 

प्राचीन काल से ही भारत का अन्तरदेशीय और अन्तरराष्ट्रीय व्यापार काफी 
विकसित था। खाद्यान्न मंडियों में छाया जाता था और वहाँ से देश के एक भाग से 
दूसरे भाग को ले जाया जाता था। यात्तायात मजदूरों, बैलगाड़ियों, घोड़ों और 
डोलियों के द्वारा होता था ।* नदियों के द्वारा उत्तर भारत में माल भेजना सुरक्षित 
समझा जाता था ।* राज तरंगिणी में नदी द्वारा यातायात का उल्लेख मिलता है ।५ 
आसाम में भी नदियों के द्वारा माल भेजा जाता था।? 


सड़कों के द्वारा दूर-दूर के नग्रों और गाँवों से सम्पर्क स्थापित होता था। 
इन सड़कों की देख भाल राज्य सरकार करती थी ।१ समुद्र के द्वारा मार भेजना 
असुरक्षित समझा जाता था । रास्ते में समुद्री डाकुओं और तुफान का भय था। इसके 


-+-लननत-+ न कप चाल चाड 


यही । 

« चही, १० 56 

बही । 

फीरोज तुगलुक के समय में एक बंलयाड़ी का किराया 4 से 6 जीतछ और घोड़े 

का किराया 42 जीतलू था। 

देखिये--के ० एस० लालू, स्टडीज, पृ० 279 

5... एल०७ ग्रोपाल, आपसिट, पृ० 00 

6. राजतरंगिणी, ५ 84; प्र 347, 774, 628 

7. पी० सी० चौषरी, दि हिस्ट्री ऑफ दि सिविकाइजेदन ऑफ दि पीपुछ ऑफ 
जासाम टु दि ट्वेल्फथ सेन्चुरी ए० डी०, पृ० 379 

8. के० एस ० अध्वरफ, आपसिट, पुृ० 05 
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अतिरिक्त भूमि के मार्भों में ही बिड्ोही अमीर साल को छूट लेते थे । इसके बावजूद 
भी यदि व्यापारी एक जहाज साल विदेश से सफलतापूर्वक मेगा ठेते थे तो उसका 
पहले का सुकश्ान पूरा हो जाता था ।) सुल्तान और अभिजात वर्ग के लोग विास 
की वस्तुओं का अधिक उपसीत करते थे। ये वस्सुएँ अधिकतर विदेशों से शेंगाई 
जांती थी । 

देश का भीतरी व्यापार उत्तर भारत में गुजराती (ग्रा मारवाड़ी) भौर 
दक्षिण में चेट्टी व्यापारियों के हाथ में था ।? इसके अतिरिक्त भ्रमण करने वाले गल्ला 
व्यापारी ये, जिन्हें बंजारा कहा जाता था । किसी-किसी बंजारे के काफिले में 4 
हजार बैल थे ।* ऐसा प्रतीत होता है कि सम्पूर्ण देश व्यापारिक केन्द्रों और मंड़ियों 
पे भरा हुआ था ।* जैसे पौद्रवर्घन, शेरगढ़, भ्रनहिलवाड़, अनारस आदि। प्राय: 
बाजार मन्दिरों के समीप होते थे ।९ छोटे दुकानदार अपना व्यापार थोड़े पर और 
चखलती-फिरती ग्राड़ी द्वारा करते थे ।? मुल्तान, छाहौर, दिल्ली एवं और प्रान्तों की 
राजधानियाँ प्रमुख व्यापारिक केन्द्र थीं जहाँ व्यापारी नया मार खरीदते थे।* इन 
स्थायी वाजारों के जरावा कुछ सामयिक बाजार भी थे जहाँ छोटे छोटे फुटकर माल 
के विक्रेता सामान खरीदते थे । इन बाजारों में काफी मीड़ दिखाई देती थी । जानवरों 
के वार्षिक मेले प्रमुख केन्द्रों में लगते थे, जहाँ सभी तरह के जानवर--बैल, ऊंट, 





- इलियट, जिल्द 2, पृ० 380; इलियट, जिलद 2, अलीगढ़, पृ० 73 
« के० एम० अशरफ, आपसिट, पृ० 06 
के० एम० अशरफ, आपसिट, १० 306 
« टाड, आपसिट, जिलद 2, पृ० 7 
« प्रुष्षा नियोगी, आपसिट, पृ० 58; एपीग्राफिया इण्डिका, जिल्‍द 23, पृ० 37; 
इलियट, जिल्द 2, पृ० 22-25 
अनहिखवाड़ में किसी विशेष वस्तु के 84 बाजार थे। टाडब्ट्रेवेल्स इन वेस्टर्न 
इण्डिया, पृ० 56; जे० बर्जे,, आरकीटेक्चरल एन्टीकवीटीज ऑफ नादेंन 
गुजरात, पृ० 34 
6. तुंगेश्बर का बाजार मन्दिर के नजदीक था--राजतरंधिणि शत, 25] नोट 9० 
मुल्तान का मन्दिर बाजार के बीच में स्थिति था--इलियिठ, जिल्‍द , पृ० 28, 
35, 82 
7. के० एफ० अशरफ, आपसिट, पृ० 06 


8, वही । 
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शाय, भैंस, घोड़े आदि बेवे और स़रीदे जाते थे ।$. डॉ० के० एम० अशरफ ने रिसा 
है कि व्यापारिक प्रतिष्ठानों के संचाकृृत के लिए कोई सैद्धान्तिक नियमावली नहीं 
थी ।* मुल्तानी और ग्रुजराती व्यापारियों के हाथ में प्रमुख व्यापार था 42 विदेशी 
भ्यापारियों में शुरासाती बहुत प्रभावशादी थे, जो सस्पूर्ण अन्तरराष्ट्रीय व्यापार को 
नियंत्रित करते ये । समुद्र तद पर कुछ भुश्किम व्यापारी ये ।* बंजारे स्वतंत्र रूप से 
व्यापार तहीं करते थे । वे- केवल मार को एक स्थात से दूसरे स्थान को छे जाने में 
व्यापारियों की सहायता करते भरे कारण यह था कि उन्हें सभी मार्यों की जानकारी 
थी ।* राजस्थान के भाट व्यापारियों को खतरनाक सढ़कों को पार करने में सहायता 
प्रदान करते थे ।९ 

दलाल बड़ें-बढ़े व्यापारियों और निर्माताओं से सम्पर्क स्थापित फराते ये । 
अपनी सेवाओं के बदले वे दीनों से कमीशन लेते थे। कभी-कभी छोटे निर्माताओं 
और व्यापारियों का शोषण करते थे । क्षछाउद्दीन सल्मी ने दछारू बर्गे को समाप्त 
कर दिया, जिससे उसे बाजार नियंत्रण में बड़ी सहायता मिली। परन्तु फीरोज तुगलुक 
के समय में दलालों का फिर से प्रभुत्व स्थापित हो गया और उनकी कार्रवाहयों को 
प्रशासन द्वारा मान्यता दी गई ।* बड़े-बड़े व्यापारी प्रमुख केन्द्रों पर अपने प्रतिनिधि 
रखते थे, जी उनके हितों की देखभाक करते थे ।१ महाजन या साहू व्यापारियों को 


. टाड, आपसिट, जिल्‍्द 2, पृ० -2 

2. के० एम० अशरफ, आपसिट, पृ० 06 

वही, ६० 07 

4. वही,, पृ० 07; समुद्र तट के राज्य उन व्यापारियों को अनेक सुविधायें देते 
थे, क्योकि राज्य को इन व्यापारियों से कर के रूप में काफी आय होती थी । 
ऐसा समझा जाता है कि एक दक्षिण भारतीय शासक ने इन व्यापारियों की 
सुरक्षा की विशेष व्यवस्था की और उन्हें 'अमय शासन' का एक अधिकार पत्र 
दिया । (एपीग्राफिया इण्डिका, जिल्द 2, पु० 88) 

5. के० एम० अद्वरफ, आपसिट, पु० 07 

6. ढाड, आपसिट, जिल्द 2, पृ० !-2 

7. कैे० एम० अश्रफ, आपसिटे, पृ० 08 । यदि दोनों पक्षों के बीच समझौता भंग 
हो जाबे और उसमें दंलालू का कोई दोष न हो तो दछारलू को कमीशन लौंटाना 

' "नहीं पड़ता था। 
8. वाकयाते मुस्ताकी, फीछियो-3] थी, उद्धृत, वही । 


प्र 
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ऋण देते थे । ऐसा विचार है कि >ने आधुनिक बेकिंग प्रणाली के समान कार्य करते 
थे।! प्रशासन की तरफ से महाजनों के व्याज सम्बन्धी कागजात के निरीक्षण की 
व्यवस्था थी ।* अमीर खुसरी के अनुसार ब्याज की दर 0 भरतिशत से 20 प्रतिशत 
प्रति वर्ष कम और अधिक घन पर थी ।* महाजन उच्चवर्ष के छोगों को भी ऋण 
देते थे, जो विछास की वस्तुओं का उपभोग करते थे।* व्यापारी उपभोक्ताओं को 
मिलावट का सामान बेचकर और कम तौलकर धोखा देते थे । बर्नी ने छिखा है कि 
अलाउद्दीन के समय से हिन्दू व्यापारियों ने सारे व्यापार पर अपना एकाधिकार 
स्थापित कर लिया था और वे समृद्धिशाली हों गये थे ।" अफीफ ने मी इस मत का 
समर्थन किया है। उसके अनुसार ये व्यापारी इतने घनी थे कि ऊड़की के विवाह में 
दहेज की व्यवस्था! करना उनके लिए कोई समस्या नहीं थी।९ अलाउद्दीन खल्जी ने 
अष्ट व्यापारियों की कार्रवाइयों पर प्रतिबन्ध रूगाया। उसने दाहना मण्डी और 
गशुप्तचरों के माध्यम से बाजार की अनियमितताओं को दूर किया । शमशुद्दीन, जो 
एक बड़ा विधि वैत्ता था, ने अलाउद्दीन के इस्हाम धर्म के प्रसार में योगदान 
न देने की निन्‍दा की, परन्तु ग्यापार में भ्रष्ट तरीकों को समाप्त करने के 
लिये उसमे सुल्तान की सराहना की ।? हिन्दू व्यापारी विदेक्षी व्यापारियों के 
प्रति अपने व्यवहारों में ईमानदार थे।१ पत्द्रहवीं सदी में व्यापार की प्रगत्ति? 


. एनसाइक्लोपीडिया ब्रिठानिका, 929 संस्करण, जिल्द 3, १० 44 


2. तारीखे फरिषता, ब्रिग्स, जिल्द , पु० 66 


3. अमीर खुसरो, कुल्लीयाते चुसरो, पु० 04-उदृघृत के ० एम ० अध्षरफ आपसिट, 
पृ० 409 


4. सतीश चन्द्र, लेख-कामसे एण्ड इण्डस्ट्री इन दि मेडिवक पीरियड! रीडींस्स इन 
इण्डियन इकनामिक हिस्ट्रो, पु० 57 

« बर्नी, आपसिट, पु० 36-8 

« अफीफ, आपसिट, पृ० 80-295 

« वर्ती, आपसिट, पृ० 298 

- दि ्रेबेल्स ऑफ छूडोविक बर्येमा, पृ० 63 

« 908 में गढ़ और मदन महल के बीच एक खजाना मिला, जिसमें दिल्ली, कश्मीर, 
गुजरात, मालवा बहमनी राज्य और जौनपुर के क्षासकों के सिक्के (]34- 
553) मिले । इससे पता चलता है कि सम्पूर्ण देश में एक भाग का दूसरे भाग 
से व्यापारिक सस्पर्क था। देखिये डिस्ट्रिकट गैजेटीयर, जबलपुर, पृ० 74 
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के साथ-साथ अन्तरदेशीय व्यापार की भी काफी श्रगति हुई ।? 

भारतीय व्यापारियों की समृद्धि के विषय में लिकोलो कोन्टी ने लिखा है कि 
कोई व्यापारी इतने घनीं थे कि उनके पौस 40 जहाज ये। जैन व्यापारी इतने घनो 
थे कि उन्होंने साउन्ट आषू (दिलवाड़ा) में जेन मन्दिर बनवाये और बहुत सा घन 
व्यय किया ।* 

भारत का भूमष्य साथर के देझों से व्यापारिक सम्बन्ध प्राचीन कार से था । 
इस्लाम के आगमन से भारत के अन्तरराष्ट्रीय व्यापार पर बहुत अधिक प्रमाव नहीं 
पड़ा । केवल हिन्दू व्यापारियों का स्थान मुस्लिम व्यापारियों ने छे लिया ।* विद्वानों 
का विचार है कि इस्लामी राज्य के प्रसार से यूरोपीय व्यापार की क्षति हुई। ऐसा 
ही ईरान में हुआ । अरब व्यापारी प्रमावश्ञाली हो गये और ईरानी व्यापारियों के 
हाथ से व्यापार चला गया ।* इब्त असीर के अनुसार बनारस में सबुक्तमीन के समय 
से ही बहुत से मुसलमान व्यापारी थे।* अरब व्यापारी भारतीय मार को पूर्वी 
अफ्रीका, मलायाद्वीप, चीन और प्रशान्त महासागर के देशों को ले जाते थे ।" भूमि 
के रास्ते से खैबर दर्रे के द्वारा मारत का व्यापार मध्य एशिया, अफगानिस्तान और 
ईरान से होता था। कमी-कमी अनिद्चित राजनैतिक स्थिति के कारण व्यापारी 
मध्य एशिया के मार्ग को उपयुक्त नहीं समझते भे और वे अपना व्यापार आसाम, 
बर्मा और सिक्किम के रास्ते के जाते थे ।” दसवीं सदी में चीन से 300 धर्म प्रचारक 
इस मार्ग से भारत आगे ।* 6वीं सदी के बौद्ध भिक्षु बुद्धयुत्त का कहना है कि उससे 





. अफीफ, आपसिट, पु० 36 

, एल० सी० जैन, इन्डीजेनस बैंकिंग इन इण्डिया, पूृ० 0 

, एछ० भोपाल, आपसिट, पृ० 6 

, देखिये--एच० पीरेन-इकनामिक एण्ड सोशल हिस्द्री ऑफ मेडिवल यूरोप 
पु० -3; जी० एफ० ईरानी, अरब सीफ़ेयरिय इन दि इण्डियन ओशन इन 
ऐन्शियन्ट एण्ड अर्छी मेडिवक टाइम्स, पृ० 53-55 

- कॉमिलुत, तवारीख, इलकगिट, जिल्‍्द 2, पूृ० 254 

. के० एम० अशरफ, जआपचिट, पृ० ] 

एक० गोपाल, आपसिट, पू० 08-09 

« आर० सी० सजुमदार, हिन्दू काछोंनीज इत दि फार ईस्ट, पु० 226 


बं>- ५3. कै लत 


इुए + ७0 ७ए 


506 : ममापुनीय भारतीय तम्राज एवं संस्कृति 


स्वयं यह बाग अपनाया था ।? 8वीं सदी में धरूमंतूर (754-775) और द्वारूव 
अरूरदीद (786-809) के सम्रय में मारत और वधदाद का निकट सम्बन्ध था। 
भारतीय विद्वाल घमदाद आमंत्रित किये जाते थे।? अलमसुदी ने छिखा है कि 
खुरासरत जाने वाले काफिके का केन्द्र मुल्तान था ।* जल इृदरीसी के अनुसार काबुल 
के बने कपड़े चीन, खुरासान और सिंध भेजे जाते थे ।* नेहरवाला का रहने वाला 
एक हिन्दू व्यापारी, बसा अमीर का गजनी में अच्छा व्यापार था। उसने वहाँ अपने 
प्रतिनिधि रखे ये जो उसके हितों की देख-माल करते थे। मुश्जुद्दीन मुहम्मद गोरी से 
लोगों ने प्रार्थना की कि उस हिन्दू व्यापारी की सम्पत्ति जब्त कर ली जाय, लेकिन 
उसने न्याय के आधार प्र ऐसा नहीं किया । 


मंगोलों के आक्रमण के कारण मध्य एशिया का रास्ता असुरक्षित समक्षा 
जाता था। इसीकिए व्यापारी 6वीं सदी के ग्रध्य तक समुद्र के मार्ग द्वारा अपना 
माल भेजते थे।० लेकिन पुतंग्रालियों के आममन से समुद्र का मार्ग भी असुरक्षित हो 
शया | भ्रुहम्मद तुगलुक के समय में विकास फी वस्तुयें, जैसे रेशम, मसमल आदि 
पिदेक्षों से भारत में आती थीं, जिनका उपभोग अमिजात वर्भे के लोग करते थे | 
गुजरात में बहुमूल्य वह्तुओं का भण्डार श्रा, जिसे यूरोपीय देशों से मेंगाया जाता 
था ३7 ताँबा, चाँदी, तुतिया और सोना भी बाहर के देशों से भारत में मंगाये जाते 
थे। दक्षिघ्र और राजस्थान में भोड़ों की बड़ी माँग थी, क्योंकि हिन्दू क्षासक अपनी 
सैन्य शक्ति बढ़ाना चाहते थे । इसीलिए धोड़ों के व्यापारियों को भारत से बहुत राम 
मिलता था ।१ मिनह्ाजुससीराज के अनुसार व्यापारी कामरूप और तिब्बत के मार्य॑ 


बनना हनन वभरनजत- ेे चहमबक 


इण्डियन हिस्टारिकल बवाटरक्ली, जिल्‍्द 8, पृ० 683-7 

दि एज० ऑफ इम्पिरियल कक्नौज, पृ० 4648-52 

« इलियट, जिल्द , पृ० 27 

इलियट, जिल्द , पृ० 92 

बही, जिल्‍द 2, पू० 207 

« एल० गोपाल-आपसिट, पू० 2 

. तबकाते अकबरी, जिल्द , पु० 98 (क्नऊ संस्करण) 

« के० एम० अद्रफ, आपसिट, पृ० /3; धर हेनरी यूद, दि बुक आफ प्ेर मार्को 
पोछो, जिल्द 3, पु० 83-84; जिक्द-2, ए० 349 
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से होकर बंगारू में धोड़े का व्यापार करते थे | ऐसा अनुमान है कि छखनोती (बंगाल) 
पहुँचने तक घोड़ा को 35 पहाड़ी दरों से हो फर गुजश्ना पड़ता था। भिनहाज का 
कहना है कि कम से कस 500 धोढ़े प्रतिदित बाजार में बेचे जाते थे।! 'ोढ़े 
समुद्र और भूमि दोनों मार्गों से समन, किस, हेसिज, अदल और ईरान से भारत में 
छाये जाते थे । 


() सपुद़ी व्यापार 

भारत से अनाज और कपड़ा दूसरे देशों को भेजा जाता था। फारत की 
खाड़ी के देश मारत द्वारा भेजे हुए अनाज पर निर्भर रहते थे ।* प्रशान्त महासापर 
के देश, मलाया द्वीप और पूर्थी अफ्रीका के बाजार भारतीय माल से भरे रहते थे * 
फारस की खाड़ी और दूसरे स्थानों में नाविकों की सुविधा के लिये प्रकाश शरह बनाये 
गये थे ।४ मसूदी ने छिखा है कि समुद्र में नाविकों के पथ दिग्दर्शन के लिये छकड़ी 
के बिछ्न कूगाये गये ।९ इन स्थानों मे आग जलाई जाती थी, जिससे ओमान, सिराफ 
आदि स्थानों से आने वाले जहाजों को चेतावनी दी जा सके । अछू इृदरीसी ने छिखा 
हैं कि प्रहरी के रहने के लिये वहाँ छोटा कमरा (केबिन) बनाया जाता था, जो नाँव 
के द्वारा प्रकाए गृह में जाता था ।? 


गुजरात से रूई, कज्या चसड़ा, नील और बहुमूल्य पत्थर दूसरे देशों को भेजे 
जाते थे | बंगाछू ओर गुजरात के बन्दरगाहों के द्वारा बहुत अधिक मार निर्यात और 
आयात होता था ।* गुजरात से चावल, बाजरा, गेहे, दाल और तेलहन भेजे जाते थे । 


« इलियद, जिल्‍्द 2, पृ० 3] 

किताबुर रेहला, जिल्द , पृ० 56 

वही, पृ० 57 

« के० एम्र० अ्श्षरफ, आपसिट, पृ० 3 

, प्रृष्पा नियोत्री, आपसिट, पु० 353 

« ए्‌० स्प्रेजइ--अलमसूदीज हिस्टारिकक एनसाइक्लोपीडिया अंग्रेजी अनुवाद 
'मेहोंज ऑफ गोल्ड एण्ड साईनस शॉफ जेम्स, जिलद ॥, पृ० 259 

7. पुष्पा वियोगी, आपसिट, पृ० 53 ह 

8. भोरऊँण्ड, दि एप्रेरियन सिस्टम आफ मोह्केम इण्डिया, १० 69 


क छा ऋ ६० है 4 
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अंगार से रूई, अदरल, खाद्मान्न, मांत और वीमी बाहर भेजी जाती थी।* भारत के 
प्रमुख अंदरगाह सिन्ध में वेब, कैम्जे, थाना (अम्वई के पास), गुजराज में ओच, बहमनी 
राज्य में घोल और दामोर और माराबार में का्लीकट, कक्ीछोन, केपकोरिन थे । * 
निकोछो कोन्‍्टी और वर्णेमा के अमुतार इस युग में भारत के बने जहाज यूरोप्र के 
बने जहाज से बहुत अच्छे होते थे ।! जहाज बनाने के कारखाने का अनुमान इससे 
छगाया जा सकता है कि जब महमूद गजनी ने साल्टरेन्ज के जाटों पर आक्रमण किया 
तो उसने दस्त्रों से सुसज्जित चौदह हजार जहाजों का प्रयोग किया ।£ ऐसा अनुमान 
किया जाता है कि प्रतिवर्ष 300 जहाज माकछ से रूदे हुए खम्मात बन्शरगाह पर 
पहुँचते थे ।९ भारद के बढ़ते हुए व्यापार को देखकर पुरंगालियों ने पश्चिमी भाभ के 
कुछ स्थानों पर अधिकार कर लिया परन्तु अरब व्यापारियों का अन्तरराष्ट्रीय व्यापार 
के क्षेत्र में प्रभु बना रहा । 
(2) भूषि के मार्य से व्यापार 

तारीले फलदद्दीन मुबदरकशाही के अनुसार तुकिस्तान के लोग और मंगोल-लोग 





. के० एम० अफरफ, आपसिट, पृ० 3; दि बुक ऑफ इूयूरेंट बारबोसा, जिल्द 
3, १० 84-56; जिल्द 2, पृ० 45-47; ऐसा अनुमान किया जाता है कि 
शेरशाह के गद्दी पर बैठने के पहले बंगाल का धन गुजरात और विजयनगर 
राज्य के सम्मिलित धन से भी कहीं अधिक था (वही, जिलल्‍्द 2, एपेन्डिक्स, 

० 246) ॥ 

2, बर जॉफ एशियाटिक सोसाइटी ऑफ बंगाल, जिल्द 2, 925, पू० 562 
इस्लामिक कल्चर, जिलद 7, 933, पृ० 286 

3. वही, पृ० 563; दि ट्रेवेल्स श्लॉफ ठुंडोविक वर्थेना, पृ० 52 

4. इलियट, जिल्द 2, 478 
सिकन्दर के आक्रमण के समय अहाज बनाने के उद्योग में काफी अ्रगति हुई । 
कहा जाता है कि भारत सिकन्दर को बड़ी नांदे बनाकर भेजता था (बी ० स्मिथ, 
अर्ली हिस्ट्ी ऑफ इण्डिया, पृ० 68, 93; आर० के० मुकर्जी, इण्डियन दिपिण 
एण्ड मेरीटाइम एंटीक्विदी, पृ० 00; परन्तु ए० एल० बाक्षम इस मत से सहमत 
नहीं है। उनके अनुसार भारत की जहाज बनाने की करा चीन और बरबों की 
कछा की क्षपेक्षा काफी गिर गई थी (आदटूस एण्ड छेटर्स, जिल्द 23, पृ० 69) 4 

8. बि ट्रेवेल्स आफ ऊुड़ेविक बर्थेभ!, १० 7।, 22 
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ऊँट, घोड़े, कस्त्री और अस्त्रदास्त्र का व्यापार करते थे ।! वे आस-पास के देशों को 
लुटते थे । मंगोलों के आक्रमण के बाद यह सम्भंव है कि भूमि के रास्ते से व्यापार में 
प्रगति हुई ।? बाबर और हुमायूं के समय में असाधारण परिस्थितियों के कारण 
व्यापार को क्षति पहुँची, परन्तु अकबर के समय में क्षान्ति स्थापित होने के बाद दिल्ली 
मुल्दान और काबुल के बीच व्यापार में वृद्धि हुई ।१ वासफ के अनुसार भारत में 
प्रति वर्ष दस हजार घोड़े अरेबिया और तुकिस्तान से भेजे जाते थे ।* डॉ० के० एम० 
अद्वरफ ने लिखा है कि तुकिस्तान से अजाक के छोग भारत में भेजने के लिये एक 
विशेष नस्छ के घोड़े तैयार करते थे और रास्ते में घोड़ों की देख-म्गल के लिये समुचित 
व्यवस्था करते थे ।” इब्नवतूता के अनुसार व्यापारी 6 हजार या इससे अधिक के 
झुण्डों में घोड़ों को मारत भेजते ये। धघोड़ों की निगरानी के लिये एक अधिकारी 
« (जी) प्रति 50 घोड़े पर होता था ॥९ सीमा चौकी पर पहुँचने पर व्यापारियों को 
25 प्रतिशत हिसाब से चुंगी देनी पड़ती थी । मुहम्मद तुगलुक व्यापार में वृद्धि करना 
चाहता था, इसीलिए उसने चुंगी की दर में कमी कर दी । व्यापारियों से कहा गया 
कि वे सिंध की चौकी पर 7 टेंका भ्रति घोड़े की दर से चुंगी अदा कर दें और मुल्तान 
में फिर घुंसी दें ।? भूमि के मार्ग से कितना व्यापार होता था इसका सही मूल्यांकन 
करना सम्भव नहीं है । 


भारत में विदेशी व्यापारी अधिक से अधिक छाभ प्राप्त करने के लिये 
व्यापार में भ्रष्ट तरीके अपनाते थे। उनका उद्देश्य केवल अधिक से अधिक सोना 
प्राप्त करना था | इसीलिए वे अन्तरराष्ट्रीय व्यापारिक नियमों का उल्लंघन करते 


न 


., सम्पादित ई० डेनिसन रास, रून्दत 927, पृ० 38 

2. के० एम० अधरफ, आपसिट, पृ० 5 

3. अकब रनामा, जिल्‍्द , पृ० 207, 242, 299; एम० ए० भेकालिफ, आपसिट, 
जिल्द 4, पु० 5 

4, तारीखे वासफ, १० 529 

5, के० एम० अध्रफ, आपसिद, पृ० 35 

6. किताबुर रेहला, जिल्द , पु० 399-200 ' 


7, बही | 


ू 


् 
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थे ।। बहुत से विदेशी व्यापरी धामिक भावताओं से प्रतीत होकर व्यापार के साथ- 
साथ इस्लाम के प्रसार में सचेष्ट रहे । * 


सुगल काल 

दिल्‍ली के धुल्तानों ने नगरों के विकास के लिसे बहुत कार्य किया । राज्य के 
दुरूदुर नगरों से संम्पर्क स्थापित करने के लिये अच्छी सड़कों का होना आवश्यक 
था। लछोदी वंद्न के सुल्तानों ने सड़कों का निर्माण कार्य प्रारम्म किया । सड़कों के 
किनारे छायेदार वृक्ष छेगवाये तथा कुएं ख्लोदवाये ।१ इस प्रकार नगरों में उद्योग 
घन्षों का विकास हुआ और व्यापार की वृद्धि हुई। इस शासकों ने करों में कमी की, 
जिससे व्यापारियों को व्यापार में प्रोत्साहन मिला । मुगक काल में यातायात को 
बढ़ाने के रहिए सर्वप्रथम शेर शाह ने ध्यान दिया । उससे हजारों मीरू रम्बी सड़कें 
बनवाई, जिससे यात्री और व्यापारी दूर-दूर स्थानों को जा सकते थे ।४ परन्तु मध्ययुग 
में व्यापार की वृद्धि के किए केवक सड़कों का होना आवश्यक नहीं था । सड़कों पर 
लुटेरों से सुरक्षा का प्रबन्ध होता ओर मार्य में टिकने और पानी की व्यवस्था द्वोना 
भी आवश्यक था। शोर शाह ने इस दंष्टि से 7 सौ सराएँ बनवाईं। उनमें हिन्दू 
और मुसलमानों के मोजन, जानवरों के चारे, पानी के लिए कुएँ और धामिक छत्य 





3. अमीर खुसरों ने दिल्‍ली के एक नागरिक की शिकायत का उल्लेख किया है जो 
उससे राज्य सरकार को विदेशी व्यापारियों दारा क्षोषण के विषय में लिखी 
थी--इजाजेसुसरवी, ऊूखनऊ 875, जिल्द 2, पृ० 39 

2. वही ! 
एक सिख व्यापारी अपने व्यापारिक कार्य के लिये रुका गया था! वहाँ उसने 
व्यापार के साथ-साथ भुरु नानक के उपदेशों को वहाँ की जनता तक पहुँचाया 
(एम० ए० मेकालिफ, दि सिख रिलीजन, जिल्द 4, यू० 46-47) 4 

3. हँमीदा लातून नकवी, अर्वनाइजेशत, पृ० 59 

4. कोई व्यक्ति इन सड़कों के द्वारा सोनार गाँव से आगरा, लाहौर, कप्सीर, काबुल, 
मुल्तान, घट्टा, अहमदाबाद, कैस्बे, सूरत, बुरहानपुर, उड़ीसा होते हुए फिर 
धघोनार गाँद वापस आ सकता था। इसके अतिरिक्त आगरा को अन्य तथरों से 
जैसे सररा्टिद, छाहौर, एटा, इलाहाबाद, बनारस, जोषपुर, भोलपुर, माण्हू , ब्रोच, 
सूरत, ओड़ने वाली सड़कें थीं । 
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के छिए मसजिदों की व्यवस्था की ।* अकबर ते भौ कोंतवालों को निर्देश दिया कि 
वे सराएँ बनवाएँ ।? सरायों की व्यवस्था का उत्तरदायित्व प्रान्तीय पवनेरों पर था।*, 
भुगल सआदों ते नदियों पर पुछ बनवाये । अकबर ने जौनपुर में भोमती पर और 
अटक में सिघ नदी पर पुल बनवाया ।* 


अकबर ते व्यापारियों की सुविधा के लिये मार्ग पर लगने वाले सभी करों 
को संमाप्त कर दिया ।* यातायात का साधन हाथी, ऊँट, धोड़े, बैल, बैर-गाड़ियाँ, 
खच्यर और पालकियाँ थी । जेम्स टाड ने हैदराबाद (सिंध), रोरी, भक्कर, द्िकार- 
पुर और उच्छ में बोध से लूदे हुए काफिलों का उल्लेख किया ।१ बैलों का प्रयोग 
साधारणतः सभी करते थे । बनजारे प्रायः इनका प्रमोग करते थे। बैऊ-गाड़ियाँ 
अधिकतर उत्तरी भारत में लाई जाती थीं ।? डोजलियों का प्रयोग केवल घती वर्ग के 
लोग करते थे । 


मुगल राज्य में नदियों द्वारा माल एक स्थान से दूसरे स्थान को भेजा जाता 


. इसके पहले फीरोज तुगलुक ने भी यात्रियों के लिये 830 खानकाहें दिल्‍ली में 
बनवाई, जहाँ यात्री तीन दिचों तक राजकीय व्यय पर टिक सकते थे (आई०७ 
एच० कुरेशी, दि एडमिनीस्ट्रेशन ऑफ सुल्तानेल ऑफ देहली, पृ० 98-99)॥ 

2. आईने अकबरी, जिल्द 2, पृ० 44; आई० एच० कुरेशी, दि एडमिनीस्ट्रेशन ऑफ 
मुगल एम्पायर, पृ० 228 

3. तुजुके जहाँगीरी, जिलल्‍द , पृ० 8; औरंगजेब का मुहस्मद हाशिम को फरमान, 
अनुवाद जे० एन० सरकार जेल शञॉफ एशियाटिक सोसाइटी बंगारू, जून 90 8, 
पृ० 23; इलियट, जिल्द 4, पृ० 47; पी० सरन, प्राविशियल गवर्ममेंट अंडर 
दि भुगल्स, १० 40 

4, आईने अकबरी, जिल्द ], पु० 354; अकबरनामा, जिल्द 3, पु७ 529 

5. आईने अकबरी, जिल्द ], पु० 292 

6. जेम्स.ठाड़, आपसिट, पृ० 578; मालवा में काफिलों के लिये देखिये बदायंती 
जिलल्‍्द 2, पृ० 47 538 

7. पीटर भण्डी, जिल्द 2, पृ० 89-93; अकबरनामा , जिल्द 3, पृ० 62; तबकाते 
अकबरी, जिल्द 2, पृु० 409; बारबोसा, जिलद , पृ० 4; आईने अकबरी 
जिल्द 2, पृ० 40 क 
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था। सिंघ नदी की कई घाराएँ सुल्तान, लाहौर और कश्मीर को एक साथ मिछाती 
थीं। आगरा में यमुना भर चम्बल नदियों द्वारा व्यापार होता था ।* कर्भी-कंती 
आगरा से 80 नाँवों का बेड़ा माल से झदा दूसरे स्थानों को भेजा जाता था ।१ 
वहीँ से अधिकतर नमक, शीशा, अफीम, छोहा, रूई, कालीन और बच्छे किस्म के 
कपड़े बंगाल को भेजे जाते थे ।* मुगल सपझ्लाट अकबर ने आगरा और बंगाल की 
परस्पर आशिक एवं व्यापारिक निर्भरता को ध्यान में रखकर बंगाल को मुगल साम्राज्य 
मैं मिलाने का निश्चय किया ।९ 


भारत और विदेशों के बीच व्यापार काबुल के रास्ते होता था। पुतंगालियों 
का प्रभुत्व हिन्द महासागर में स्थापित हो जाने के बाद काबुर के भार्ग वाले व्यापार 
का महत्व बढ़ थथा । कई सड़कें काबुछ़ से बदखरशा, बल्ख, कारागर, कन्धभार और 
ईरान से जोड़ती थीं।९ ताजे फल फरगाना, बुलारा और बदखरशां से काबुल मार्ग से 
भारत में आते थे । रेशम, छाऊझू चभड़ा गुलाम और घोड़े बुखारा से इस मार्ग से 
भारत में भेजे जाते थे। ट्रेवनियर ने लिश्षा है कि प्रतिवर्ष 50 हजार रुपयों के घोड़ों 
का व्यापार काबुल के रास्ते से होता था ।? ऐसा अनुमान किया जाता है कि अकबर 
के समय 56 लाख रुपये की आय बहुमूल्य घातु, सोने, चांदी और ताँबें के रूप में 
व्यापार से होती थी ।१ सिंध नदी के पद्िचमी किनारे पर बसा थट्टा मुगल काछ में 





3. नदियों के द्वारा सिंच, मुल्तान, लाहौर, कश्मीर, दिल्ली, आगरा, अवध, इलाहा- 
बाद, बिहार और बंगाल सूबों में अधिक व्यापार होता था । 

» आईने अंकबरी, जिलद 2, १० 90 

« आर० फिच रीले, आपसिट, पृ० 00 

बही । 

हमीदा खातून नकवी, अर्ननाईजेशन, १० 76 

« आइने अकबरी, जिलल्‍्द 2, पु० 405; एफ० मनरिक, ट्रेवेल्स ऑफ एफ० एस० 
मनरिक, 629-643, जिल्द 2, हृकल्यूत सोसाइदी, 967, पृ० 26:-64, 
340-4 2 

7. जे० बी० टेवेनियर, ट्रेवेल्स हन इण्डिया, अनुवाद बी० ब्ाल दी जिलद , लंदन 

889, जिल्‍्द 3, पृ० 92 
8. हमीदा खातून सकवी--अबंनाइनेशन, पृ० 80 
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एक बड़ा व्यापारिक केस था । यहाँ के व्यापारी मुल्तान, लाहौर और आगरा की 
मप्डियों से सम्पर्क स्थाफ्ति कर के माल की खरीद और ब्रिक्री करते थे । 


गुजरात की भौयोरिक स्थिति के कारण यहाँ के नगर और बन्दरगाह व्यापार 
के बड़े केन्द्र थे । यहाँ खेतों में मवाज की कमर उपज होती थी, इसीलिए यहाँ के छोग 
उद्योग-धंधों में छगे हुए थे। बहुत से बढ़े-बढ़े व्यापारी, जो अन्तरदेशीय और विदेशों 
से व्यापार करते थे, यहाँ आालीक्षान मकानों में रहते थे । प्राचीन समय से यह प्रान्त 
व्यापार का प्रमुख केन्द्र था। इसीलिए दिल्‍ली के सुल्तानों और भ्ुगल सन्नाटों ने 
इसको अपने अधिकार में बनाये रखने का प्रयास किया। प्राचीन समय से यहाँ के 
नगर पाटन, अनहिलवाड़ा, चम्पानेर, सिरोही और सिंधपुर, व्यापारिक दृष्टि से प्रसिद्ध 
थे ।? यहाँ के प्रमुल बन्दरगाह ब्रोच, सोमनाथ, द्वारका, कैम्बे और ड्यू थे ।7 मुगर 
काल में अहमदाबाद? की प्रगति हुई । सम्मवत, प्रान्तीय राजधानियों में अहमदाबाद 
सब से बड़ा नगर था ।* यहाँ का व्यापार दो प्रकार का था--क्षेत्रीय व्यापार और 
विदेशी व्यापार । इस नगर में 20 बड़ी-बड़ी अनाज की मण्डिया थीं। पास के गांवों 
से अनाज लेकर यहाँ संगृहीत किया जाता था । ऐसा समझ्षा जाता है कि हिन्दू बनिया, 
जो अद्मदाबाद भे रहते अनाज का व्यापार करते थे ।5 यहाँ की साधारण तौर 
मन' थी, लेकिन प्रत्येक स्थान और वस्तु के लिए इसके वास्तविक बजन में' अन्तर 
था। यह नगर नील का प्रमुख बाजार था। ऐसा समझा जाता है कि 6 से 20 हजार 
मन सील प्रतिवर्ष यहां से दूसरे स्थानो को भेजी जाती थी ।? यहाँ की नी बभाना 





.. हमीदा खातून नकवी--अबंनाइजेदन, पु० 88 

2. वही, पू० 89 

3, अबुलफज्ल के अनुसार अहमदाबाद नगर में 84 पुरा थे। प्रत्येक पुरा मे छऊगभग 
) छाख लोग रहुते थे इस प्रकार यहाँ की आबादी 8 से 9 लाख थी । 

4. देमीदा स्ातून नकवी--अबंन सेन्‍्टर्से, पृ० 83-82 

5. डेब्ल्यू० फास्टर दि इंगलिश फैक्ट्रीज इन इण्डिया, 68-69 भाक्सफोर्ड, 909- 
27; 630-33, पु० 62 

6. मण्डी के अधिकारी के पास एक तालिका रहती श्री, जिससे वस्तुओं की तोल की 
वास्तविक जानकारी होती थी । 

7. डब्ल्यू० फाह्टर--आपसक्िद, पृ० 25 
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की तील से घटिया किस्म को होती थीं, जिसकी कीमत बढ़ती घटती रहती थी ।? 

' तीछ के व्यापार में भार्मोन्रिया, ईराम, यूरोप और गुजरात के बोहरा व्यापारी रुचि 
छेते थे ।? अहमदाबाद से शोरा और रेशमी कपड़ों का व्यापार बहुत अधिक होता 
था। यहाँ के कई किस्म के रेशम की आगरा के बाजारों में माँग थी।* यहाँ का 
बना कागज साम्राज्य के वृसरे भागों में भेजा जाता था। इसके अतिरिक्त अरेबिया, 
तुर्की और ईरान को भी यहाँ से कागज भेजा जाता था ।* इतिहासकारों का कहना 
है कि प्रति 20 दिन पर सारू से छदा हुआ 200 गाड़ियों का काफिला यहाँ से 
कैसे जाता था | सन्रहवीं सदी के प्रारम्भ में अहमदाबाद में इतना धन आया कि 
यहाँ के महाजनों ने ऋण पर धरृद की दर कम कर दी ।९ यहाँ के दछाल निर्माताओं 
और व्यापारियों में सम्पर्क स्थापित कराने में अधिक सक्रिय थे । वे अपने व्यवहयरों 
और कार्यों में ईमानदार थे ।? 


(() समझी श्यापार 

अरब भूगोल वेता सिंघ में देवल बन्दरगाह से परिचित थे, पर बाद में उसका 
नाम विलीन हो गया और वह दीदुल सिंध के नाम से जाना जाने छगा लिकिन इसका 
वास्तविक नाम कारी बत्दरगाह था। यह सिंध नदी के मुहाने पर समुद्र के किनारे 
स्थित था ।* इसका थट्टा मुल्तान और लाहौर से सीधा सम्पर्क था' |* यहाँ से रूई का 
साल, नीक, ईरान और जरेबिया जाता था । अकबर ने थट्टा पर क्षघिकार कर छिया 


नी की कीमत 7 से 8 र० प्रति सन तक रहती थी। (वही) 

बही, प्‌ृ० 825 

आईनेअकबरी, जिलद , पू० 98-99 

डब्ल्यू० फास्टर, आपत्तिट, पृ० 229 

. डे० छीट० दि एम्पायर ऑफ दि ग्रेट मुगल अनुवाद होयलैण्ड बम्बई, 928, 
प्‌० 9-20 

6. डब्ल्यू० फास्टर, आपसिट, पु० 96, 332, यहाँ आगरा और सूरत की अपेक्षा 

सृद की दर बहुत कम थी । 

7. हमीदा खांतुन नकवी--अवेनाइनेशन, पूृ० 02 

8. इब्नबलूता, रेहूऊा, पृ० 70; मासिरे रहीमी, जिल्द 2, पृ० 348 

9. भोरलैण्ड, इण्डिया एट दि देथ ऑफ अकबर, १० 97 


डी ए्ह टन 
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था । पूर्तगादियों के व्यापारिक प्रतिनिधियों ने मुगल प्रशासकरीय अधिकारियों के सत्य 
मित्रता स्थाप्रित की । मोरलूण्ड का कहना है कि मानसून की इंष्टि से इस अन्दरवाहु 
की स्थिति ठीक नहीं थी ।? 


गुजरात के बन्दरगाह पहले की तरह मुगल कार व्यापार के प्रमुख केन्द्र बने 
रहे । 6वीं सदी के प्रारम्भ में हिन्द महासागर में आने वाले सभी जहाज रम्बे में 
रुकते थे । छगमग 300 जहाज यहाँ पर आाते थे और यहाँ से जाते थे । 6!7-8 
के नवम्बर और फरवरी भद्दीनों में 380 जहाज कैम्बे से आते हुए दिखाई पड़े ।* 
प्रतिवर्ष 30 से 40 जहाज रेशमी और सूती कपड़े से छदे कैम्बे से दूसरे देशों को जाते 
थे। भीछ, कागज, चमड़े का सामान, कच्चा चमड़ा अफीम, लोहा, 'वीनी, अदरक, 
रूई, हींग, बहुमूल्य पत्थर केम्बे से बाहर भेजे जाते थे। सत्रहवीं सदी के प्रारम्भ में 
कैम्बे से 0 लाख टन माल प्रतिवर्ष भेजा जाता था ।* यहाँ साढ़े तीन प्रतिशत माल 
पर चुगी ली जाती थी ।* 


सूरत संसार के प्रमुख बन्दरगाहों में से गिना जाता था । सूरत से मुसलमान 
यात्री हुज के लिये जाते थे, इसीलिए मुगल सम्नांटों ने यहाँ के विकास में राि 
दिखाई ।* सूरत से साम्राज्य के उत्तर और दक्षिण भागों में माल आता और भेजा 
जाता था। यहाँ से अधिक मात्रा में रू का सामान, ग्रलीचे, नीऊ, अफीम, लोहा, 
चीनी, मसाले और चन्दन विदेशों को भेजे जाते थे ।९ जो जहाज सूरत को लौटते थे 
उनमें सोना, चाँदी और ताँबा मरा रहता था। व्यापारिक माल बहुत कम रहता 


. वही । 

2. डब्ल्यू फास्टर, आपसिट, पु० 37 

3. बालकृष्ण-कामणियर रिछेशंस बिटविन इण्डिया एण्ड इंगलैण्ड, 60-767, 
लब्दन 624, पृ७ 6 

4. एन० डान्टन, दि वायजेज ऑफ एन० डास्टन टु दि ईस्ट इण्डीज, 64-5 
सम्पादित डब्ल्यू फास्टर, हकल्युत सोसाइटी, रूच्दन 939, पृ० 80 

8. अकबर तामा, जिल्‍्द 3, पु० 205,6, 27-72, 306, 40, 2, 569, 584 

6. डब्ल्यू फास्टर 68-2॥, आपसिठ,76 84,हमीदा खातून नकवी, अर्वेनाईजेशन 
पृ० 6 
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था ।* अबुछ फम्ल के अनुसार चुंगी साढ़े 2 प्रतिशत ली जाती थी । फिल्‍म के अंगुसार 
भांल पर साढ़े 2 प्रतिशत, खाद्यान्न पर 3 प्रतिशत और धान पर 2 प्रतिशत चुंगी री' 
जाती थी ।* पेल्सटटं के अनुसार चुंगी साढ़े 3 प्रतिशत ली जाती थी ।% 


कैम्मे और यूरत के अढ़ते हुये व्यापार को देखकर हिन्दू, मुस्किस व्यापारी इन 
श्था्थी में आकर बस गये ।. 7वीं सदी में कैम्मे बन्दरगाह की अवनति होने लभी 
और, उसका स्थान सूरत ने ले छिया। सराफ आधुनिक देक का कार्य करते थे । 
मुगल सज्ाटों ने इन व्यापारिक केच्धों की सुरक्षा के छिए उपाय किए। सूरत का 
सम्पर्क बुरहानपुर से मी था । आगरा और सूरत के बौच सारा यातायात बुहरानपुर 
होकर होता था । ब्रुदरानपुर से आगरा को रूई भेजी जाती थी । बुहरानपुर में सभी 
आवश्यक वस्तुओं का भण्डार था | इस नगर में बन बजारों का काफिला (कर्मी-की 
डेढ़ मीऊ रूम्बा) सामान पहुँचाता था ।* 

उड़ीसा के समुद्र तटीय प्रांत में अंजेली और जलेसर दो छोटे बंदरगाह थे । 
यहाँ बंजेली में पूर्वी द्वीप समृह और बंगाल से जहांज भाकर रुकते थे और वापस 
जाते समय चावल ओर कपड़ा ले जाते थे ।* बंगाल में सतगगाँव प्रसिद्ध बंदरगाह था । 
यहाँ बहुत से बाजार ये और भारतीय और विदेशी व्यापारी रहते थे ।९ सन्‌ 535 
के बाद सरसौती नदी का बहाव बदल गया। इससे इस बदरगाह की उपयोगिता 
समाप्त हो गई ।? हुगली गंगा नदी के किसारे बसा था। प्रारम्म में पुतंगाछ्ी इसका 
उपयोग करते थे । 579-80 में मुगल सम्राट के द्वारा उनको व्यापार करने की 
अनुमति दी गई थी ।* हुगली से पुर्तंगाली जौनपुर के बने मोटे गलीचे, इमरती और 


. एफ पेल्सट्ट, जहाँगीर्स इण्डिया, अनुवाद मोरलैण्ड और जोर केम्ब्रिज 7935, 
पृ० 40 

« हमीदा खातून नकवी, अर्वत्ताईजेशन, पृ० 27 

» एफ» पेल्सर्ट, आपसिट, पु० 43 

-, पौटर मण्डी, जिलद 2, पु० 53-56 

. एफ» पेल्सटें, आपसिट, पृ० 8; मनरीक, जिल्द 2, १० 99 

- हमीदा खातून नकवी, जबंनाईजेशन, प्ृ० 37 

«  ग्रुठाम हुसेन संलीम, रियजुससल्तानी, पृ० 33 

« मनरीक, जिल्द , पृ० 36-37 


चक् 3 छ मा मे ० डक 


आधभिक जीवम : 55 


कुछ रेशमी कपड़े ले जाते थे। इसके अतिरिक्त यहाँ से सिल्े हुए गहे, शामिवाता और 
लेंसा छगाने का सामान के जाते थे । 638 में पुतंगालियों ने 2 लाख रुपया का 
सामान एक व्यापारी से खरीदा, जिसमें कई रंग के रेशम, चीनी, धी, चावल, नील 
काली भिर्च और नमक सम्मिलित थे ।? पहले दिल्ली के सुल्तानों ने समुद्र तट के 
नगरों की प्रशासनिक व्यवस्था के लिये एक अछूग अधिकारी नियुक्त किया, जिसे 
'अमीरे बहुर' कहा जाता था| मुग्रछ काल में हस अधिकारी को 'मीरें बहर' कहा 
जाता था। उसका कार्य जहाजों की निगरानी करता और बंदरभाहों के कार्य को 
सुचाद रूप से चलाना था। मौरे बहर का काम जहाज़ों का निर्माण करवाना भी 
था ।* मीरे बहर का कार्य अन्तरराष्ट्रीय व्यापार को बढ़ावा देना था। पुरतंगालियों 
(फिरंगियों) को शान्तिपूर्क हिल्द महासागर में व्यापार करने की अनुमति मुगल शासकों 
ने प्रदान की । पश्चिमी पुतंगाछियों को किले बनाते पर प्रतिबन्ध थे। उनके लिये 
यह अनिवार्य था कि वे एशियाई व्यापारियों को व्यापारिक सुविधाएँ और सुरक्षा 
प्रदाव करे। मह व्यवस्था बहुत समय तक चलती रही क्योंकि पुर्तंगालियों के विरुद्ध 
एशियाई व्यापारियों को कोई शिकायत मुगल प्रशासन को नहीं मिली । पूर्वी तट पर 
हुगली के बन्दरगाह को मुगलों ते पुर्तंवालियों को व्यापार करने के लिये दे दिया, 
लेकिन वहाँ किले बनाने की अनुमति नहीं दी ।*५ 


यह उल्लेखनीय है कि किसी भी भारतीय राज्य ने समुद्र तट पर पुतंगालियों 
से संघर्ष नहीं किया, क्योंकि उनकी कोई समुद्री शक्ति नहीं थी, अपने बन्दरगाहों से 
व्यापार द्वारा जो आय भ्राप्त करते थे उसी से वे सन्तुष्ट थे । उन्होंने अपने बन्दरगाहो 
को सुरक्षित रखने का कोई प्रयास नहीं किया ।* अकबर गुजरात से छाल सागर तक 
अपने जहाजों को भेजता था केकिन वे जहाज पुतंगालियों के अनुमति पत्र (छा इसेन्स) 


. वही, जिल्द 2, पृ० 33-34 

2. आई० एच० कुरेशी, दि एडमिनिस्ट्रेशन ऑफ दि सल्तनत ऑफ देहली, १० 48 

3. कए्मीर बंगाल और सिंध में जहांज बनाने का कारये प्रारम्भ किया गया । 
इलाहाबाद और लाहौर बड़े-बड़े जहाज के निर्माण के लिए प्रसिद्ध थे। (आइने 
अकबरी, जिलद , पृ० 290) 

4. दि बायेज जॉफ एफ पाइराईड, अनुवाद ग्रे, जिल्द ।, छन्दन, 887, पृ० 534 

$. मोरलैण्ड, इण्डिया एट दि ड्ेय ऑफ अकबर, पृ० 90 
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के अन्तर्मत जाते ये ।! वक्षियर में विजयनगर का सारा व्यापार 7542 ई० के सस्थि 
के अनुसार पुर्तंगालियों के अधिकार में था | बीजापुर राज्य का पुर्तगालियों से संघर्ष 
भूमि पर होता था, क्ेकिन बीजापुर को यह आभास था कि पुर्तेमालियों को यह 
समुद्र से मगा नहीं सकता । काछीकट के जमोरित ते पृत्तंगाली डामुओं से सुरक्षा के 
लिए कई युद्ध किये। कुछ पुतंगाली जमोरिन को कर देते थे लेकित उसे अपनी 
सामुद्रिक शक्ति की कमजोरी का ज्ञान था। युद्ध में वह पुत्ंगालियों की बराबरी 
नहीं कर सकता था । 


(2) भूमि के सार्ग से अन्तरराष्ट्रीय व्यापार 

मुगछ काल में, जैसा कि समकालीन इतिहासकारों के विवरण से पता चलता 
है, व्यापारिक माल बहुत कम भूमि मार्ग से जाता था। ये मार्ग बहुत कम थे । इस 
काल में दो प्रभुख भूमि मार्ग ये--काबुझ और बहराइच |“ यद्यपि कत्घार के मार्ग 
से व्यापार की सम्मावना थी, परन्तु सदेव यह सुगलों और ईरातियों में संघर्ष का 
क्षेत्र रहा १* मुगलों का अधिकार कन्धार पर थोड़े समय तक रहा, अतः व्यापारिक 
ईष्टि से इस भार्ग का कोई महत्व नहीं रहा । मुगल साआआाज्य और पद्िचमी इस्लामी 
प्रदेश का व्यापारिक बन्धन बहुत प्रगाढ़ था और काबुल के माध्यम से दोनों राज्यों 
के व्यापारिक मार का आदान प्रदान होता था ।* इसका कारण यह था कि पश्चिमी 
मुस्लिम राज्यों में केवछ भारतीय माल की ही खपत नहीं थी, बल्कि इन राज्यों का 
तैयार किया हुआ काफी मार मुगल राज्य में भेजा जाता था, जहाँ उसकी बहुत 
अधिक आवश्यकता थी, जैसे बहुमूल्य पत्थर ।* चूंकि भारतीय समुद्र पर पुतंगालियों 
की हातुताधूर्ण काररवाइयाँ थी, यह पेकल्पिक व्यापारिक मार्ग काबुछ के दोनों तरफ 
इस्छासी राज्यों के छिए वरदान था।१ यही कारण था कि मगर काबुरू में शान्ति 





3, बही। 

2. हमीदा खातूत नकवी, अंर्बनाइजेदन, पृ० 27 

3. रियाजुल इस्लाम, इण्डो पशियन रिलेशस, ईरानियन कल्नर फाउन्डेशन, 
तेहरान, 970, १० 2, 3, 485-8, 24, 25, 35, 40-42 

4. हमीदा खातून नकवी, अवबेंनाइजेशन, पृ० 22 

8, हमीदा खातून नकवी, अर्बन स्रेन्ट्से, पुृ० 4, 45 

6. छूमीदा सातून नकवी, अर्वनाइजेशन, १० 22 
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बनाये रखना चाहते थे और यहाँ की व्यापारिक उन्नति के छिए करों में काफी कमी 
कर दी गईं ।! अकबर ने भी काबुरूनलाहौर मार्ग को अधिक उपयोगी बनाने के लिए 
अनेफ सुविधायें दीं, जिससे दोनों व्यापारिक केन्द्रों के बीच भाल का आदान प्रदान 
सुगमता से हो सके । 

बहराइच का व्यापारिक मार्ग काबुल की तरफ महत्वपूर्ण नहीं था, फिर भी 
मुगझोों ने इस प्राचीन मार्ग का उपयोग पहाड़ी राज्यों और मुगल राज्य के बीच 
माल के आदान प्रदान के लिए किया । वास्तव में मुगल शासकों ने सभी सम्मावित 
व्यापारिक मार्गों के उपयोग करने की कोशिश की, न कि केवल कुछ महत्वपूर्ण भार्गों 
का उपयोग किया ।३ 


उत्तर पूर्व में एक मार्ग चीन जाने के लिए था, लेकिन इसका उपयोग बहुत्‌ 
कम होता था। 65 ई० में सर टामस रो को बताया प्रया कि प्रति वर्ष एक 
काफिला आगरा से चीन को जाता था, परन्तु कुछ वर्ष पहले इस मार्ग का विष्वास 
के साथ उपयोग नहीं किया जा सकता था ।* ऐसा समझा जाता है कि ब्रह्मपुत्र की 
धाटी के रास्ते व्यापार होता था, परन्तु व्यापार बहुत कम था ।” ब्रह्मपृत्र से लेबर 
दर्रे को कोई व्यापारिक मार्ग नहीं था। अबुलू फज्ल ने लिखा है कि उत्तर से बहुत 
सा माल भारत आता था, लेकिन सम्भवतः वहू मारू हिमालय का क्षेत्रीय उत्पादन 
रहा द्वो ।४ भारत का तिब्बत से व्यापार बहुत कम होता था। काएगर से कश्मीर 
को कोई काफिला नहीं जाता था, परन्तु थोड़ा सा व्यापारिक माक कूलियों द्वारा 
ढोया जाता था ।” व्यावहारिक दृष्टि से केवल दो प्रमुख मार्य ये--लाहौर से काबुल 
और मुल्तान से कन्घार, जिसके विषय में ऊपर लिखा गया है। 


श्ीननना अंभजलनडर 


3. वुजुके जहांगीरी, जिलद 3, पृ० 47 

2. हमीदा खातून, अबंनाइजेशन, पृ० 70 

3. हमीदा छातून नकवी-अर्वनाइजेशन, पृ० 22 

4. 598 में फादर जँधिर, जो धर्म प्रचार के लिए चीन जाना चाहते थे, इस मार्य 
का उपयोग न फरते के किए निश्चय किया । 
(देखिये-मोरलैण्ड, इण्डिया एट दि देथ ऑफ अकबर, पुृ० 2०5) 
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अध्याय 9 
शिक्षा 
शिक्षा के उद्देश्य 


सर्वप्रथम इस्छामी शिक्षा का लक्ष्य मुसलमानों मे ज्ञान की वृद्धि करना था । 
मुहम्मद साहब के अनुसार ज्ञान प्राप्त करना एक कतेंव्य है और बिना उसके मुक्ति 
नही मिल्ल सकती ।? प्रत्येक मुस्लिम पुरुष और स्त्री के छिये ज्ञान प्राप्त करना 
अनिवाय॑ है ।ह 

इस्लामी शिक्षा का दूसरा लक्ष्य इस्लाम का श्रसार करना था। यह एक 
घामिक कतेंव्य समझा जाता था भारत में इस्लाम का भ्रसार शिक्षा के माध्यम से 
किया गया । मकतभो में बच्चों को प्रारम्भ से कुरान पढ़ाया जाता था, जिससे उन्हे 
इस्लाम वे मूछ सिद्धान्तों के विषय में जानकारी हो सके ।९ मुहम्मद साहब के अनुसार 
दिक्षा से बढ़कर कोई दूसरा उपहार नही हे जो माता पिता अपने बच्चों को दे सकें ।* 
उनका कहना था कि विद्वान की स्याही शहीद के रक्त से अधिक पवित्र है।* 

शिक्षा का तीसरा लक्ष्य इस्लामी सिद्धान्तों के अनुसार सदाचार की एक 
विशिष्ट प्रणाली का विकास करना था ।९ 

इसका चौथा लक्ष्य भौतिक सुस्त प्रात करना था। इसका सबसे अदा दोष 
], एफ० ई० कीय, आपतप्तिट, पृ०७ 07, ए० रक्षीद, सोसाइटी एण्ड फल्यर इस 

मेडिवल इण्डिया, कलकत्ता, 969, पृ० 50 

2 पी० एल० रावत, हिस्ट्ी ऑफ इण्डियन ऐजूकेशन, आगरा, 956, पृ० 84 
3 बही। 
4. बही | 
5 पी० एलु० राबत, आपसिठ, १० 84 


6, वहीं। 


शिक्षा :.59 


थह था कि भह लोगों को उच्च-पद भाप्त करने के लिए प्रकोभन देता था । यही कारण 
था कि सुस्छिम शासक विद्याधियों को प्रशासन में सिपहसालार, काज़ी, बजीर आदि 
पदों पर नियुक्त करते थे ।! बहुत से हिन्दुओं ने भी उच्च-पद आ्राप्त करने की लाऊूसा 
में फारसी भाषा का अध्ययन किया और उन्हें ऊँचे पदों पर रखा पया । 


अन्त में, इस्लामी शिक्षा का रूक्ष्य राजनैतिक उद्देश्यों और स्वार्थों से प्रेरित 
था। मुस्लिम शासकों के सामने विदेशी मूमि पर अपनी शासन व्यवस्था, भश्यता 
और संस्कृति को सुदृढ़ करने की प्रमुख समस्या थी । वे शिक्षा के माध्यम से यह कार्य 
करना चाहते थे ।” मध्य युग शैक्षणिक कार्य प्रणाली, धर्माचायों और रहस्थववादियों 
के द्वारा नियन्त्रित की जाती थी। यहीं कारण था कि शिक्षण संस्थाओं में धासिक 
शिक्षा पर॑ अधिक बल दिया जाता था ।१ हजरत अब्दुल कुहुस गंगोही ने 'शानार्जन 
का लक्ष्य जीवन में अपने कतंव्यों का पालन करना है। बिना शान के इस्लाम में 
वास्तविक आस्था नहीं हो सकती ।' समस्त ज्ञान का लक्ष्य ईश्वर का प्रेम प्राप्त 
क्रना है ।/* 


राजकीय संरक्षण और शिक्षा का विकास 


मुसलमानों के आक्रमण के समय भारत के कुछ भाग में बौद्ध शिक्षा प्रणाली 
प्रचलित थी । देश में कुछ स्थानों पर ब्राह्मणों के शिक्षा केन्द्र थे । महमूद गजनवी के 
आक्रमण का कोई प्रभाव शिक्षा व्यवस्था पर नहीं पड़ा क्योंकि उसका उद्देश्य केवऊ 
भारत से धन प्राप्त करना था। मुश्जुद्वीन मुहम्मद गोरी ने 92 में भारत में 
मुस्छिम राज्य की स्थापना की । उसलने कई स्थानों पर मन्दिरों को गिरवाया और 
उनके स्थान पर मसजिदें और स्कूल छोकवाये ।* उसके एक सेमापति मुहम्मद 


. एस० एम० जाफर, ऐजूकेशन, १ू० 4 

2. पी० एल० रावत, आपसिठ, पृ० 85 

3. एु० एल० रशीद, आपसिद, पृ० 80 

4. मकतबाते हजरत ब्रब्दुछ कुदूदूस गंगोही, पत्र सं० 68, पृ० 95, (अनुवाद एस० 
एच० असकरी, हजरत अब्दुल कुदृदुस गंगोही, पठना यूनिबर्सिटी जर्नेंक्र, 9, 
पृ० ]3-4) 

5. एन० एन० छा, क्षापसिद, धृ० 7-8; ग्रुसुफ हुसेन, आपसिट, पूृ० 73 
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बस्त्यार खत्जी नें विहार में यौद्ध शिक्षा प्रणाली को तष्ट किया साथ ही कई मदरसों 
का निर्माण कराया ।! । 

इल्तुतमिक्ष और रजिया ने विद्वानों को सरकारी अनुदान देकर प्रोत्साहित 
किया ।* इल्सुतमिक्ष पहला सुल्तान था जिसने दिल्‍ली में एक मदरसा स्थापित किया 
और उसका नाम सुइजुदीन मुहम्मद गोरी के नाम पर “भवरसे मुदजी' रखा ।४ 
अलूघन के समय में प्रमुख कवि अमीर खुसरों और अमीर हसन देहलवी थे जिन्होंने 
फारसी में पुस्तक लिखी । दिल्‍ली के सुल्तानों ने सुसलूमानों की क्षिक्षा के लिये उचित 
व्यवस्था की । प्रत्येक मुस्लिम बस्ती में दो मकतब थे । इसके अतिरिक्त उच्च शिक्षा 
के लिये मदरसों की व्यवस्था की गई | इल्तुतमिश ने दिल्‍ली और मुल्तान में एक-एक 
भदरसे की व्यवस्था की ।६ नासिरहीन महमूद के समय में तासिरिया मदरसा बहुत 
प्रसिद्ध था ।? जिमाउद्वीन बर्नी ने एक सूची में विश्विष्ट बिद्वानों का उल्लेख किया 
है जिन्हने दिल्‍ली के मदरसों में अध्यापत का कार्य किया था । विद्वानों के अतिरिक्त 
बहुत से विधि देला, चिकित्सक, ज्योतिषी, गणितश आदि थे, जिनको बलबन का 
संरक्षण प्राप्त था ।९ मंगोलों के आक्रमण के समय बहुत से विद्वानों और कलाकारों 
ने दिल्‍ली में शरण छी और वहाँ के सांस्कृतिक जीवन फो गौरवमय बनाया । इस 
समय के प्रसिद्ध बिद्वात थे शम्धुद्दीन स्वारिज्ञी, बुरहानुद्दीन बजाज, नज्मुद्दीन 
दमिइकी और कमालुदीन जाहिद ।” यह उल्लेखनीय है कि शिक्षण संस्थाएं फेवछ 


१. रैवर्ठी, तबकाते मासिरी, 552; इलियट, जिल्द 2, पु० 222-23, मौलवी अबुरू 
दसमत्त लव॒वी, हिन्दुस्तान की कादिम इस्कासी (उर्दू), पु० 77; फरिदता (ब्रिग्स), 
जिल्‍द 3, पृ० 390 

2. एफ० ई० कीय, ए हिस्ट्री ऑफ एजुकेशन इन इण्डिया एण्ड पाकिस्तान, पूृ० 09; 
एन० एन० छा, आपसिट, १० 27 

3. युसुफ हुसेन, आपसिट, पृ० 72 

4. एस० एम० जाफर, एजूकेशन, पृ० 40 

5 इस मदरसे के प्राचार्य मिनहाजुस सिराज नियुक्त किये गये। भासिरद्दीन ने 
दिल्ली और जलूंघर में मदरसे स्थापित किये। एन० एन० ला, आपसिट, पृ० 25 
एफ० ई० कीय, आपस्रिट, पू० 0 

6. बर्नी, पृ० 46 ; 

7. बुथुफ हुसेत, आपस्तिट, पृ० 73 
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विशिष्ट वर्ग के लोगों के लिए थीं। जन साधारण को इन संस्थाओं से कोई लाभ 
नहीं हुआ ।* 

खल्जी सुल्तानों के समय में शिक्षा का विकास नहीं हुआ ।? अलाउद्दीन ने 
शिक्षण संस्थाओं के लिए निर्धारित धन को सेना पर खर्च किया | परन्तु उसकी मृत्यु 
के बाद उसके उत्तराधिकारी ने फिर इस घन को शिक्षा के विकास पर खर्च करने के 
लिए व्यवस्था कर दी ।* समकालीन इतिहासकार जियाउद्दीन बर्नी ने लिखा है कि 
अलाउद्दीन के समय में विदेशों से कुछ विद्वान और कछाकार आये और वे राजधानी 
में रहने छगे । दिल्ली में इन विद्वानों के निवास करने के कारण इसकी तुलना बगदाद 
काहिरा और कुस्तुनतुनिया से की जाने लगी। फरिएता के अनुसार अछा उद्दीन के समय 
में 45 विद्वान भिन्न-भिन्न विध्वविद्यालयों में थे जो विज्ञान और कलाओं से पारंगत 
थे । अब्दुल हक हकक्‍की ने लिखा है कि अछाउद्दीन के समग्र में दिल्ली, विदेशों से आये 
हुए विद्वानों और महापुरुषों के मिकतन का निद्िचत स्थान था। उसने होजे खास से 
संलग्न एक मदरसा बनवाया ।£ 


तुगलुक सुल्तानों ने शिक्षा के प्रसार में अधिक योगदान दिया ।* ग्रयासुद्दीन 
और मुहम्मद तुगलुक स्वयं विद्वान थे और वे विद्वानों को प्रोत्साहन देते थे । भुहम्मद 
तुगलुक ने बहुत से कवि, दाशनिक और वैद्य को संरक्षण प्रदान किया | वहू समय- 
समय पर उनके साथ आध्यात्मिक वाद-बिवादों में भाग लेता था । दिल्ली उस समय 
दिक्षा का प्रमुख केन्द्र था । मुहम्मद तुगलुक की राजधानी परिवर्तत की योजना से, 
शिक्षा के क्षेत्र मे उसकी बहुत क्षति हुई ।९ फरिश्ता ने लिखा है कि मुहम्मद तुगलुक 
के हरम में बहुत से देक्षों की स्त्रियां थी जैसे अरेबियन, जाजियन, तुर्क, यूरोपियन, 





. पी० एल० रावत, आपसिट, पृ० 86 

2. केवल जलालुद्दीन खल्जी ने शिक्षा के प्रसार में थोड़ी रुचि दिखलाई और संस्कृत 
के अध्ययन को प्रोत्साहित किया । 
देखिये महमूद शेरशमी--पंजाब में उर्दू, छाहौर, 928, पृ० 5 

3. एफ० ई० कीय, आपसिट, पृ० 0 

4... एस० एम० जाफर, एजूकेशन, पृ० 46; युसुफ हुसेन, आपसिट, पू० 73 

5. एन० एन० छा, आपसिट, पृ० 42; एफ० ई० कीय, आपसि, पृ० 20 

8. एन० एन० ला, गापसिठ, पूृ० 42 
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प्रीनी, अफगान, राजपुत, बंगाली, गुजराती, तेलंगामी और महाराष्ट्रयण और थहू 
एन सब से उनकी भाषा में बात कर सकता था ।! इससे पता चछता है कि उसके 
समय में क्षेत्रीय भाषाओं का भी विकास हुआ होगा । मुहम्मद तुगलुरू ने 346 ६० 
में दिल्‍ली में एक मदरसा स्थापित किया, जिसकी प्रशस्ति कवि बद्र बच मे लिखी ।* 
मौलाना मुइनुद्नीन उमरानी इस काल के विशिष्ट साहित्यकार थे | फीरोज तुगलुक के 
शासन काछ में दिल्‍ली शिक्षा का प्रसिद्ध केन्द्र था। उससे विद्वानों को वर्जीफा 
दिया ।१ भुह्म्भद तुगलुक ने कई कारखाने स्थापित किये थे जिनमें राजमहरू की 
आवश्यकता की सभी वस्तुएँ तैयार की जाती थी । फीरोज तुगलुक ने इत कारखानों 
को व्यावसायिक शिक्षण संस्थाओं में परिवर्तित कर दिया था इनमें अधिकतर गुलामों 
को प्रशिक्षण दिया जांता था ६ 


फी रोज के समय में ,8,000 गुछामों को शिक्षित किया गया ।5 इससे पता 
चलता है कि उसके शासन काल में शिक्षा का बहुत विकास हुआ । जियाउद्दीन बर्नी 
और शम्श सीराज अफीफ ने उसके संरक्षण में प्रन्थ लिखे । फिरोज स्वयं एक इतिहास- 
कार था। उसने अपनी आत्मकथा 'फतृहाते फीरोजशाही' लिखी । उसके पास संस्कृत 
की बहुमूल्य पुस्तकों का सण्डार था जिसमें से उसने कुछ पुस्तकों का अनुवाद फारसी 
भाषा में कराया। उसने निर्धत विद्याथियों के अध्ययत्त के लिए व्यवस्था की ९ 


फीरोज तुगलुक ने उच्चशिक्षा के प्रसार में काफी योगदान दिया। उसने अपने 
राज्य में 30 मदरसे स्थापित किये।? उसका सबसे प्रसिद्ध मदरताये फिरोजशाही” था, 
जो हौजेशास के समीप बतवाया गया था। मौलाना जमालुद्दीन झुमी को उसका प्राचार्य 


. फरिहता, जिल्‍द 2, पूृ० 369-70 

2. युसुफ हुसेन, आपसिट, पृ० 74 

3. फरिश्ता, (ब्रिस्स), जिलद !, १० 462; नदवी, आपसिट, १० 20; एस ० एम० 
जाफर, आपसिट, पु० 49-52 

4. युसुफ हुसेनें, आपसिट, पुृ० 75 

5. इन ग्रुलामों में से 72 हजार गुलाम विद्वान, व्यापारी और कुशछ कारीगर बने । 
एन० एन०» का । 

6. बर्नी, पू७ 469 

7. फ़रिषएता (ब्रिग्स), जिलद , पृ० 464-63 


लिक्षा : 523 


लियुक्त किया गया था ।? सीरी का मदरसा भी बहुत प्रसिद्ध था। यह सुन्दर 
वातावरण में स्थित था। इसकी इमारत बढ़ी भव्य थी।* इसी तरह के मदरसे 
फिसेजाबाद और दूसरे नगरों में बनाये गये थे । सुभुछ अशा' के लेखक अलकलका- 
एन्दी के अनुसार उसने एक हजार शिक्षण संस्थाएँ और 70 अस्पतारू अकेले दिल्‍ली 
में बनवाये । *ै 
सैग्यद सुल्तानों के समय बदायूँ एक प्रसिद्ध शिक्षा का केन्द्र था । विढ़ानों को 
सरकार की तरफ से अनुदान दिया गया ।* सिकन्दर लोदी ने शिक्षा के प्रसार के 
लिए अनेक उपाय किये। उसने आगरा को अपनी राजधानी बनाया (504), जो 
थोड़े समय में शिक्षा का केन्द्र बन गया | उसने चिकित्सा शास्त्र पर एक भहत्वपूर्ण 
ग्रन्थ (तिब्बे सिकन्‍दर शाही) तैयार कराया, जो भारत और घुरासान के अनुभवी 
चिकित्सकों के सहयोग से पूरा किया गया ।९ सिकन्दर छोदी ते अपने सैनिक 
अधिकारियों के लिये साहित्यिक शिक्षा अनिवाय कर दी ।? उससे साम्राज्य के दूसरे 
भागों में मदरसे खोले और योग्य शिक्षकों की मियुक्ति की । उसने मथुरा और मारवाड़ 
में मदरसे स्थापित किये, जहाँ सभी वर्गों के लोग बिना भेद भाव के छिक्षा प्राप्त कर 
सकते थे ।९ उसकी रुचि तर्कशास्त्र में थी। इस विषय को पढ़ाने के लिए उसने उलेमा 
वर्ग के दो माइयों शेख अब्दुल्ला और शेख अजीजुल्छा को आमंत्रित किया जो तर्क- 


. बर्नी, पृ० 564; याद्या, तारीखे मुबारकशाही, अनुवाद बसु, पृ० 27 

2. वही, एृ० 665 

3, अरबी भाषा में लिखी गई यह पुस्तक एक शानकोष है। इससे सभी क्षेत्रों का 
ज्ञान मिलता है। यह साहित्यिक ग्रन्थों और यात्रियों द्वारा दिये गये विवरणों 
के आधार पर छिक्ला गयी थी मध्य भारत के सांस्कृतिक इतिहास जानने का यह 
अमृल्य भ्रन्थ है । छेखक की मृत्यु 48 ई० में काहिरा में हुई। (युसुफ हुसेन, 
पृ० 75) 

4. एन० एन० ला, आपसिट, १० 77 नदवी आपसिट पृ० 32; एस० एम० जाफिर 
एजुकेशन पु० 53 

5. एन० एन० ला, आपसिट, पृ० 73 

6, रिजकुल्डा मुस्ताकी, वाकयोत मुश्ताकी, इलियट 4, पृ० 45 फुटनोद । 

7, एफ० ई० कीय, आपसिट, पृ० 72; युसुफ हुसेन, आपसिट, पृ० 76 

8. बुसुफ हुसेन, आपसिद, १० 76 
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शास्त्र (सकूलात) में पारंगत ये। शेक्ष अजीजुल्ला को संभक के मदरसे का प्रधात 
और देख अब्दुल्ला को दिल्‍ली के मदर से का प्रभान नियुक्त किया । सिकंदर छीदी 
इन विद्वातीं से बहुत प्रभावित हुआ । सह स्वर्य उनके व्यास्यान सुनने जाता था 
इन विद्वानों ने इस विषय को छोकप्रिय बनाया । शेख अब्दुल्सा ने 40 दिष्य बनाये 
जिनमें मियाँ छद्दन, जमाऊ खाँ देहरूवी, ग्वालियर के मियाँ सेस और बदायूँ के मियाँ 
सैग्यद अकाल प्रमुख ये । 

फीरोज तुगलुक की भृत्यु के बाद दिल्‍ली सल्तनत का विधटन होने छूगा और 
प्रातीयष शासक सफल हो गये तैमूर के आक्रमण से विद्वान प्रांतीय राजधानियों में 
चले भये । दक्षिण भारत में बहमनी राज्य में बहुत से मकतल् और सदरसे स्थापित 
किये गये । अहमदशाह (422-35) ने ग्रुलवर्गा में एक मदरसा सैथ्यद मुहम्मद गेसू 
दराज के सम्मान में खोला जो उस समय के एक विश्विष्ट विद्वान ये । इस संस्था के 
खर्च के लिये कई नगर और गाँव की आय निर्षारित की गई ।* महमृद गवाँ ने जो 
मुहम्मद शाह (7463-82) का वजीर था एक बड़ा मदरसा बिदर में बनवाया 
(7472) जिसके ग्रन्थाऊुय में हजारों बहुमुल्य पुस्तकें थी। थाँवों में मी मकतव खोले 
गये ।* बीजापुर, गोलकुण्डा, मालवा, खानेदश, जोतपुर, मुल्तान, गुजरात और बंगाल 
दिक्षा के प्रमुख केद थे । जौनपुर साहित्य और कलाओं की उच्च शिक्षा के छिये 
प्रसिद्ध था | इब्राहीम शर्की (402-80) के समय में जौनपुर में बहुत से विद्वान रहते 
थे।* मालवा के सुल्तात गयासुद्दीन (469-500) ने अपनी हरमस की स्त्रियों को 
पढ़ाने के लिये अध्यापिकाओं की नियुक्ति की ।९ बंगाल में हुसेन शाही शासकों ने 
हिन्दू ओर मुस्किम शिक्षा के प्रसार में काफी योगदान दिया। उन्होंने क्षैक्षणिक संस्थाएँ 





« बंदा्युनी, पृ० 324 उद्धुत युसुफ हुसेन, आपसिट, पृ० 76-77 

वही, पृ० 77 

एन० एन० ला, आपसिट, पृ० 86 

» वही, १० 89-90; नदवी, आपसिट, पृ० 60; अहमनी सुल्तानों ने अनाथों की 
द्िक्षा के लिये भी संस्थाएँ खोली (एफ० ई० फीय, आपस्तिट, १० 3; युधुफ 
हुसेन, पृ० 78) । 

5. उसके समय में जौनपुर को क्षीराजे हिन्द कहा जाता था; युघुफ हुसेन, आपसिट, 

पृ 77; एन० एन ० ला, आापसिट, पृ० 00 
6, फरिदता, जिल्‍द 4, पु० 2368-37 
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लोलीं और उन्हें सरकार से अनुदान मिला ।* सुल्तान मासिर शाह (!282-3825) 
ने महाभारत का बंगाली भाषा में अनुवाद कराया ।* 


बावर स्वयं एक विद्वान और कवि था । उसकी आत्मकथा बावरनामा' एक 
अद्वितीय ग्रन्थ है।* लेकिन अपने अल्प शासन काल में शिक्षा के प्रसार के लिये बह 
कुछ नहीं कर सका । उसके बजीर मकबर अली में रिखा है कि मकतथों और मदरसों 
का निर्माण कार्य 'शुहरते आम द्वारा किया जाता था ।*£ बाबर के दरबार में बहुत 
से विह्ान थे, जिनमें रव्वांदगीर और शेख जैन रथ्वाफी प्रमुख थे । 

हमायूँ ने दिल्ली में एक बड़ा मदरसा बनवाया और श्षेख हुसेन को उसका 
प्राचार्य नियुक्त किया ।? उसने दिल्ली में एक भ्रन्थारूय स्थापित किया और शेर शाह 
के आरामगाह को पग्रन्थालूय में परिवर्तित कर दिया |१ हुमायूँ के मकबरे में भी एक 
मदरसा खोला गया । वह स्वयं मूगोल, गणित व ज्योतिष में रुचि रखता था। शेरशाह 
ने नरनील में एक मदरसा खोला । उसमें सभी लोग शिक्षा प्राप्त कर सकते थे ।? 

हुमायूँ की मृत्यु के बाद अकबर ने शिक्षा! ० के प्रसार के लिये कार्य किया । 
यद्यपि वह पढ़ा लिखा नहीं था, उसके समय में शिक्षा के सभी क्षेत्र में प्रगति हुई । 
उसमे विद्वानों को सरकार को तरफ से वजीफे और जागीर दीं। उसने सभी घासिक 
वर्गों के विद्वानों को प्रोत्साहन दिया । उसने अबुल फज्छ की सलाह से शिक्षा के 


, एस ० एम० जाफर, एजूकेशन, पृ० 67 
2. वही, पृ० 68-69 
3. तुर्की भाषा का यह बहुमूल्य ग्रंथ है। इसकी तुलना सेन्ट जागस्टीन, रुूसों, गिवम 
और न्युटन की आत्म-कथाओ से की जाती है। देखिये, एडवर्डस और गैरेट 
मुगल रूल इन इण्डिया, १० 225; लेनपूछ, बाबर, रूछस आफ इण्डिया सीरिज, 
०१0 
4. जा एछ० रावत, आपसिट, पु० 88 
5. एन० एन० ला, आपसिट, पृ० 2-24 
6. एडवर्डस और गैरेट, आपसिट, पु० 225 
7. पी० एल० रावत, आपसिट, पृ० 88 
8 वही । 
9. एन० एन० छा, आपसिट, १० 34 
0. स्मिथ, अकबर, पृ० 22; एंडवर्डेस और गैरेट, बापसिट, पृ० 226 
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विस्तार के लिये पाठय-क्म और नियमावली बनायी । उसने परम्परागत शिक्षा प्रणाली 
में सुधार किया और इस सम्बन्ध में राजकीय आदेश निकाले ।? 

अकबर की छिक्षा नीति को उस समय के एक बड़े विद्वान फाधुल्ला झीराजी * 
ने प्रभावित किया १ बीजापुर के अछी आदिलशाह के निमंत्रण पर यह क्षीराजी से 
दक्षिण भारत आया । अली आविलक्षाह की भृत्यु के बाद अकबर ते उसे आमत्रिंत 
किया और सदर के पव पर नियुक्त की | वह अनेक विषयों का ज्ञाता था, परन्तु उसने 
दर्शन शास्त्र और मक्लात में विद्योष ग्रोग्यता प्राप्त की थी ।* तकनीकी शिक्षा के 
विकास में उसका बहुत योगदान था ।7 उसने बड़ी बन्दूक और तोप बनाने में छोहे 
को पक्का करके उसका उपयोग किया ।" उसकी रुचि छोदे बालकों को पढ़ाने में 
थी । अबुल फज्ल का पुत्र उसका शिष्य था। फाधुल्ला शीराजी ने अनुवाद विभाग के 
कार्य की देख भार की । उसने मारत के विद्वानों को अल्छामा दौवानी, सद्र शीराजी 
और मिर्जा जान की कृतियों का परिचय कराया और उन पुस्तकों को मदरसों के 
पाग्रकरम में सम्मिछित किया ।7 इस प्रकार घ्िकंदर लोदी ने जिस परम्परा को 
प्रारम्भ किया था, अकबर के समय में उसका अधिक विकास हुआ ।$ 

फाधुल्ला शीराजी ने कारखानों में अपता प्रयोग किया और उसके द्वारा 
कारलानों की उत्पादन क्षमता में विकास हुआ । जेप्ुइट पादरी मांसरेट ने इन कार- 
खानों की प्रशंसा की है।* अकबर ने तकनीकी शिक्षा के विकास में व्यक्तिवत रुचि 
दिलक्कलकाई। दिकार के समय में मी अकबर अपना कुछ समय लोहार के कारखाने में 
, एडबड़ेस एण्ड गैरेट, आपसिट, १० 226; आाईने अकबरी, ब्लाकमैन, पृ० 278 
2. यह शिक्षा के सभी क्षेत्रों में पारंगत था। अबुल फज्ल का कहता था कि यदि 
प्राचीन पुस्तकें नष्ट हो गई हों तो मीर फाथुल्ला शीराजी उसे फिर से पृर्ववत 
कर देंगे । (युसुफ हुसेन, आपसिट, पृ० 84) 
वही । 
* वही, पृ० 8] 
वही । 
बही | 
वही । 
बह्ी ! 
* फादर आंसरेट अकबर के दरबार में 580 से 582 तक रहे । 
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जाकर बन्दूक आदि बनाते की कछा का अध्ययन करता था। बनियर ने इन कारशानों 
को बाद में निरीक्षण किया भौर उनकी सराहना की । है 

इसमे राजधानी में एक बड़े ग्रन्थालय की व्यवस्था की, जिसमें भिन्न-भिन्न 
विधयों की पुस्तक रखी गयीं ।+ उसने आगरा, फतेहपुर सीकरी और अन्य स्थानों 
पर मदरसे बनवाये ।* उससे बहुत सी संस्कृत की पुस्तकों का अनुवाद फारसी भाषा 
में कराया ) उसके समय में हिन्दुओं ते अरबी और फारसी माषाएं सीखीं। अकबर 
ने हिन्दुओं के लिए भी स्कूल खोले ।९ 

जहाँगीर स्वयं विद्वान हो कर भी शिक्षा का प्रेमी नहीं था |" फिर भी उसने 
विद्वानों को प्रोत्साहन दिया । उसे पुस्तकों से प्रेम था। उसने चित्र कछा के विकास 
में बहुत योगदान दिया । उसका आदेश था कि यदि किसी घनी व्यक्ति या यात्री की 
भृत्यु हो जाय और उसका कोई उत्तराधिकारी न हो, तो उसकी सम्पत्ति को राज्य 
सरकार ले छे और उस धन को मदरसों के निर्माण और शिक्षा के विस्तार पर खर्च 
किया जाय ।? गद्दी पर बैठने के बाद जहाँगीर ने उन मदरसों का जीणोड्वार कराया, 
जिसमें पिछले 30 वर्षों से जानवरों और चिड़ियों का मिवास था। उसमें उसने 
योग्य अध्यापकों की नियुक्ति की । 

जहांगीर और धशाहजहाँ ने सगीत, चित्रकला, वास्तु कझा के विकास में अपना 





चना 


. अकबरनामा, जिल्द 3, पृ० 744 

2. बनियर, ट्रेवेल्स, पृ० 259 

3. इस ग्रन्थाल्य में 24 हजार पुस्तकों थीं जिसका भूल्य 65 लाख रुपया था| इसने 
सुन्दर शब्दों के लिखने की कला को प्रोत्वाहृन दिया । उसके दरबार में बहुत से 
चित्रकार थे। (एन० एन० छा, आपसिट, १० 39; स्मिथ, अकबर, पु० 423; 
एडवर्ड्स और गैरट, आपसिट, पृ० 226-27) 

. एडवंड्स और गैरट, आपस्तिट, १० 227; एफ० ई० कौय, १० 22 

वही । 

पी० एल० रावत, आपसिट, पु० 88 

« एग० एन० ला, आपतिट, पृ० 74; एफ० ई० कीय, आापसिट, पृ० 28 

पी० एल० राबत, आपसिट, १० 88-69; एडबडेस और गैरट, पृ० 226; 

एफ० ई० कीय, पृ० 32%$ 
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योबदान दिया, जिसकी प्रशंसा सर ठामत रो और बनियर ने की है।? छिक्षा 
प्रणाली में सुधार करने का अधिक प्रयास शाहजहाँ से नहीं किया /१ उसने दिल्‍ली में 
जामा मपजिद के समीप एक मदरसा बनवाया,” और 'दादल बाकी” नाम के मदरसे 
की मरम्मत करवाई ।* शाहजहाँ स्वयं तुर्की भाषा में पारंगत था । उसके शासन काल 
मैं एक प्रसिद्ध गणितश्न ने नक्षत्रों की एक तालिका बनाई और उल्गबेग द्वारा बनाई 
हुई पहले की तालिका में संशोधन किया । इसका नाम 'जिचे शाहजहाँनी' रखा । 
शाहजहाँ ने विद्वानों को संरक्षण दिया उसके कृपा पात्र विद्वानों में चन्द्रभान ब्राह्मण 
प्रमुख था जो एक उच्चकोटि का छेखक था । उसकी लिखी हुई पुस्तक “मंशाते ब्राह्मण” 
स्कूल के पाअक्रम में बहुत दिनों तक रही ।९ शाहजहाँ ने जिन दूसरे विद्वानों को 
संरक्षण प्रदात किया उनके नाम थे अब्दुल हकीम सियालकोटी, भुल्ला मुहम्भद 
फाजिल और काजी सुहम्मद असलछम ।? शाहजहाँ की पुत्री जहानारा बेगम ते आगरा 
की जामा मसजिद से संछरन एक मदरसा खोला जो बहुत समय तक प्रस्यात रहा ।९ 
शाहजहाँ का पृत्र दारा एक विद्वान था। वह अरबी, फारसी और संस्कृत भाषाओ 
का ज्ञाता या | उसने उपनिषयद, मगवद्गीता, योग वाश्षिष्ठ और रामायण का अनुवाद 
फारसी में किया । उसने सूफी मत पर एक टीका लिखी ।* सर विकियम सस्‍्लीमन ने 
लिखा है कि यदि दारा मुगल सम्राट बना होता तो शिक्षा प्रणाली में आमूलछ परिवर्तन 
हुआ होता और भारत की स्थिति बदछ गई होती और उसकी बहुत प्रगति हुई होती । १० 


शाहजहाँ के समय में फ्रासीसी यात्री बनियर भारत आया था । उसने उस 
समय की शिक्षा प्रभाछी के दोषों को विस्तार से छिख्ा है। उसने लिखा है कि लोग 


3. बनियर-ट्रेवेल्स, पु० 254-55 

2. एफ० ई० कीय, आपसिट, पृ० 292 

3. युसुफ हुसेम, आपसिट, पृ० 86 

4, पी० एछ० रावत, आपस्तिद, ५० 89 

5, युसुफ हुसेन, आपसिट, पु० 86 

6. वही । 

7, वही । 

8. वही । 

9. एन० एन० छा, आपसिट, पृ० 84-86 
0. स्लीमन, रेस्यल्स एण्ड रिकल्ेकशन्स, सम्पादित, स्मिथ, पृ० 5]-3 
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सिर्धन थे भौर अपने अच्चों को ऊँची विक्षा देने में असमर्थ थें। इसके अतिरिक्त 
उच्च दिक्षा के लिए कोई प्रतोभन नहीं था ।! वर्तियर की यह टिप्पणी अधंगत प्रतीत 
होती है, क्योंकि उसने भारत के दूवरे शिक्षा केसरों का निरीक्षण नहीं किया और न 
उसे उनके विषय की कोई जानकारी थी । 


ओऔर॑गजेब हिन्दू शिक्षा का कट्टर छत्रु था। उसने बहुत से हिन्दू मन्दिरों और 
शिक्षण संस्थाओं को ध्वस्त किया और उनके स्थान पर मसजिदें, मंकतबी और मदरसों 
का भमिर्माण कराया ।* अकबर के विपरीत उसने केवल इस्लामी छ्षिक्षा का ही विस्तार 
किया ।* साआज्य में सभी मदरसों को सुव्यवस्थित किया । इमाम, भुअजिन और 
खुतबा पढ़ने बालों की नियुक्ति मसजिदों में की गई। नगरों और कस्यों में सभी 
विद्वानों को उसकी योग्यता के अनुसार वजीफे दिये गये /* औरंगजेब धर्मान्ध और 
संकीर्ण विचारों वाला व्यक्ति था। उसने तुर्की, अरबी और फारसी भाषाएँ सीखी 
थीं। उसे कुरान और हृदीस जयानी याद था ।7 औरंगजेब ने शिक्षा के स्तर को 
ऊँचा उठाने के उद्देधय से शिक्षा प्रणाली में सुधार किया। उसने पाव्यक्रम को 
व्यावहारिक बनाया, बहुत से मरुतबों और मदरसों की स्थापना की और उनमें 
इस्लामी शिक्षा के प्रसार के लिए व्यवस्था की ।९ उसने राज्य के प्रन्यालय में बहुमूल्य 
पुस्तकों को रखंवाया । बीजापुर से बहुत सी पुस्तकों मेंगवायी गईं। उसने केवल 
मुसलमानों की शिक्षा के लिए व्यवस्था की ।? उसने प्रातीय ग्रेव्नरों को आदेश 
दिया कि हिन्दू मन्दिरों और शिक्षा संस्थाओं को नष्ट कर के मसजिदों और मदरसों 


, बनियर, ट्रेवेल्स, पृ० 229; एश० एम० जाफर, पू० 97-98 

पी० एल० रावत, आपत्तिट, १० 90; एफ० ई० कौय, आपसिद, पृ० 25; 

एडबर्डस गैरट, आपस्िट, पृ० 230 

. एफ० ई० कोय, आपसिठ, पु० 25 

« एफ० ई० क्ीय, आपसिट, पु० 25 

« बही, पृ० 26 

« उसके द्वारा स्थापित मदरसा रहीमीया बहुत प्रसिद्ध था । यह शाह अब्दुररहीम 
की स्मृति में बनवाया यया, जो 'फतवाये आलूमगीरी' के सम्पादक मण्डल के 
एक सदस्य शाहु बलीउल्ला के पिता थे | (युवुफ हुसेन, आपक्षिट, पृ० 87) 

7. पी० एरक० रावत, आपसिद, १० 90 


हर 


दा का अं दुआ 
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का सिर्माण किया जाय ।* भुजरात ओर बवघ के पिछड़े प्रान्तों में शिक्षा प्रसार के 
लिए उसमे विशेष व्यवस्था की । 7678 ई० में गुजरात के बोहरा सम्प्रदाय को लिक्षा 
देने के लिए सरकार की तरफ से अध्यापकों की नियुक्ति की गई । उसने इस सम्प्रवाय 
के छोगों की शिक्षा अनिधायं फर दी !7 उसने आदेश दिया कि इस सम्बन्ध में उसे 
नियमित रूप से सूचित किया जाम कि कितनी प्रगति हुई ।९ 

ओरंगजेब ने गुजरात में मदरसो की मरम्मत के लिये धन की व्यवस्था की । 
भी मुहम्मद ला को पुस्तक 'भीराते अहमदी' के अशुसार गुजरात के सद्र अकरामुद्दीन 
खाँ ने एक मदरसा अहमदाबाद में ,24 हजार रुपया की छागत से बनवाया ।+ औरंग- 
जेब ने इस मदरसे के संचालन हेतु दो गाँव की आय निर्धारित कर दी ।7 निर्धन और 
योग्य विद्यार्थियों को 2 र० प्रतिदिन के हिसाब से वजीफा दिया गया ।९ सांस्कृतिक 
क्षेत्र में भी औरंधजैब ने कटूरता दिखाई । वह पाठ्यक्रम में किसी ऐसी पुस्तक को नहीं 
रखना चाहता था जो उसके विचारो के प्रतिकूल हों । उसके समय मे शेख मुहीबुल्ला 
एलाहाबादी की पुस्तकें बहुत प्रचलित थीं। औरंगजेब शेख की पुस्तक 'तसविया' में 
दिये गये बिचारों से सहमत वहीं थे। चूंकि शेख की मृत्यु हो चुकी थी, सम्राट ने 
उसके एक दिध्य शेख मुहम्मदी से स्पष्टीकरण माँगा और कहा कि क्‍यों न यह पुस्तक 
जला दी जाय |? शेख मुहम्मदी निडर और स्वतन्त्र विचारों वाले व्यक्ति थे । उन्होंने 
जबाब दिया कि वे सम्राट की इच्छा के अनुसार कार्य नहीं कर सकते।* शायद 
दारा शेख मुहीबुल्खा का बढ़ा मक्त था, इसीलिए औरंगजेब ते उसका विरोध किया । * 
औरंगजेब ने संगीत और अन्य ललित कलाओं को संरक्षण नहीं दिया ।० 





।. युसुफ हुसेन, अपसिट, पृ० 87; एफ० ई० कीय, आपसिट, पृ० 25 

2. एफ० ६७ कीय, आपसिट, पृ० 325 

3. वही । 

4. युसुफ हुसेन, आपसिट, १० 87 

5 ये गाँव थे सोचद्राह (सनोछी परणना) और सबालीह (करी परगना)। (वही) 
6. इलियट, जिल्द , पु० 50 

7. युधुफ हुसेन, आपसिट, पृ० 88 

8, मासिसल उमरा, जिल्द 3, पृ० 606 

9. युधुफ हुसेन, आपसिट, पृ० 98 
0. संगीत की अर्थी निकाली गई इस पर औरंगजेब ने कटाक्ष करते हुए कहा कि 
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ओरंगजेश्र की भृत्यु के बाद राजनैतिक धुणब्यवस्था हो पई, जिससे मुगकों की 
कैस्रीय सरकार शिक्षा के प्रसार के किए कुछ नहीं कर सकी । बहादुर शाह (707- 
2) के समय में दिल्ली में दो या तीन मदरततों की स्थापना हुई थी। नादिरशाह के 
आक्रमण (739) से काफी क्षति हुईं। वह अपने साथ प्रन्याल्य की ल्ास पुस्तक 
ईरान ले गया ।* 


दिक्षा के विस्तार के लिए प्रान्तों में धत्ती वर्ग के व्यक्तियों ने स्कूल खोले । १ 
इस सम्बन्ध में, दिल्ली में गाजीउद्दीन का मदरसा उल्लेखनीय है।? जो शिक्षण 
संत्थाएँ, मन्दिरों और मसजिदों से संलूग्न थीं उन्हें समी प्रकार की सरकारी सहायता 
जो पहले उपलब्ध थी, समाप्त हो गई । औरंगजेब के कुछ उत्तराधिकारियों ने नाम 
मात्र की सहायता शिक्षा के प्रसार के लिए दी। लेकिन उसका कोई प्रभाव 8वी 
शताब्दी की शिक्षा व्यवस्था पर नही पड़ा ।£ 

भध्ययुग में मुस्लिम शासकों द्वारा स्थापित मकतबों और मदरसों में केवल 
विशिष्ट वर्ग के लोग ही शिक्षा प्रात्त कर सकते थे। जन साधारण को इस शिक्षा 
व्यवस्था से कोई लाभ नहीं पहुँचा अधिकतर मकतबे और मदरसे उनके स्थापक्रों की 
मृत्यु के बाद विदीन हो जाते थे, क्योंकि उनकी देख भार की उचित व्यवस्था नहीं 
थी ।£ मुस्लिम क्षासकों का अधिकतर समय युद्ध में बीता, जिससे वे अपना पुरा ध्यान 
दिक्षा के प्रसार पर न दे सके । राज्य सरकार के अतिरिक्त धनी वर्ग के छोगों ने 


इसको इतने नीचे गाड़ना चाहिए जिससे फिर जीवित न हो जाय। मनूची, 
जिल्द 2, पृ० 8 

१. एफ० ई० कीय, आपसिट, पृ० 32; एन० एन० छा आपसिट, पृ० 98 

2. युसुफ हुसेन, आपसिट, पृ० 89 

3 इस मदरसे के अतिरिक्त दूसरे मदरसे ये शर्फूहरौला का मदरसा, दिल्ली में रोशत- 
उद्दौला का मदरसा, फरखाबाद में हसन रजा खाँ का मदरसा और इलाहाबाद 
अहमदाबाद, सूरत, अजीमाबाद, मुशिदाबाद, औरगाबाद, हैदराबाद और कुरनूल 
में अन्य मदरसे खोले गये, (वही) । कभी-कंभी एक स्थान पर ससजिद, मदरसों 
और निर्माणकर्त्ता का मकबरा होता था। (फाँसा, देलही पास्ट एण्ड प्रेजेण्ट, 
पृ० 64) 

4. पी० एल० रावत, आपसिठ, पृ० 9-92 


5. बही। 
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हकूसीं को सोलने से अपना व्यक्तितत धन रुसाया ।* इस प्रकार व्यक्तिगत प्रयासों 
के हारा भी शिक्षा का विकास हुआ। व्यक्तिगत दिक्षण संस्थाएँ राजकीय संस्थाओं 
की अपेक्षा अधिक दिनों तक बनी रही, क्योंकि शासक बदलने पर राजकीय संस्थाओं 
का संरक्षण समाप्त हो षाता था ।* जधिकतर 8वीं सदी में मराठों, मुसलमानों 
सिखों, अंग्रेजों और फ्रांसीसियों के आपसी संघर्ष के कारण दिक्षा की अवनति हुई।* 


शेक्षणाक संगठन 


प्रारम्भिक शिक्षा (सकतज ) 

इस्लामी शिक्षा का उद्देश्य विद्याधियों को वर्भभाला और घामिक प्रार्थना का 
ज्ञान कराना था। यह काम सकतवों द्वारा किया जाता था | ये मकतब मसजिदों से 
संखूून रहते ये, मकतब प्रारम्मिक शिक्षा का प्रमुख स्थान था, जहाँ बच्चों को पढ़ाया 
जाता था ।* धसी बर्य के लोग अपने बच्चों की प्रारमस्मिक दिक्षा के लिए अलग से 
अध्यापकों की नियुक्ति करते थे, लेकिन उस क्षेत्र के जन साधारण भकतब में अपने 
बच्चों को भेजते थे । इसके अतिरिक्त सानकाह और दरणगाहों में भी प्रारम्मिक शिक्षा 
दी जाती थी | साधारणतया खानकाह के निर्माणकर्त्ता वहाँ एक मौलवी या धर्म 
उपदेधक नियुक्त कर देते थे, जो बच्चों को पढ़ाता था । जो बढ़ावा इन सानकाहों 
या दरगाहीं पर भढ़ाता था उससे इन संस्थाओं का खर्च चलाया जाता था । 

जब बालक 4 वर्ष, 4 महीने ओर 4 दिन का हो जाता था तो उसे शिक्षा 
देते की रसम अदा की जाती थी, जिसे 'बिस्मिलाह' कहते थे ।९ अच्छे वस्त्र पहनाकर 
एक कुर्सी पर बैठाकर बच्चे की शिक्षा शुरू की जाती थी । यदि बालक हठी होता 
था और वर्णमाला सीखने से इनकार करता था तो उससे केवल 'विस्मिछाह' कहलाया 
जाता था।” 


. पी० एछ० रावत, जापसिट, पृ० 9] 
बही । 
यही, १० 92 


2. 
3. 
4. एस० एम० जाफर, कल्वरल ऐस्पेक्ट्स, पृ० 76, ए०, रशीद, आपत्तिट, पृ० 58 
$. 
6, 





वही, एजुकेशन इन मुस्किम इण्डिया, पृ० 32 
ए० रशीद, आपसिट, पृ० 50 
7. पी? एछ० रावत, आपसिट, पृ० 93 
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राजकीय परिवार की स्त्रियों की दिक्षा के लिए विशेष व्यवस्था रहती थी । 
उन्हें अरबी भौर फारती भाषा का ज्ञान कराया जाता था ।? उन्हें सैनिक और कानून 
की शिक्षा भी दी जाती थी और अन्त में उन्हें धर्म के सम्बन्ध में ज्ञान दिया जाता 
था ।* मकतभों में सभी वर्गों के छोण शिक्षा प्राप्त करते थे । उबसे पहले विद्यार्थियों 
को लिपि का ज्ञान कराया जाता था जो कुरान के तीसवें अध्याय से जिसमें प्रति 
दिन की प्रार्थना और 'फालिहा' (दफनाने के समय पढ़ा जाने बाला पद्म सम्मिलित 
रहता था, समाप्त होता था। विद्याप्रियों को फारसी भाषा का ज्याकरण कण्ठाग्र 
कराया जाता था| इसके बाद शेख सादी द्वारा रफ्ित 'ग्रुलिस्तान' और बोस्तान का 
अध्ययन कराया जाता था। विद्यार्थियों को कुछ कविताएँ, जैसे 'युसुफ और जुलेखा' 
'हैला और मजनू' और 'सिकन्दर नामा' पढ़ायी जाती थी ।* इसके अतिरिक्त प्राथमिक 
गणित बोलचारू का ढंग, पत्र-व्यवहार, अवेदन-पत्र लिखना आदि सिखाया जाता 
था। वर्णमाछा के लिपी फारसी होती थी, फिर भी उर्दू एक प्रमुख विषय था ।* 


उच्च शिक्षा (मदरसा) 


भमध्ययुग में उच्च शिक्षा मदरसों में दी जाती थी, जहाँ विद्वान विद्यार्थियों 
को व्याल्यान देते थे ।? भिन्न-भिन्न विषयों के अध्यापक विद्यार्थियों को पढ़ाते थे । 
साधारणतः इनके अध्यापकों की नियुक्ति राज्य सरकार करती थी |" जो विद्यार्थी 
मकतब की पढ़ाई पूरी कर छेते थे उन्हें मरदसे में प्रवेश मिलता था। मदरसे का 
संचालन एक व्यक्तिगत प्रवत्ध समिति द्वारा होता था, जिसमें सम्न्नान्त व्यक्ति होते 
थे ।? कहीं-कहीं पर सरकार विद्याथियों के आवास और भोजन की व्यवस्था धर्मनिष्ठ 


» एस० एम० जाफ़र, कल्चरल ऐस्पेक्ट्स, पृ० 85 

« पी० एल० रावत, आपसिट, पृ० 93 

* ए० रक्षीद, आपसिट, पृ० 5-52, पी० एक ० राजत, आपसिट, पूृ० 93 

- पी० एल० राजत, आपसिटद, १० 93 

« मदरसों का संचालन राज्य सरकार के द्वारा होता था जब कि मकतव का प्रबंध 
संस्थाओं द्वारा होता था । 
(देखिये, युसुफ हुसेन, आपतसिद, पुृ० 7) 

6. बिस्तृत जातकारी के लिये देखिये ए० रणीद, आपसिट, पृ० 54-57 

7 प्री० एल० रावत, आपसिट, पृ० 94 
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मुस्किम शासक व्यक्तिगत रूप से करते थे |? यहाँ से शिक्षा प्राप्त किय्रे हुए विद्यार्थियों 
को ऊँचे पदों पर रखा जाता था, जिससे मदरसों में उच्च शिक्षा प्राप्त करने के लिये 
लोगों को प्रोत्साहन मिलता था । 
उच्चशिक्षा कौ दो श्रेणियों में विभक्त किया जा सकता हैं : (१) धर्मे-निरपेक्ष 
और () धाभिक । 
पाठ्यक्रम 0 से 2 वर्षों का होता था । धर्मनिरपेक्ष विषयों में अरबी व्याकरण, 
साहित्य, तकंशास्त्र, ताबीयी रियाजी और दछाही, विज्ञान, दर्शनक्षास्त्र, इतिहास, 
गणित, ज्योतिष, विधि, भूगोल, चिकित्साश्ास्त्र, कृषि और निबन्ध आदि होते थे ।* 
शिक्षा का माध्यम अरबी था, यद्यपि औरंगजेब ने अरबी के स्थान पर मातृ भाषा में 
शिक्षा देने के लिए बल दिया था । उसके विचार से 0 या 2 वर्ष तक अध्ययन 
करने के बाद भी विद्यार्थी अरबी भौर फारमी भाषा मे पारगत नहीं हो सकता था । ९ 
घामिक दिक्षा के अंतग्गंत गहन अध्ययन, कुरान पर टीका, पैगम्बर 
मुहम्मद साहब की परम्परा, इस्लामी कानून और कमी-कमी सूफी मत के सिद्धान्त 
आते थे । प्रारम्भ में घर्मेननिरपेक्ष शिक्षा पर मुहम्मद साहब ने बल दिया था, लेकिन 
भारत में मुस्लिम साम्राज्य की स्थापना के बाद ऐसे धर्म परिवर्तित मुसलमानों के 
लिए घामिक हिक्षा देने की आवश्यकता समझी गई ।* इसीलिये मदरसो के पाठ्कम 
में घासिक शिक्षा सम्मिलित की गई। अकबर के शासनकाछ में इस पात्यक्रम में 
परिवततेन किया ग्रया, जिसमें हिन्दुओं और मुसलमानों को समान रूप से भमदरतसों में 
शिक्षा मिल्ल सके । अकबर का विचार था कि हिन्दुओं को केवल इस्कामी छिक्षा देने 
से साम्राज्य को सुरक्षा को खतरा हो सकता है।* इसीलिए उससे हिन्दुओ को उच्च- 
]. वही । 
2. एफ० ई० कीय, आपसिट, धृ० 49 
इलाही विज्ञान से तात्पयें है वह सभी बातें जो सदाचार से सम्बन्धित हों और 
ईश्वर का ज्ञान प्रात करते के साधन हो । रियजी विज्ञान संख्या से सम्बन्धित है 
इसके अन्तगंत नक्षत्रशास्त्र, संगीत आदि विषय भाते है । तिबई विज्ञान शारीरिक 
विज्ञान से सम्बन्धित है । 
3. पी० एल०राबत, आपसिट पृ० 94 (वही)। 
4. बही ॥ 
$. पी० एल० रावत, भापसिट, पृ० 94 
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दिक्षा देने के छिए मदरसों की स्थापत्रा की, जहाँ उन्हें हिन्दु-प्रमं, दर्घान और साहित्य 
की शिक्षा फारसी भाषा के साथ-साथ दो जाती थी ।* 


हिन्दुओं ने फारसी सीखना प्रारम्भ कर दिया था, जिससे उन्हें राज्य की 
नौंकरियों का लाम मिल सके । इस सम्बन्ध में राजा टोडरमर का नाम उल्लेखनीय 
है। अकबर पाठ्यक्रम से सम्तुष्ट नहीं था। वह इसे जीवन की आवश्यकताओं को 
देखते हुए और अधिक व्यावहारिक बनाना चाहते थे ।" अबुरू फण्ल ने लिखा है कि 
प्रत्येक लड़के को सदाचार गणित, कृषि, ज्योमिती, नक्षत्रशास्त्र, शरीर विज्ञान 
लिकित्साशास्त, तकंशास्त्र, इतिहास, विशान और मापनशास्त्र पर पुस्तकों पढ़नी 
चाहिये ।* संस्कृत के अध्ययन में विद्याथियों को व्याकरण, न्याय बेदान्त भौर पतंजलि 
के महामाष्य पढ़ने की व्यवस्था की गई ।* 


औरंगजेब ने शिक्षा पद्धति के दोषों को दूर करने का प्रयास किया। उसे स्वयं 
अनुमव था कि उसके ग्रुरु ने उसे उचित शिक्षा नहीं दी। जिन विषयों को उसे पढ़ाना 
चाहिये था उन्हें नहीं पढ़ाया और जो पढ़ाया गया वहू गलत था ।९ इसीलिये वह 
चाहता था कि विद्यार्थी को जो शिक्षा दी जाय वहू उपयोगी हो। वह नहीं चाहता 
था कि व्याकरण ओर प्राचीतकाल के सर्वोत्कृष्ट साहित्य पढ़ने में विद्यार्थी अपना 
बहुमृल्य समय लगावें। औरंगजेब इतिहास भूगोरू, युद्धधछा, राजनीति और दर्शन- 
शास्त्र और कूटनीति आदि विषयों के अध्ययन पर बल देता था ।१ अकबर के भी 
विचार इसी तरह के थे । ऐसा मालूम होता है कि अकबर की पृत्यु के बाद शिक्षा 
प्रणाली और पाठ्यत्रम में दोष आ गये थे यही कारण था कि औरंगजेब ने शिक्षा 
. वही, १९ 94-95 
2. वही, पृ० 95 
3. आईने अकबरी, ब्लॉकमैन, पृ० 278; ग्लेडविन अनुवाद भाग 2, पृ० 223; 
नदवी, आपसिट, पृ0 7; एस ० एम० जाफर (एजूकेशन, पृ० 86; एफ० ई० 
कीय, पृ० 8-9) 
4. एफ० ई० कीय, आपसिट, पृ० 29, फुटनोट । 
5. औरंगजेब ने इस सम्बन्ध में अपने गुरु से जो वार्ता की उसे देखिये, बनियर, 
ट्रेवेह्स, पृ० 85 
6. पी० एछ० रावत, आपसिट, १० 96 
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पद्धति सें सुधार करने का प्रयास किया ।! औरंगजेब का ध्यान राजकीयपरिवार के 
सदस्यों को शिक्षित करने की तरफ़ अधिक था। उसने जन साधारण की प्रगति औौर 
भक्ताई की तरफ ध्यान नहीं दिया |” इसका परिणाम यह हुआ कि पाठ्यक्रम को, 
लोगों के हितों को ध्यान में रख कर उपयोगी नहीं बताया गया। मदरसों में अरबी 
और फारसी भाषाओं की प्रधानता थी ।” इस युग में किताबी ज्ञान पर अधिक बल 
दिया जाता था । ह्षिक्षा' केवछ पाण्डित्य-प्रदर्शन के लिये थी। वह जीवन के लिये 
उपयोगी नहीं थी ।* शिक्षक और शिष्य दार्शनिक विषयों पर वियाद करते थे, जो 
प्रायः शब्द जारू का रूप ग्रहण कर लेता था । इस युग में इतिहास लिखने पर अधिक 
जोर दिया भया । कुछ सज्जाटों ने ऐतिहासिक घटनाओं का उल्लेख अपनी जीवन- 
कथाओं में किया हैं ।” 


कानून की शिक्षा भी मदरसों में दी जाती थी | इस्लामी शिक्षा का आधार 
धर्म का और इस्छामी कानुत का आधार घाभिक ग्रन्थ कुरान और परम्पराएँ थी ।९ 
चिकित्सा विज्ञान यूनानी पद्धति पर आधारित था। चिकित्सा के क्षेत्र में इस्छामी 
शिक्षा का स्तर गिरा हुआ था ।” सगीत की शिक्षा भी दी जाती थी । यह काफी 
छोकप्रिय थी। बढ़े-बड़े नगरों में कुछ संस्थाएँ केवल संधीत की शिक्षा देती थी ।९ 
राज दरबार में संभीतझों का अधिक सम्मान था । अकबर के समय में तानसेन का 
स्थान संगीत के क्षेत्र में बहुत ऊंचा था । दस्तकारी और वास्तुकला में मुसलमानों ने 
प्रचकछित भारतीय पद्धति का अनुस्तण किया । फिर भी इन कलाओं में तुर्की और 
ईरान का पर्यात प्रभाव था । 





आज 


4, वही । 

2५ वही, १० 96597 

3. वही, पृ० 97 

4. पी० एल० रावत, झापसिट, पृ० 97 
वही । 

बडी । 

, वही | 

« बही। 
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सिल्ला प्रणाली 

मकतव में शिक्षा बहुत साधारण ढंग की दी जाती थी। यदि बालक ठोक 
तरह से बोल सकता था तो उते 'झलूमा' याद कराया जाता था । इसके बाद उसे 
कुशन की कुछ आयतें बताई जाती थीं।” जब बालक की उम्र सात ब्ष हो जाती 
थी तब उसे घामिक शिक्षा दी जाती थी और उसे पढ़ना लिखना और साधारण 
गणित सिखाई जाती थी ।* मकतब में अधिकतर मौखिक पश्िक्षा दी जाती थी ।* 
अकबर ने शिक्षा पद्धति में परिवर्तत करना आवश्यक समझा । प्रचछित ढंग की शिक्षा 
से बालकों को व१र्णमाला सीखने में बहुत अधिक समय रूगता था। इसीलिए उसमे 
शिक्षा में सुधार किया, जिसकी विस्तृत जानकारी आइने अकबरी से मिलती है ।* 
अकबर का कहना था कि प्रत्येक बच्चों को वर्णमाला का ज्ञान कराना चाहिए और 
उसका अभ्यास कराना चाहिए। इसके बाद उसे कविताओं को याद करना चाहिए 
और ईढदवर प्रार्थंता के गीत कंठाग्र कराना चाहिए। ऐसा करने से बालक एक महीने 
में उतना सीख लेगा जितना वह एक वर्ष में पढ़ता है।* इस प्रकार अकबर ने पेज्ञानिक 
ढंग से शिक्षा देते की पद्धति का विकास किया ! 


अकबर द्वारा विकसित यह नयी पद्धति अधिक समय तक ने चर सकी और 
धीरे-धीरे उसका हास होने लगा । यही कारण था कि औरंगजेब ने शिक्षा में नये 
परिवर्तन की आवश्यकता समझी ।९ औरंगजेब ने मी देक्षा कि भरती और फारसी के 
अक्षरों को सीखने में बालकों को अधिक समय लगता था ।* 


, एफ० ई० कीय, आपसिट, पु० 08, 33 

2. वही, 7१० 33 

3. किवन क्विनीयर रिव्यू ऑफ एजूकेशन इन इण्डिया, 907-942, पृ० 272; 
विलियम एडस, रिपोर्ट्स आन वनाक्यूछर एजूकेशन इन बंगारकू, 835-38 
सम्पादित जे० कांग ० 863, १० 25 

4, आइने अकबरो, जिल्‍द 2, आइन 25, उद्धृत युयुफ हुसेन, आपसिट, पु० 79 

5. यरुसुफ हुसेन, आपसिट, पृ० 79-30; नदबवी, मुस्किम थाट एण्ड हृट्स कोर्स, 
घपृ० 247 

6. पी० एलछ० रावत, आपसिट, पृ० 98 

7. बहीं, एफ० ई० कीय, आपसिट, पु० 3] 
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उच्य शिक्षा मदरसों में दी जाती थी, वह भी प्रायः मौखिक होती थी । 
अध्यापक व्याज्यान देते थे और विज्ञायियों को किताबों को पढ़ने के किए प्रेरित 
किया जाता था। तियो, रियाजी और इक्ताही बैज्ञानिक शिक्षा में प्रयोग करने की 
सुविधा थी । विद्यार्थियों के सर्वांगीण (विकास) के लिए शिक्षक व्यक्तिगत ध्यान देता 
था। कमी-की प्रक्तर बुद्धि वारे विद्याथियों की प्रगति रुक जाती थी जबकि उन्हें 
मन्द बुद्धि के विद्याथियों के साथ रहना पड़ता था ।* यद्यपि मदरसों में ग्रोग्य और 
अनुभवी छिक्षक रखे जाते भरे, फिर भी बौद्ध शिक्षा प्रणाली की तरह 'मानीटर' पद्धति 
प्रचलित थी ।१ इस व्यवस्था से शिक्षक की अनुसति से ऊँची कक्षा के विद्यार्थी निचली 
कक्षा के विद्यार्थियों को पढ़ाते थे । इस व्यवस्था से शिक्षक को कटिन परिश्रम के 
बाद थोढ़ा विश्ञाम मिल्क जाता था। पढ़ने और लिक्षने का कार्य अछग-अरूग होता 
था । एक काम पूरा कर लेने के बाद ही दूसरा काम विद्यार्थी प्रारम्भ कर सकता था।* 
अकबर इस व्यवस्था से सन्‍्तुष्ट नहीं था, क्‍योंकि इससे बहुत समय नष्ट होता 
था। उसने इस दोष की दूर करने के लिए प्राचीन भारतीय पद्धति का अनुसरण किया 
और लिखने-पढ़ने का काम विद्याथियों से साथ-साथ लिया जाने ऊुगा ।7 जिन मदरसों 
में धर्म, तर्कशास्त्र, दर्शानशास्त्र और राजनीति जैसे विषयों की शिक्षा दी जाती थी 
वहाँ विशछेषणात्मक तरीकों को श्रयोग में छाया जाता थां। महत्वपूर्ण विषयी पर 
. राजदरबारों में विद्वानों के बीच वाद-बिवाद होता था ।९ फीरोज तुगलुक और अकबर 
के दरबार इस प्रकार के वादविवाद के लिए प्रसिद्ध थे ।? मध्यकार में स्वाध्याय की 
पद्धति भी प्रचकित थी । विद्यार्थी अकेले अध्ययन करते थे और समय-सभय पर अपने 
शिक्षक से निर्देश प्रात करते थे । इस तरीके में तोते की तरह रटने फी प्रक्रिया थी ।* 
, एस० एम० जाफर, एजूकेशन, पृ० 20; कल्चरल्‍रू ऐस्पेक्ट्स, पृ० 78; आाइने 
अकबरी (ब्लाकर्मन), जिल्द 3, द्वितीय संस्करण, पृ० 289 
« पी० एल० राजत, पृ० 99 
बही । 
पीौ० एल० राबत, आपसिद, पुृ० 99 
यही; एस० एम० जाफर कल्चररू ऐस्पेक्ट्स, पृ० 77, 78, 89 
« पी० एंड७ रावत, आपसिट, १० 99 
घही । 
» एफ० ई० कीय, आपसिट, पृ० 36 
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मध्य युग में शिक्षा प्रणाली छचीछी नहीं थी। यह अधिक कठोर और अनुत्पादक 
थी | समय-समय पर जो संशोधन शिक्षा ब्रणाली में किये गये उनका कोई प्रभाव 
नहीं पड़ा । इसकी सबसे बड़ी विफक्तता यह थी कि इसमें समयानुकुल परिवर्तन नहीं 
किया जा सकता था।? 


दण्ड 

विद्यार्थियों को अपराध करने पर कठोर ध्यारीरिक दण्ड दिया जाता था ।* 
राज्य की तरफ से इस सम्बन्ध में कोई विधान न रहने के कारण शिक्षक दण्ड देने में 
अपने विवेक से काम छेते थे ।3 अनुशासन, सदाचार और विनज्नता विद्यार्थियों के 
विशेष गुण समझे जाते थे ।* इसका उल्लंघन करने पर उन्हें बेंत या कोड़े ऊुगाने का 
दण्ड दिया जाता था या एँसों से पीटा जाता था । कमी-कभी अपराधी विद्यार्थी को 
मुर्गा बनाने की सजा भी दी जाती थी ।” 


पुरस्कार 

अनुशासनहीनता के अपराध में विद्याथियों को कठोर दण्ड दिया जाता था, 
लेकिन इसके विपरीत योग्य और प्रल्तर बुद्धि वाले विद्यार्थियों को पुरस्कार देकर 
प्रोत्ताद्दित किया जाता था । उन्हें 'सनद” और “तमगा' सन्र के अन्त में दिया जाता 
था ।९ राज दरबार से मी विद्यार्थियों को पुरस्कार दिया जाता था। मदरसों से पढ़े 
हुए विद्यार्थियों को राज्य प्रशासन में ऊँचे पदों पर रखा जाता था ।? प्रशासन में ये 
नियुक्तियाँ परीक्षकों की एक समिति द्वारा की जाती थी, जिन्हें शैक्षणिक जगत में 
शच्च स्थान प्राप्त थे ।१ जिन विद्यार्थियों का उच्च पदों के लिए चयन हो जाता था 


. युसूफ हुसेन, आपसिट, पृ० 97 
2. उन पर जुर्माता नही किया जाता था। (एस० एम० जाफर-कल्चररू ऐस्पेक्ट्स 
६० 8) 
पी० एक० रावत, आपसिट, पृ० 99; फरिदता (ब्रिग्स), जिल्द 4, पृ० 265 
एस० एम० जाफर, कल्चरलरू ऐस्पेक्ट्स, १० 80 
« बड़ी, एज्केवान, पृु० 26 
. वही, कल्चरल ऐस्पेक्ट्स, पू० 8] 
» पी० एल० रावत, आपसिट, पृ० ]00 
8, एस० एम० जाफर, एजूकेशन, पृ० 4 
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उसके सिर पर अमामा' पग्रड़ी बांधकर उसका विशेष सम्मात किया जाता था ।? 
मदरसे में परीक्षा पूरी कर लेने के बाद शैक्षणिक विक्षेता को सनद दी जाती थी, 
जिसे 'दल्तरवन्दी' कहते थे ।* स्तातक के सिर पर एक पगड़ी धाँधी जाती थी । शेख 
निजामुद्दीन ओऔलिया ने जब अपनी शिक्षा पुरी कर लिया तो उनके गुरु मौलाना 
अलाउद्रीन उसीली मे औलिया के सिर पर पगड़ी बाँची । इस अवसर पर एक भोज 
भी दिया गया ।* कुछ घनी वर्ग के छोग भी विद्याथियों को प्रोत्साहन देने के लिए 
बजीफे देते थे । 


विशेष शिक्षा को व्यवस्था 


स्‍त्री-शिक्षा4 

इस्कामी समाज में स्त्रियाँ पुरुषों के साथ मकतबों और मदरसों में अध्ययन 
के लिये नहीं जा सकती थीं।” लड़कियाँ केवल उस क्षेत्र की मसजिद से संछरन मकतब 
में जाती थीं जिनका उद्देश्य साधारण ढंग से लिखना और पढ़ना होता था । मध्य युग 
में स्त्रियों की शिक्षा के लिये विधिवत कोई संस्थाएँ नही थी। कुछ संस्थाएं केवल 
नयरों में ही थीं। साधारणत: स्त्री-शिक्षा की कोई व्यवस्था नहीं थी। इसीलिये 
मुस्लिम स्त्रियाँ शिक्षा के क्षेत्र में पिछड़ी थी । 

मुम्रल्त काल में स्त्री-शिक्षा के छिये संस्थाएँ लोलने का प्रयास किया गया। 
राज-परिवार और अभिजात वर्ग की स्त्रियों के लिये उतके घरों में पढ़ने की सुविधाएँ 
थीं। सम्भवतः मध्यम वर्ग के परिवार की लड़कियाँ छड़कों के साथ प्रारम्मिक शिक्षा 
मकतवों में या घरों में व्यक्तिगत रूप से प्राप्त करती थीं ।९ लड़कियों के लिये पाठ्य- 
क्रम में घामिक पुस्तकें और गृह-विज्ञान की शिक्षा दी जाती थी ।? 


कल फमन्>« व... हर व बन 33 अनाज 


ब्ही । 

ए० रक्षीद, भापसिट, पु० 53 

हमाद कलन्वथर, लैरछ मजछिस, पृ० 90-9]। उद्धृत ए० रसीद, १० 53 
- देखिये, अध्याम 3 

- एस० एम० जाफर, एजूकेशन, पृ० 4 

पी० एल० रावत, आपसिट, पृ० 00 

« एस० एम० जाफर, एजुकेशन, पृ० 87-98 
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राज परिवार की कुछ त्तियाँ साहित्य और संगीत में कुशल थीं। इल्तुतमिश 
की पुत्री रजिया एक विदुषी और रणकुशल महिला थी। बाबर की पुत्री गुछवदन वेगम ने 
हुमायूँनामा' छिखा । सलीमा, मरजहाँ, मुमताज और जहाँनारा बेगम की साहित्य में 
विशेष दखि थी। औरंगजेब की पुत्री जेबुत्चिसा अरबी और फारसी भाषाओं में पारगंत 
थी एवं वह कवियित्री भी थी ।! उसने दीवाते मसफी तासक की पुस्तक लिखी । 


ललित कला तथा दस्तकारी की शिक्षा 


मुस्लिम शासकों का अधिकतर समय बुद्धों में बीता । शान्ति के समय में 
उन्होंने साहित्य, कला और वास्तुकला के विकास में अपना योयदान दिया । मुसलमानों 
ने हिन्दू दस्तकारी को अपनाया | इसमें कुछ प्रकार की दस्तकारी में काफी प्रगति हुई 
और सुन्दर वस्तुएं बनाई ज।ते लगीं, जंसे हाथी दाँत,” आभूषण और बेलबूटं 5 
राजदरबार और अमिजात वर्ग द्वारा दस्तकारी की कछा को संरक्षण मिछा । बहुत 
से कारखाने देदा में थे, जहाँ कारीगरों और कलाकारों को प्रशिक्षण दिया जाता था ।* 
मुस्लिम शासक और अभिजात बगे के छोग आराम का जीवन व्यतीत करते थे, 
इसीलिए विलास और कला की वस्तुओं की अधिक माँग थी । संगीत व चित्रकला 
की अधिक उन्नति हुई । मुगऊ सज्लाटो ने विशेष कर संगीतज्ञों और घित्रकारों को 
संरक्षण प्रदान किया और उन्हें उचित प्रोत्साहन दिया । संगीत और कला की छक्षिक्षा 
देने के लिए योग्य शिक्षकों की नियुक्ति की गई। नृत्य कला को भी मुगल शासकों ने 
प्रोत्साहित किया । वास्तु कला की अधिक उन्नति हुई। आगरा का ताजमहल वास्तु 
करा का एक उत्कृष्ट नमूना है । 


मध्यकाल में संनिक छिक्षा पर अधिक ध्यान दिया गया। राज-परिवार के 
सदस्यों को सैतिक शिक्षा देने के किये संस्थाएँ स्थापित की गई जहाँ घुड़सवारी, 
तलवार बहाना, भाला चलाना, पेरा डालना आदि की छिक्षा दी जाती थी। साधारण 
सैनिकों को भी इसी तरह की शिक्षा दी जाती थी ।* 


» एडबर्ड्स एण्ड गैरेट, आपसिट, पृ० 233 
. इलियट, जिल्द , पृ० 28, 35 

अआइने अकबरी, जिलद !, पृ० 290 
, एस» एम० जाफर, एजुकैदान, पु० 2-3 
» पी» एल० दावत, आपतस्तिष्ट, पू० 0]-3 
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गुरु शिष्य का सस्वन्ध 


इस्लामी झ्िक्षा पद्धति में युद का सम्मान किया ज़ाता था उसकी ईमानदारी 
पर कोई सन्‍्देह नहीं कर सकता था। यद्यप्रि उनको कम वजीफा मिलता था, परन्तु 
समाज के सभी वर्मों के लोग उन्हें सम्मान की दृष्टि से देखते थे ।! गुरु अपने शिष्यों 
को अपने पुत्रों की तरह समझते थे और इस प्रकार इन्होंने श्राशीन मारतीय पद्धति 
को अपनाया ।* 

हमीद कलंदर ने लिखा है कि बदायूँ का मौलाना अलाउद्वीन उसूली सभी 
विद्यार्थियों को जो उनके पास जाते थे नि शुल्क शिक्षा देते थे। शुरु यद्यपि आधथिक 
संकट में जीवन ध्यतीत करते थे, फिर भी वे अपनी उस समय की आवश्यकता के 
अनुसार ही अनुदान स्वीकार करते थे।१ एक दिन वे क्षुधा से पीड़ित थे ओर हुछ 
न रहने पर तेल के बीज की भूसी खा रहे थे। इतने में एक नाई आया, मौलाना के 
छिराने पर भी नाई को वास्तविक स्थिति का पता छग गया । उसने एक धनी व्यक्ति 
से भौलाना की निर्घनता के विषय में बतछाया । उस घनी व्यक्ति ने कई सत आदा, 
घी और कुछ मुद्रा भेजी परन्तु मौलाना ने उसे स्वीकार नहीं किया | इसके विपरीत 
मौलाना ने अपनी अप्रसन्नता नाई पर प्रकट की ।£ ख्वाजा शम्सुद्दीन अपने विद्याधियों 
को छज्जे से पढ़ाते थे, जिससे सभी विद्यार्थी उनके व्याख्यान को सुन सके । जब भी 
कोई विद्यार्थी नहीं भाता था तो वह बड़े प्रेम से उसके न अनने का कारण पूछते ये ।? 
दिल्ली के बड़े विद्वान बुरहानुद्दीन नसफी ने विद्याथियों को तीन छर्तों पर शिक्षा देना 
स्वीकार किया--प्रथम वह दिन में एक बार भोजन करेगा, द्वितीय उसे नियमित रूप 
से कक्षा में आना होगा और वह उसके पैर नहीं छुयेगा । अभिवादन के लिए उसे 
केवल 'उस सलाम वालाये कुम' कहना होगा ।१ अमीर खुसरो ते अपने एक पुत्र को 
सलाह दी कि यदि वह जीवन में सुखी रहना चाहता है तो उसे अपने गुरु की तन, 





. एस» एम० जाफर, एजुकेशन, १० 4 
वौ० एल० रावत, आपसिट, पृ० 03 
, शेर मजलित, पृ० 90 

- ए० रक्षीद, आपसिट, पु० 60 

बड़ी । 


6. फवादुल फवाद, पृ० 58 
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अन, घन ते सेवा करनी पड़ेगी |! बनी ने लिखा है कि मुहम्मद तुगलुक अपने मुरु 
कुतलु साँ का बड़ा सम्भाग करता था ।* पुराने विद्यार्थी अपने जीवन में स्थिर होने 
पर अफी शुरुओं को समय-समय पर मेंट भेजते थे । मौछाना धरदुद्दीन ने अपने गुरु को 
एक अंगूठी भेजी थी ।* कुछ विद्यार्थी प्रतिदिन अपने गुरु को भेंट भेजते थे, चाहे वह 
भेंट कितनी साधारण क्यों न हो ।* 

मकतबों में पढ़ने वाले विधार्थी अपने गुरुओं के सम्पर्क में उस समय भाते ये 
जब वे निर्धारित रूप से मकतबों में दिन के समय जाते थे । 

कुछ मदरसों में विद्याथियों को छात्रावास में रहने की सुविधा प्रात थी । वहाँ 
गुर और दिष्य एक ही साथ रहते थे ।* विद्यार्थी को अपने गुद के समीप रहने का 
राम मिलता था ।९ गुर के सामने सबसे बड़ी कठिनाई अनुशासन छागू करने की थी । 
शिष्य अपने ज्ञान के विकास के लिये गुरु द्वारा अपनाये गये तरीकों को प्रयोग में 
लाता था।” यही सिद्धान्त प्रशैक्षणक और तकनीकी शिक्षा के लिये माना जाता 
था।१ दस्तकारी सीखने के उत्सुक लोग अपने गुरु के साथ सदैव रहते थे, जिससे वे 
कुशल का रीगर बनने का रहस्य उनसे जान लें |” मध्य युग में परीक्षा की कोई नियमित 
प्रणाली नहीं थी | गुरु अपने दिष्य को उसकी योग्यता के अनुसार अगली कक्षा में 
प्रवेश दे देता था ।१० शैक्षणिक विशिष्टता के प्रमाण पत्र विद्याथियों को उनकी रुचि 
के अनुसार दिये जाते थे जैसे, तक और दर्शन शास्त्र में पारंगत विद्याथियों को फाजिल, 
धर्म शास्त्र में विशेष योग्यता प्राप्त करने पर “आलिम' और साहित्य में शान प्रात 


. बाहिद मिर्जा, अमीर छुसरो, पृ० 33 

2. बर्नी, पृ० 506 

3. ए० रशीद, पृ० 64 

4. वही । 
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करने पर काबिक की उपाधियाँ दी जाती थी | शिष्य के किये गुरु की सेवा करना 
परम कर्तव्य माना जाता था। छऊोगों का ऐसा विश्वास था कि वास्तविक शान भुद 
के आशीर्वाद से ही प्रत्त हो सकता था ।? सेकित शिष्य के अन्दर गुर के छिये ध्यास 
करने को भावना, धीरे-घीरे विलीन होती जा रही थी। औरंगजेब ते जो अपमा- 
तजनक व्यवहार अपने गुरु के साथ किया, उससे यह अनुमान लगाया जा सकता है 
कि गुर के प्रति दिष्य का आदर कस हो गया था ।* 


छात्रावास 

मकतब के विद्ा्ियों के लिये छात्रावास की सुविधा नहीं थी। छात्रावास 
केबल मदरसों में ही होते थे । मदरसे और छात्रावास के खर्च के लिये कमी-कर्मी बडी 
आगीरें सरकार द्वारा निर्धारित कर दी जाती थी। घती वर्ग के लोग भी मदरसों 
और छात्रावासों के छिये घन दान करते थे। अल्छासा शिबली ने एक मदरसे के 
विषय में लिखा है कि उसके अन्दर अस्पताल, छात्रावास और एक तालाब था। उस 
छात्रावास में 240 विद्याथियों को प्रवेश मिला था और उन्हें मदरसे की तरफ से 
कमरे, दरियाँ, भोजन, कागज, कलम और तेछ उपलब्ध होते थे। उनके दैनिक मोजन 
के साथ फछ भर सिठाई की भी व्यवस्था थी ।* उन्हे वजीफे के तौर पर एक सोने 
की अक्षर्फी प्रतिमास दी जाती थी। फौरोज तुगलुक ने विद्ञाक मदरसों का निर्माण 
कराया था, जिसके विस्तृत अहाते में छात्रावास, सुन्दर बाग, क्षरने और तालाब होते 
थे और जिसके अन्दर सैकड़ों विद्यार्थी एक साथ शिक्षा प्राप्त कर सकते थे ।? 

इब्नबतूता ने एक ऐसे मदरसे का उल्लेख किया है जिसके अन्दर 300 कमरे 
थे, जहाँ विद्यार्थीगण प्रतिदिन कुरान का अध्ययन करते थे और उन्हें प्रतिदिन खाने 
और कपड़े के लिये वाषिक भत्ता मिलता था ॥९ एक मदरसा जहाँ इब्तबतुता 
दे बर्भत करते हुए सिखा है कि वहाँ के विद्याथियों को प्रतिदिन स्वादिष्ठ--मुर्ग, 





]: पुसुफ हुसैन, आपसिट, पृ० 92 

2. प्री० एल० रावत, आपसिट, प० 03 
3. वही, १० 03-4 

4. बही, पृ० 04 

5. एस+ एम० जाफर, एजूकेशन, पू० 5 
6. पी० एज» रावत, आपब्िट, १० 05 


ञ8 विक्षा: 845 


खअपातियाँ, पोझयव, सोर्मा और एक तह्तरी मिठाई दिया जाता था। यात्रा के दौरान 
बह उन्हीं छात्ांवासों में टिकवा था |? 


प्राचीन वैदिक कार के आश्रमों और बोद़ बिहारों की अपेक्षा मध्य युग में 
छात्रावास का जीवन सुखद जौर सुविधाजनक था। प्राचीन काल की तरह इस युग में 
कठोर अनुशासन नहीं था। जो वस्तुएँ जैसे--दरी, कोर्मा, तेछ और भिठाई प्राचीन 
काल में वजित थीं, उनका मध्य युग में विद्यार्थीपण उपयोग करते थे । प्राचीत कार 
में विद्यार्थी उन आश्रमों में विधा प्राप्त करने जाते थे जो बत्ती से दूर स्थित थे । 
बहाँ उतको आत्मसंयम और कठोर अनुशासन की शिक्षा दी जाती थी । इसके विपरीत 
इस्लामी शिक्षा पद्धति में छात्रावास नगरो के किनारे बनाये जाते थे, जहाँ उन्हें सारी 
सुविधाएँ उपलब्ध थीं । 


शिक्षा के प्रमुद्ध केरद्र 

प्रारम्सिक शिक्षा मकतवों में. दी जाती थी, जो गाँव, नगर और मुहल्ला के 
मसजिदों से संलूग्न होते थे। देश के सभी भागों में मसजिदों का निर्माण हुआ । 
उच्च शिक्षा मदरसों में दी जाती थी, जो अधिकतर नगरों में थे । कोई नगर शिक्षा 
का एक महत्वपूर्ण केन्द्र अन सकता था, यदि वह मुस्क्िस शासक की राजघानी हो या 
किसी जागीरदार, प्रश्ञासक या विश्निष्ट अमीर का निवास स्थान हो । धामिक महत्व 
के स्थान--दरगाह या खानकाह भी शिक्षा के केन्द्र बन गये | इस प्रकार आगरा, 
इलाहाबाद, फतेहपुरसीकरी, दिल्‍ली, जौनपुर, लाहौर, अजमेर, पटना, लखनऊ, 
फिरोजाबाद, जलूंघर, भुल्तान, बीजापुर, हैदराबाद, अहमदाबाद इस्लामी शिक्षा के 
प्रमुख केन्द्र बने ।१ कुछ गाँव जेसे सहाली और बिलग्राम जो लखतऊ के समीप थे और 
अवध के गोपामऊ लजौर खैराबाद ग्राम शिक्षा के प्राचीन केन्द्र थे ।* 


पी० एक० रावत, भापसिट, पृ० 705 
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आगरा जिसे सिकंदर लोदी ने बताया था, शिक्षा का एक प्रमुक्ष केन्द्र था। 
सिकंदर छोदी ने वहाँ सैकड़ों मदरसों की स्थापना की । अरब, ईरान भौर बुखारा 
से बहुत से विद्वान यहाँ आये और उन्हें राजकीय संरक्षण मिला ।? बराबर ने भी यहाँ 
मदरसे स्थापित किये । अकबर के क्षासनकाल में आगरा इस्लामी शिक्षा, संस्कृति, 
कला और दस्तकारी का अहुत्वपूर्ण केन्द्र बना । देश के मिन्न-मिश्र भागों से विद्वान 
और दाशनिक यहाँ आये | अकबर स्वयं विद्वानों की भोष्ठी में सम्मिलित होता था । 
अकबर ने कई मदरसे आयरा और फतेहपुरसीकरी* में स्थापित किये। यहाँ मध्य 
एशिया से आये हुए विद्याथियों के रहने और भोजन की ध्यवस्था थी ।* अकबर के 
शासन कार में आगरा शिक्षा का एक प्रमुख केन्द्र बना । जहांगीर और शाहजहाँ ने 
भी आगभरे में मदरसे स्थापित किये । औरंगजेब ने प्रारम्मिक और धामिक शिक्षा का 
विकास किया । मुगल साम्राज्य के पतन के साथ ही आगरे की शिक्षण संस्थाओं का 
'हास होने छूगा । 

दिल्ली मुस्लिम शासकों की राजधानी रही । मुस्लिम क्षासकों ने इसे शिक्षा 
का प्रमुख केन्द्र बनाने का प्रयास किया | नासिरदीन महभूद ने तासिरिया मदरसे की 
स्थापना की, जिसका मृतवल्ली (प्राचायें) 'तबकाते नासिरी' के लेखक मिनहाजुस- 
सिरांज फो बनाया ।£ अलाउदीन खल्जी के समय में बहुतसे विद्वान और दाशनिक 
दिल्‍ली आये ।* फरिदता ने लिखा है कि 43 प्रख्यात विद्वान अलाउदीन द्वारा स्थापित 
मदरसों में पढ़ाने के लिए नियुक्त किये गये ।९फीरोज तुगलुक ने यहाँ 30 मदरसों की 
स्थापना की ।? मुगरू काल में दिल्ली शिक्षा का एक महत्वपूर्ण केन्द्र बना । हुमायूँ ने 


. एस० एम? जाफर, एजूकेशन, पृ० 57-58 

2: के ने फतेहपुरसीकरी का निर्माण किया । यह आगरे से 5 भील की दूरी 
पर है । 

3. अकबर के दासन कार को आगर में शिक्षा के विकास का सुनहरा युग' कहा 
जाता हैं। (पी० एछ० रावत, आपसिट, पृ० 7) 

4, एन० एन० छा, आपसिट, पृ० 25 

5. एफ० ६० कीय, जआपसिट, पृ० 0; एस० एम० जाफर एजूकेदन, पृ० 44; 
एन० एन० छा, पृ० 30-47 

6. फरिवता, जिहद , प० 462 

7. बही, 5464-65; सदबी आपसिट, पृ० 20; एस० एम० जाफर, एजुकेदान, 
पृ० 49-52 
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भुगोज और नक्षत्रशास्त्र के अध्ययन के लिए यहाँ एक मदरसा स्थापित किया। 
अकबर मे भी दिल्ली में कई मदरसे स्थापित किये । सन्‌ 56व में महाम अंगा ने 
एक मदरसा खोला !! मुंतस्व॒ुततवारील के फ़ेलक अध्दुरू कादिर वदायुनी ने इसी 
मदर्से में दिक्षा भास को थी ।? जहाँगीर ते दिल्ली के सभी पुराने मदरसों को 
मरम्मत कराई । शाहजहाँ ते जासा मसजिद के समीप एक तथे मदरसे का निर्माण 
कराया । औरंगजेब ने मी शिक्षा के विकास के छिए कार्य किया । मुभकू साआज्य के 
पतन और नादिरणाहु और अहमद क्षाह अब्दाली के आक्रमणों के कारण शिक्षा के 
क्षेत्र में दिल्ली की ल्याति समाप्त हो गई। दिल्ली दीघंकाल तक इस्लामी दिक्षा का 
प्रमुख केत्ध था । 

दिल्‍ली के सुल्तानों के शासन कार में जौनपुर इस्लामी शिक्षा का श्रमुश्त केन्द्र 
था।' फीरोज तुगलुक के समय में यहाँ बहुत से मदरसे स्थापित किये गये । जौनपुर 
को 'दषीराजे हिन्द' कहा जाता था।* इब्ाहीम शा्की (402-40) ने क्षिक्षा के 
विकास के लिए काफी योगदान दिया । उससे शिक्षा संस्थाओं के लिए बढ़ी जागीरों 
की आय निर्धारित की और योग्य विद्यार्थियों को जागीरें देकर प्रोत्साहित किया । 
शेरशाह सूर ने यहाँ शिक्षा प्राप्त की !९ यहाँ राजनीति, इतिहास, दर्शन और संलिक 
छिक्षा की विशेष व्यवस्था थी ।” भुगल साम्राज्य के पतत के कारण जौनपुर में 
अराजकता की स्थिति उत्पन्न हो गई जिससे शिक्षण संस्थाओं का ह्वास हुआ । 
जौनपुर की तुलना दमिद्क, बगदाद, मिशापुर, काहिरा आदि मुस्लिम विश्वविद्यालय 
से की जाती थी। जहाँ विद्याथियों और शिक्षकों के खर्च के लिए सरकार की तरफ से 
अतुझ घतराक्ि निर्धारित थी ।$ 


, एफ० ई० कीय, आपसिट, पृ० 6; नदबी आपसिट, प० 22; एस० एम० 
जाफर, पृ० 34 
» पीं० एलछ० रावत, आपसिट, १० 2 
एन० एन ० छा, आपसिट, पृ० 9-3; नदवी, आपसिट, पु० 40-42 
एफ० ई० कीय, आपसिट, पु० 748 
वही । 
एन० एन० का, आपसिट, पृ० 238; नदवी, आपसिट, पृ० 40 
* एफ० ई० कीय, जापसिट, पु० 48 
एन० एन० ला, आपसिट, पृ० 04-$ 
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चीदर शिक्षा के लिग्रे अधिक प्रसिद्ध भा । महमूद गयाँ ने एक सवरसा पहाँ 
स्वापित किया जिसमें एक विशाल प्रंथालय की व्यवस्था की गयी थी जिसमें 3 हजार 
भुस्तकें श्री ।! औरंगजेब ने आद में इसे नष्ट कर दिया |” बौदर में शिक्षा के विकास 
के कारण वहमनी राज्य में श्विक्षा का स्तर कांफी ऊँचा हो गया था । ग्रामीण मकतथों 
हारा यहाँ अरबी और फारसी की शिक्षा का प्रसार किया धया । ऐसा कोई पाँव नहीं 
भा, जहाँ एक मकतब मे हो । * 

मुस्लिम शिक्षण संस्थाओं में उच्च शिक्षा के लिए शिक्षकों की एक विशिष्ट 
श्रेणी थी ।* मध्य काल में जब मुस्लिम शिक्षा की प्रगति अपनी चरम सीमा पर थी, 
देश में बहुत अनेक प्रख्यात विद्वान थे ९ कुछ स्थान विशेष श्ञान प्राप्त करने के लिये 
प्रसिद्ध थे ।९ उदाहरण के लिए पंजाब नक्षत्र शास्त्र और गणित, दिल्‍ली इस्लाम की 
प्रश्पराओं, रामपुर तक॑ शासत्र और चिकित्सा शात्ष और ऊक्षजऊ सदाचार की शिक्षा 
के लिए प्रसिद्ध भे ।” इस्लाम की उच्च शिक्षा अरबी में और हिन्दू धर्म की संस्कृत में 
दी जाती थी ।९ 


सध्ययुग में हिन्दू शिक्षा व्यवस्था 


इस्छामी शिक्षा प्रणाली ने हिन्दुओं को बहुत कम प्रभावित किया | प्राचीन 
हिन्दू क्षिक्षा प्रणाली और शिक्षा पद्धति मध्ययुग में साथ-साथ प्रचलित रहीं । भारत 
की मुस्किस शिक्षा संस्थाओं को उतनी अन्तरराष्ट्रीय ख्याति नहीं मिली, जितनी बौद्ध 
विश्वविद्यालयों को चीन, जापान, तिब्बत और पूर्वी द्वीप समूह में भिली थी। 
इस्लामी शिक्षण संस्थाओं का प्रभाव केवल क्षेत्रीय था । निस्सन्देह जौनपुर, आगरा 
और दिल्‍ली की शिक्षण संस्थाओं का स्तर बहुत ऊँचा था । 





एस० एम० जाफर, एजकेशन, पु०५ 2-26 एफ० ई० कीय, १० 59 
« एफ० ई० कीय, पृ० 49 

जे० एन० सेन, हिस्ट्री आफ एलिमेन्ट्री एजकेशन इन इण्डिया, पृ० 27 
नदबी, आपसिट, पृ० 204 

एफ+ ई० कीय, आपत्तिट, पृ० 49 

नदबी, अआपलसिट, पृ० 704 

, एफ़० ई० कीय, आपसिट, पृ० 49 

चाही । 
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हिन्दुओं का सामाजिक आचार ठोस होने के कारण इस्कामी शिक्षा व्यवस्था 
प्रभावित न कर सकी ।* राजनैतिक उथरू-पुथरू केवल नभरों तक सौमित रहती 
थी। गषरों में हिन्दू शिक्षा व्यवत्था को इस काल में बड़ी भाषात पहुँची। परन्तु 
गाँओों और जंगलों में हिन्दू शिक्षण संस्थाएँ बिना किसी व्यवधान के कार्य करती 
रहीं ।१ इसके अतिरिक्त कुछ सन्‍्त, दाइनिक और सेनाधिकारियों ने हिन्दू छ्िक्षा 
पद्धति और प्तस्कृति को बनाये रखंने के छिए अपनी आवाज उठाई। अराजकता के 
इस युग में हिन्दुओं ने उच्चकोटि के साहित्य को बनाये रला । 

हिन्दुओं फी शिक्षा व्यवस्था में कोई परिवर्तन नहीं हुजा । विद्याथियों को 
वेद, पुराण स्मृति, उपनिषद, दर्शनश्ञास्त्र और भेषज की शिक्षा अध्यापक अपने-अपने 
आश्रमों में देते थे । मुसलमानों द्वारा हिन्दू-शिक्षण संस्थाओं को क्षत्ति पहुँचने के 
कारण हिन्दुओं की शिक्षा प्रणाली सामूहिक नहीं रह गई। शिक्षा का विकेन्द्रीकरण हो 
गया और व्यक्तिगत रूप से शिक्षा दी जाने रूमी ।5 विद्यार्ी कठोर अनुशासन में रह 
कर अपने गुरुओं की सेवा करते ये। ऐसा समझा जाता है कि प्राचीन कार की अपेक्षा 
मध्ययुग में अनुशासन उतना कठोर नहीं था ।* 

इस युग की सबसे बड़ी विशेषता यह थी कि क्षेत्रीय भाषाओं की अधिक 
प्रथति हुईं । हिन्दी, जिसका विकास प्राकृत भाषा से हुआ था, जनसाधारण को 
भाषा हो गई । 

कबीर, दादू, नानक और तुलसीदास जैसे कुछ संत कवियों ने सभी धर्मों की 
एकता और समानता पर बल दिया | उन्होंने सभी धर्मों का आदर करने के छिए 
उपदेश दिये। जिससे विभिन्न धर्मों के बीच समन्वय स्थापित करने में सहायता मिली । 

दिक्षा प्रणाली के उद्देश्य और पाः-क्रम को देखने से पता चलता है कि 

भध्ययुग में हिन्दू शिक्षा पति उसी प्रकार की थी जंसी प्राचीनकाछ में थी। थोद्ध 


« पी० एछ० रावत, आपत्तिट, १० 4 

वही । 

» थी० एल०७ रावत, आपसिट, प० !5 

« एू० एल० ओऔवास्तथ, मेडिवल इण्डियन कटचर, १० 77; इसके विपरीत मत 
के लिये देलिये--गिब और बोवेन, इस्टामिक सोसाइटी एण्ड दि वेस्ट, जिल्द , 
भाष 2, पू० 39 
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क्षिक्षाअथाली का हास हो चुका था, और उसका स्थान ब्राह्मण-शिक्षा ने ले लिया 
था । शिक्षा धर्म विरपेक्ष होते हुए भी प्रधानतः घामिक भी ।? इस काछ में साहित्य 
की विशेष उन्नति हुई । हिन्दू शिक्षा-केन्द्र उन्हीं स्थानों में थे जो मुसलमानों के प्रभाव 
से दूर थे ।* 

हिन्दू शिक्षा के प्रमुख केन्द्र बनारस, भधुरा, प्रयाग, अयोध्या, नादिया, 
मिथिला और कश्मीर में श्रीनगर थे ।? बनियर ने बनारस को तुरूना यूसान की 
राजषाती एथेन्स से कौ है। उसने लिखा है कि यहाँ पर नियमित रुप से शिक्षण संस्थाएँ 
नहीं थीं। विद्यार्थी अपने अध्यापक से छिक्षा प्राप्त करते थे । प्रत्येक गुरु के भार या 
पाँच शिव्य होते थे । और वे लगभग 0 या 2 वर्षों तक शिक्षा ग्रहण करते थे ।* 
यद्यपि बतियर ने अनारस में संस्थाओं को नहीं देखा, परन्तु वहाँ नियमित रूप से 
संचालित संस्थाएँ थी जैसा कि दूसरे यूरोपीय यात्री द्रेवनियर ने लिखा है वह 
665 ई० में बनारस आया । इसने राजा जयतसिह द्वारा स्थापित कालेज की सराहँता 
की है । 


बंगाल में नादिया शिक्षा का प्रसिद्ध केस्द्र था, दूर-दूर से विद्यार्थी यहाँ शिक्षा 

प्रात करने आते थे। यहाँ न्याय दर्शन में विशेष शान प्राप्त करने छोग आते थे । 
6 वों सदी में ब्रृल्दावन दास ने लिखा है कि नादिया में विश्यात विद्वानों और 
अध्यापकों का आवास था ।९ नादिया में तत्व चिन्तामणि, गीता, भागवत और दूसरे 
विषय जैसे ज्ञान और भक्ति की शिक्षा दी जाती थी ।” सिथिरा शिक्षा का एक 


« पी० एल० रावत, भापसिट, पृ० 5 

वही । 

« ए० एल० थीयास्तव, मेडिवल इण्डियन कल्चर, पृ० 0 

बनियर, ट्रेबेल्स, कान्सटेवल, पृ० 334, 347 

5 ट्रेवनियर, ट्रेवेल्स, जिल्द 2, पृ० 234-35 

6. वासुदेव सार्वभौम मिथिका से गणेश की तत्व त्िन्तामणि छे आये और उन्होंने 
उसके अध्ययत्त के लिये नादिया में एक अलूग संस्था स्थापित की । रघुनाथ 
शिशोमणि से एक टीका तत्व विन्तामणि पर लिखा और न्याय दर्दान के अध्ययन 
के लिये अलन संस्था स्थापित की । 

7. विद्यायूषण, हिस्द्री आफ इण्डियन काजिक, पृ० 46-86 
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प्रमुख केन्द्र था ।*' शाहजहाँ के समय में दो मैथिली विद्वान हिन्दी और संस्कृत में 
प्रवोण ये । ; 

यधषपि हिन्दू शिक्षा व्यवस्था को राजकीय संरक्षण प्राप्त नहीं था, फिर भी 
उसका शैक्षणिक स्तर गिरा नहीं या । साहित्य के क्षेत्र में हिन्दू मुसलमानों से पीछे 
नहीं थे । इस युग में संस्कृत और क्षेत्रीय भाषाओं की अधिक प्रगति हुई । साहित्य के 
क्षेत्र में हिन्दुओं ने मुसलमानों की प्रधानता स्वीकार नहीं की, बद्यपि इस्काम़ और 
इस्लामी शिक्षा-प्रणाली ने हिन्दुओं को अत्यधिक प्रभावित किया ।* इसका परिणाम 
यह हुआ कि हिन्दुओं ने मध्ययुग में घामिक और दार्शनिक साहित्य की असाधारण 
प्रगति हुईं। दर्शनशास्त्र की मिन्‍त-भिन्‍न शाखाओं पर बहुत सी टीकाएँ लिखी गयीं । 
बौद्ध और जैन विद्वानों ने तकंशास्त्र पर कई पुस्तकें लिखीं। देवसूरी प्रसिद्ध जैन 
विद्वान था। 2वीं सदी में कल्हण ने राजतरंगिणी लिखी । इन साहित्यिक कृतियों को 
देखने से पता चलता है कि इस युग में हिन्दुओं की दिक्षा-पद्धति उच्चकोटि की थी । 

हिन्दू शिक्षण संस्थाएँ तीन वर्गों में बंटी हुई थी--- 

(4) पाठशाला जहाँ प्रारम्मिक शिक्षा दी जाती थी । 

(4 ) टोछ या काछेज, जहाँ उच्च शिक्षा दी जाती थी । 

(॥8) व्यक्तिगत शिक्षण संस्थाएं ।* 


पाठशाक्ाओं में पढ़ना, लिखना और गणित की शिक्षा दी जाती थी और 
साथ में धामिक शिक्षा मी दी जाती थी। परन्तु पाठ्यक्रम में कोई विशेष घामिक 
पुस्तकें निर्धारित नहीं थी क्योंकि घासिक क्षेत्र अधिक बिस्तुत था, और विभिन्‍न 
विचा रधाराएँ कुछ धाभिक पुस्तकों जैसे->वेद, उपनियद या मायवद्गीता में सीमित 
नहीं की जा सकती थी ।* पाठ्यक्रम में काव्य, व्याकरण, ज्योतिष छत्द, निरक्त, न्याय 
दर्शोत आदि विषयों के अध्ययन की व्यवस्था थी। अकबर ने संस्कृत पाठशालाओं में 


. आहईइने अकबरी, प्रथम संस्करण, जिल्द 2, १० 62, 354 
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विद्याधियों को व्याक रण, , न्याय, बेद्रान्त और पतंजलि के अध्ययन पर अधिक बल 
दिया ।* कुछ संस्थाओं में पुराण, वेद, दर्शनशारत्र, चिकित्साशास्त्र, ज्योतिष, इतिहास, 
भूगोल आदि विषयों की शिक्षाएँ मी दी जातीं थी ।* 

हिन्दी और दूसरी क्षेत्रीय भाषाओं का विकास हुआ । विद्यार्थियों ने घामिक 
और सदाघार की पुस्तकों का अध्ययन करने के लिए संस्कृत भाषा सीक्षी । पाड़ी 
और प्राकृत का विकास हिन्दी भाषा के रूप में हुआ । राजस्थानी, मराठी, गुजराती 
ओर ब्रंगाली भाषाओं के भाध्यम से शिक्षा दी जाने छथी । इन भाषाओं में उच्च- 
स्तरीय पृस्तकें भी इस कार में छिखी गईं । हिन्दू झ्िक्षा केवल उत्तर भारत तक ही 
नहीं सीमित रही, बल्कि दक्षिण में भी यह प्रतललित थी। विजयनगर दक्षिण में 
शिक्षा का एक महत्वपूर्ण केन्द्र था । वहाँ के राजा कृष्णदेव राय ने शिक्षा और 
साहित्य के विकास में अत्यधिक योगदान दिया । उन्होंने विद्वानों को सम्मानित और 
, प्रोत्साहित किया । 

कृष्णदेव राय के समय में सगीत, नृत्य, नाटक, व्याकरण, तकंशास्त्र, दर्शोन- 
शास्त्र ओर अन्य विषयों पर बहुत सी पुस्तकें छिखीं गईं। चित्रकछा, मूतिकछा और 
भन्‍्य ललित कलाभों को राजकीय संरक्षण प्रदान किया गया। इस युग में जैन 
विद्वानों ने तमिक और कन्नड़ भाषाओं में लिबन्ध लिखे |? दक्षिण में 3वीं और 
74वीं सदी में शैब आन्दोलन के कारण बहुत सी साहित्यिक पुस्तक लिखी गईं । 
संस्कृत और तेलुगु भाषाओं में अनेक पुस्तकें लिखी गईं सायण और उसके भाई 
माधव धिद्या रण्य ने संस्कृत साहित्य पर अनेक पुस्तक लिखी । इन दो भाइयों ने वेदों 
पर टीकाएँ लिखी और बहुत से दाशेनिक ग्रन्थ तैयार किये ।* 

अतः स्पष्ट है कि मुस्लिम शासकों द्वारा हिन्दू शिक्षण-संस्थाओं को प्रोत्साहन 
ते मिलते पर भी हिन्दू-शिक्षा और साहित्य का विकास हुआ । हिन्दू शिक्षा-पद्धति 
वेदों पर आधारित थी । शिक्षा के प्राचीन उद्देश्यों और आदक्षों को बनाये रखा 
गया । यह दिक्षाअ्ाली भारत में अंग्रेजों के शासन काछ में और पाइयात्य संस्कृति 
का प्रभाव पढ़ने के कारण समास हो गई । 


आइने भ्रकवरी, ब्लाकमैत, पृ० 278 
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इस्खाभी छिक्षा ने धर्म-निरपेक्ष और धार्मिक शिक्षा में सामंजस्य स्थापित 
किया ।? इस्लाम दूसरे संसार के सिद्धान्त में विश्वास नहीं करता, इसलिए भौतिक 
और सांसारिक सुसों पर अधिक भहृत्व दिया गया। विद्वानों ने धर्मे-निरपेक्ष क्षिक्षा 
पर बल दिया और साथ ही घामिक रूढ़ियों को आवश्यक बताया है। यही फारण 
था कि शिक्षा को घर्मं ने अत्यधिक प्रभावित किया मुहम्मद साहब ने प्रत्येक सच्चे 
मुसलमान को जन्म से मृत्यु तक ज्ञान प्राप्त करते पर जोर दिया। फीरोज तुगलुक, 
अकबर और औरंगजेब ने व्यावहारिक शिक्षा पर अधिक बल दिया। प्रशासन के 
महत्वपूर्ण पदो पर योग्य व्यक्तियों की आवश्यकता थी। जो विद्यार्थी अपनी पढ़ाई 
पूरी कर लेते थे उनको योग्यतानुसार इन पदों पर रखा जाता था ।* दस्तकारी, 
कृषि, चिकित्सा श्वास्‍त्र, वाणिज्य और दूसरे व्यावहारिक उपयोगिता के विषयों की 
शिक्षा दी जाती थी । 


शिक्षा केवल शिक्षा के विकास के लिए नहीं थी, बल्कि इसका व्यावहारिक 
पक्ष काफी मजबूत था ।3 (दिक्षा का उद्देष्य विद्यायथियों को सुखमय जीवन व्यत्तीत 
करने के लिए तैयार करना था। औरंगजेब ने राजकुभारों की शिक्षा को व्यावहारिक 
बनाने का प्रयास किया । उसके अनुसार प्रशासन, इतिहास, भुगोरू, सैनिक शिक्षा 
और नागरिक शास्त्र की शिक्षा राजकुमारों के लिए शब्दों को रटने की अपेक्षा अधिक 
उपयोगी थी । 


/ इस्लाम शिक्षा पर बड़ा जोर देता है ६ करान के अनुसार “जो छिक्षा प्राप्त 
करता है वह ईश्वर फा सच्चा भक्त है। ज्ञान द्वारा व्यक्ति सत्य और असत्य में भेद 
कर सकता है। यह स्वर्ग के मार्ग को आछोकित करता है। यह रेगिस्तान में हमारा 
मित्र है “ ।”* इस प्रकार धार्मिक पृष्ठभूमि ने शिक्षा को विद्षब्यापी और अनिवायें 
, देखिये, एस ० एम० जाफर, एजूकेशन, पूं० 2-5 
2. बही, एजुकेशन, पृ० 4 
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होने में बढ़ादा दिया | इसके अतिरिक्त भौतिक सुख को प्रास करने के किए भी 
छिक्षा को आवदयक समझा गया ।२ 


इस्लामी शिवा) की एक और विशेषता यह थी कि साहित्य और इतिहास 
छेक्षन को प्रोत्साहन मिला । इस युग में बहुत से ऐतिहासिक प्रन्यों का निर्माण हुआ । 
मुसलमानों के भारत में आने के पहले देश का क्रमबद्ध इतिहास नहीं मिलता । केवल 
करहण की राजतरंगिणी इतिहास की श्रेणी में रखी जा सकती है। मुस्लिम शासकों 
ने इतिहास को आत्मकथाओों के रूप में रखा और विशिष्ट इतिहासकारो को संरक्षण 
प्रदान किया । मुसलमान करा के पारली थे, अतः उन्होंने इसीलिए गद्य, पद्म, कथा, 
कविता को पाठ्य सूची में सम्मिलित किया । 

प्राचीन भारतीय शिक्षा पद्धति की तरह इस्लाली शिक्षा प्रणाली में भुद और 
शिष्य के सम्बन्ध बहुत निकट थे। मकतबों और मदरसो के अध्यापक व्यक्तिगत 
विद्यार्थियों की शिक्षा पर घ्यान देते थे ।? यही कारण था कि योग्य और अनुभवी 
व्यक्ति के छिये अपने योग्यतानुसार पद प्राप्त करते के अनेक अवसर उपलब्ध थे । 


दोष 

इस्लामी शिक्षा अणाली का मुख्य दोष यह था कि इसमें भौतिकवाद पर 
अधिक बल दिया गया औौर अध्यात्मवाद की अवहैरूना की गई। यद्यपि कुरान का 
अध्ययन प्रारम्मिक शिक्षा में अनिवाये रखा गया, झेकिन शिक्षा में अध्यात्मवाद का 
स्थान वैत्ञा नहीं था जैसा प्राचीन भारतीय दिक्षा पद्धति सें था । छ्षिक्षा का मुख्य 
उद्देश्य पदों को प्राप्त करता था। मौतिक काम की छालसा के कारण विद्यार्थियों को 
गहन अध्ययन की आवद्यकता अतीत नहीं हुई ।3 

इस शिक्षा प्रगाल्ली का दूसरा दोष यह था कि मकतबो और मदरसों की शिक्षा 
अधिक समय तक सुचारु रूप से नहीं बढ सकती थी ज्योंही आधिक संकट आता था 
क्षिक्षा संस्थाएँ बन्द हो जाती थीं और उन भवनों में जानवरों और चिड़ियों का बसेरा 
हो जाता था ।* 
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इस्लामी शिक्षा संस्याओों में फारतसी और अरबी भाषाओं की प्रधानता थी, 
जिसके कारण क्षेत्रीय भाषाओं का विकास न हो सका । हिन्दुओं ते मी इस संस्थाओं 
में फारसी और अरबी का अध्ययन किया, जिससे उन्हें राज्य प्रशासन में नौकरी 
मिरू सके ।7 अकबर ने फारसी के साथ-साथ हिन्दी भाषा के विकास की योजना 
बनाई, परन्तु बह कार्यान्वित न की जा सकी । औरंगजेब ने फारसी और अरबी माषा 
के शब्द रटने और व्याकरण के अध्ययन का विरोध किया, क्योंकि इसमें अधिक समय 
व्यर्थ मे नष्ट होता था । उसने उर्दू भाषा के विकास में विज्वेष ध्यान दिया लेकिन फिर 
भी फारसी और अरबी भाषाओं की प्रधानता बती रह गयी । 

इस्छामी शिक्षा कुरान के अनुसार प्रत्येक मुसलमान के लिए अनिवायं थी। 
इसके बावजूद इस्लामी शिक्षा केवल नगरों तक सीमित रही । गाँवों में इसका विकास 
नही हुआ । अमीरों और धनी व्यक्तियों ने केवल ख्याति प्राप्त करने के उद्देश्य से 
संस्थाएँ शहरी क्षेत्रों में खोली मुस्लिम धर्मान्धता के कारण हिन्दू शिक्षण संस्थाओं का 
विकास नहीं हुआ | औरंगजेब ने तो हिन्दू संस्थाओं को नष्ट करने का आदेश दे 
दिया था । इस प्रकार मध्य युग की शिक्षा प्रभाली से एक विशेष वर्ग को बहुत लाभ 
हुआ ।* 

इस शिक्षा प्रणाली में स्त्रियों को अलग रखा गया, क्योकि पर्दा प्रथा के कारण 
वे अपने घरों से बाहर नहीं निकल सकती थी । राज परिवार की महिलाओं के छिए 
दिक्षा की अलग व्यवस्था रहती थी, लेकिन जन साधारण के स्त्री वर्ग की छिक्षा के 
लिये कोई व्यवस्था नहीं थी । एस० एम० जाफर का भत है कि इस प्रकार को शिक्षा 
प्रणाली में कोई दोष नहीं था, बल्कि परिस्थितियाँ स्त्री-शिक्षा के अभुकूल नहीं थी। * 

इस्लामी छिक्षा में पहले बालक को पढ़ना और बाद में छिखता सिखाया 
जाता था। इससे वर्णमाला सीखने में अधिक समय रंग जाता था और विद्यार्थियों के 
मस्तिष्क का समुचित विकास नहीं हो पाता था । 


इस शिक्षा पद्धति में स्वाध्याय और मौलिकता के लिए कोई स्थान नहीं था ।* 


ना री जन नन 


. एन० एन ० छा, आपसिट, १० 87-93; एस० एम० जाफर एजूकेशन, पृ० 38 
2. पी० एल० रावत, आपसिट, पृ० 09 


3, एजूकेशन, पृ० 8 


4. पी० एल० रावत, आवतिट, पृ० 0 
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विद्यार्थियों को रटाने का अभ्यास कराया जाता था । शारीरिक वण्ड कठोर था । 
विशज्यातित्रों में विजाससय जीवन व्यतीत करने की आदत थी । हम दोषों के होते हुए 
भी इस्कामी शिक्षा-पगाली ने एक नया रूप उपस्थित किया। जिससे इस्लामी अपत 
में, सुख्यतः एशिया और मध्य पूर्व के देशों में, आतृत्व की मावना फैछाने में बहुत 


सहायता मिली । 


अध्याय 0 
साहित्य 


मध्य काल में फारसी साहित्य के विकास का अध्ययन करने के लिये उसे दो 
श्रेणियों में विभाजित करना सुविधाजनक होगा--(7) इतिहास छेखन और अश्रमुख्ध 
इतिहासकार एवं (।7) साहित्यकार और उनकी कृतियाँ । 


इतिहास लेखन एवं प्रमुख इतिहासकार 

सल्तनत काल 

जियाउद्दीन बर्नी ने चार विद्वानों को सच्चा इतिहासकार कहा है! : 'ताजुल 
मासिर' के लेखक स्वाजा सद्र निजामी, “जवामे उछ हिकायत' के छेखक मौलाना 
सदुद्दीन औफी; 'तबकाते नासिरी” के लेखक मिनहाजुससीराज और “फाथनामा'* के 
लेखक ताजुद्दीन ईटाकी के पुत्र कबीरुद्दीन ईराकी । परन्तु इस काल में इनके अतिरिक्त 
कई ऐतिहासिक ग्रंथ फारसी में लिखे गये, जेसे--अमीर खुसरों द्वारा रचित ग्रन्थ 
(किरानुस्सदायन, मिफ्ताहल फुतूह, आशिक नहसिपिर, तारीबे देहली, तानुर फुतूह, 
खजानुलू फुतूह और तुगलुक नाभा जियाउद्दीन यर्नी है। 'तारीखे फीरोज शाही, 
लुब्बातुत तारीस, तारीखे बरमका और फतावे जहाँदारी” नामक पुस्तकें छिखीं, जो 
इस काल के ऐविहासिक स्रोत है । 

मिनहाजुससिराज दिक्षा और स्याय विभाग में प्रमुख पद पर प्रदासीन थे । 
उन्होंने समकालीन घटनाओं का निकट से निरीक्षण करके अपनी पुस्तक झिखी हैं। 
'हाजुरू मासिर' ऐतिहासिक ग्रंथ की अपेक्षा साहित्यिक अधिक है। इसकी उपयोगिता 
इसीलिये अधिक है कि जिन घटनाओं का उल्लेख मिसहाजुससिराज ने नहीं किया 
उनका वर्णन हसन निजामी ने विस्तार से अपनी पुस्तक 'ताजुल मासिर' में किया है ।* 


. तारीखे फीरोज शाही, पृ० १4 
2. इस पृश्तक में अंलाउद्वीव शलजी की विजयों का उल्डेल है । 
3. ए० रशीद, आपसिट, पु० 67 
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शम्सतीराज अफीफ भी एक प्रसिद्ध हृविद्ातकार था |? उसने तारीबे फीरोज क्षाही, 
सनाकीबे अलाई, मनाकीबे सुल्तान मुहम्भद और जिक्रेसराबीये देहली' नामक पुस्तकें 
लिलीं । परन्तु 'तारीले फीरोज शाही” को छोड़कर उसके अन्य प्रंथ इस समय उपलब्ध 
नहीं है।* फीरोज तुगलुक के समय में एक अज्ञात छेलक द्वारा लिखी गई पुस्तक 
ीराते फीरोज शाही' है, जिससे समकालीन इतिहास की जानकारी मिलती है। 
सुल्तान मुबारक शाह सैय्यद के समय में दाह्या बिन अहमद सरहन्दी ने 'तारीखे मुबारक 
शाही लिखी | इन इतिहासकारों ने 6वीं और 7वीं सदी के इतिहासकारों के लिये 
सामभ्री उपलब्ध की थी ।* 

ख्वाजा अब्द मलिक इसामी ने पश्च में 'फतहुस्सलातीस' लिखी । बद्रे चाच ने, 
जो मुहम्मद तुगलुक का समकालीन था, 'वाच नामा' लिखा । कमाल करीम 
नागोरी ने अपनी पुस्तक 'मजमुआऐ' दौलताबाद के गवर्नर अहराम खाँ को समर्पित 
की ।£ मुहम्मद सद्र आला अहमद हसन दाबिर ने 'बसातिनुल उल' लिखा इससे 
घुल्तान गयासुद्वीन तुगलुक के तिरहुत अभियान की बिस्तृत जानकारी मिलती है। 
शिहाबुद्दीत अहमद अब्बास ने 'मंसालिकुल आबसार” लिखा । वह मुहम्मद तुगलुक 
का समकालीन था इससे भारत की तत्काडीन सामाजिक दशा कीं जानकारी मिलती 
है। मुहम्मद बिन मुबारक किरमनी ते 'सियारक औलछिया” नामक पुस्तक लिखी, 
जिसमें सूफी सन्त शेख निजामुद्दीन औलिया की जीवनी लिखी गई है। ऐनुलमुल्क 
मुल्तानी ने 'इंशाये महरू' (या मुशाले महरू) लिखा, इसमें 33 पत्रों का संग्रह है, 
जो उस समय के विशिष्ट लोगों को लिखे गये थे। इसके अतिरिक्त इसमें बहुत से 
सरकारी दस्तावेजों को संग्रहीत किया गया है, जिससे उस समय की दार्शनिक व 
भामिक समस्याओं की जानकारी मिलती है ।£ मुहम्मद बिहामद खानी ने 'तारीखे 
मुहम्मदी” लिखी । वह 'तारीखे मुबारक शाही” के लेखक याह्या बिन अहमद सरहन्दी 


, पी० हा्डो, हिस्टोरियन्स ऑफ मेडिवल्त इण्डिया, पृ० 40-55 

एुं० रशीद, आपसिट, पु० 67 

वही । 

» बहराम खाँ की नियुक्ति मुहम्मद तुगलुक ने की थी । ए० जी० एकिस का कहना 
है कि दाहकुतलुग खाँ था, जो सुल्तान का गुरु था 

5. बी० एन० लुनिया, सम हिस्टेरियन्स ऑफ सेडिवल इण्डिया, आगरा 969, 
६5 9३ ह 


प्र. दे हे क्ब्क 
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का समकालीन था | इसे पुस्तक से सूफी सन्‍्तों और दिल्ली के सुल्तानों के इतिहास 
जानने में सहायता मिलती है। दोख रिजकुल्ला मुश्ताकी ने अपनी पुस्तक 'बाकथाते 
भूश्ताकी' (तारीले मुस्ताकी) लिखी, जो लोदी सुल्तानों के समय के इतिहास जानते 
का प्रमुख लोत है ।? अब्दुल हक देहलवी ने अपनी पुस्तक 'तारीले हक्की” में छोदी 
सुल्तानों की जानकारी दी है । छोदी सुल्तानों के इतिहास के मुख्य सोत अहमद 
यादगार की पुस्तक तारीखे सलातीने अफगाना (या तारीसे शाही), नियामतउल्ला 
की पुस्तक 'मखजाने अफगानी' और अब्दुल्ला द्वारा रचित पुस्तक 'तारोखे दाउदी' 
है। दक्षिण के अहमनी वंश के इतिहास के प्रमुख ल्रोत सैय्यद अली तबातबा की 
पुस्तक 'बुरहानेमासिर' रफीउद्दीन शीराजी की 'तजकीरातुलमुस्क' और मीर आम 
की 'हृदीकात अल आलम  है। 


सुगल काल 

मुगलकाल में फारसी भाषा में अनेक महत्वपूर्ण ऐतिहासिक ग्रन्थ लिखे गये । 
रुवान्द मीर” एक प्रसिद्ध विद्वान और साहित्यकार था। इसने आरह ग्रत्थों की रचना 
की जिनमें प्रमुख हं--/मासिरल मुल्क', 'खुलासत अर अखबार', “मकारिम अर 
अखलाक ', 'दस्तुर अछ उजरा', 'नामाय नामी” (या इंशायेनामी ), “रौजतुल सफा', 
'हुबीबल सियार' हुमायूँगामा (या कानून-ए-हुमायूं), गुलबदन बेगम * का हुमायूनामसा' 
मिर्जा हैदर दगलत* की 'तारीडे रशीदी' और जौहर जफताबची” की 'तजकिरातुलू 


. वाकायते मुद्ताकी में बाबर, हुमायूँ, शेरशाहू और अकबर से सम्बन्धित घटनाओं 
का उल्लेख है। हसमें माऊछवा और गुजरात प्रान्तों के सुल्तानों की जानकारी 
मिलती है । 

2. यह बाबर के समय में हरान से भारत आया और उसे मुगल सम्राट का संरक्षण 
मिला । हुमायूँ ने इसे 'अमीरुल-अल़्बार” की उपाधि दी । 

3. यह बाबर की पुन्नी थी, अकबर के कहने पर गुलबदन बेगम ने बाबर और हुमायूँ 
के समय का इतिहास छिखा । (हुमायूंनामा, पु० 3) 
गुलनदन के हुमायूनामा से पता चलता है कि उस समय की मुगल महिलायें 
फारसी साहित्य मे पारंगत होती थीं। (देखिये, के० ए० निजामी, स्टडीज, 
पु० 50) 

4 यह मुगल सम्राट बाबर का निकटतम सम्बन्धी था । 

5. यहू 25 वर्षों तक हुमायूं का व्यक्तिगत नौकर था । 
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वाकियात' (या सारीशे हुमा” था हुमाय्‌ शविर' था जवाहिरे शाही") हमागूं के 
समय का इतिहास जानने के लिए बहुभूल्य सोत है। अव्यास ला सरवाती' की 
“ारीके श्वेरशाही' था 'तुहफाये अकवर क्षाही और मियामतुल्ला* की 'मखजाने 
अफगाना' सूर वंश के इतिहास जानने के प्रमुख साधन हैं । 

अबुरू फम्क द्वारा रचित “अकबर नामा' आएने अकबरी' मकताबाते आल्लामी 
(या मकताबाते अबुरू फर्क था इंशाये अबुछ फज्ल) और रुवकाते अबुछ फज्ल ने 
केवल अकभर के समय की घटनाओं की जानकारी के मूल ल्ोत हैं परन्तु ये फारसी 
आधा के उच्चकोटि के प्रन्थ हैं। अकबर के शासन काल में इतिहास लेखन के सिद्धांत 
में भूल रूप से परिवर्तत हुआ । अकबर के पहले फारसी भाषा के दतिहासकार बाद- 
शाह और उसके दरबार के विषय में ही लिखते थे, लेकिन अकवर के समय में पहली 
बार अबुरू फज्ल ने अपने प्रन्थों में साम्राज्य में रहने वाले विभिन्‍न वर्गों के लोगों के 
विषय में छिक्ला 3 

अब्दुल कादिर बदायुंनी ने कई ऐतिहासिक पुस्तक छिखों--किताबुरू अहृदीश' 
और '“मुन्तखबुततवा रीख' (या 'तारीखे वदायूनी ) । निजामुद्दीन अहमद की 'तबकाते 
अकबरी' और मुहम्मद कासिम हिन्दूशाहू फ़रिएता की “गुलशने इब्राह्वीमी' (या 'तारीखे 
फरिइता”) अकबर के शासनकाल की घटनाओं की विस्तृत जानकारी के लिये अमूल्य 
ग्रन्य हैं। अकबर ने इस्लाम के एक हजार वर्ष का इतिहास लिखते का निर्देश दिया । 
यह कार्य तकीब्ला, थट्टा के मुल्ला मुहम्मद और जफरबेय को सौंपा भया। इस 
पुस्तक का नाम 'तारीले अलफी' रखा गया ।* इस काऊू की अन्य कई ऐतिहासिक 
पुस्तक बहुत महत्वपूर्ण है, जैसे--बयाजीद सुल्तान की 'तारीखे हुमायूँ", नूझूछ हक की 
'जुब्ददत तवारीख”, असद बेग की 'वाकियात', और शेख भल्लह॒दाद फैजी सरहिन्दी 
की जअकबरनामा' ।7 


3. अन्यास सा ने अकबर के आदेश पर यह पुस्तक लिखी जो 579 ६० के लगभग 
लिखी गई | 

42. नियाससुल्छा ने मुगछ अमीर खाने जहाँ के आदेधा से इस ग्रंथ की रचना की। 
यह इतिहासकार फरिएता का समकाछीन था। छोदी वंश के इसिहास के लिए भी 
यह प्रमुख स्रोत है । 

3. के० ए० निजामी, स्टडीज, १० 27; आहइने अकबरी, ब्लाक्मन, पु० भरा 

4. ए० एल० श्रीवास्तव, आपसिट, पृ० 26 


8. बही। 
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जहाँगीर की आात्म-कथा 'तुखुके अदागीरी, मोताभीद जा की इकबाल तामाये 
जहाँगीरी और स्थाजा कामगर मैरत लाँ की भासिरे जहांगीरी' |! जहांगीर के 
छासन काल की घटताओं की जानकारी के लिये प्रमुश्त ग्रंथ है। दस काक्ष सें जुब्दउत 
तवारीख भी लिछी गई ।* अब्दुल हमीद लाहौरी का 'पादशाहनामा' इनायत खा का 
'शाहजहाँतामा', मुहम्मद सालिह कब्बू का 'अमछे सालिह', मुहम्मद सादिक साँ का 
शाहजहानामा', भिर्जा मुहम्मद असीन काजवीती का 'शाहजहांनासा' या 'पादशाह 
नामा! या 'तारीखे शाहजहाँनी दहु साला' शाहजहाँ के समय के इतिहास जानने के 
लिये प्रमुख ग्रंथ हैं। औरंधजेव के समय का इतिहास जानने के लिये मिर्जा मुहम्मद 
काजिम द्वारा रचित आलमगीरनामा, मुहस्मद साकी मुस्तेद खाँ की मासिरे आलम 
गीरी, आकिल खाँ राजी का 'जफर नामा' (या औरंगनामा' या 'हाऊछाते, आरूमगीरी ”) 
और मुहम्मद हाशिम खाफी खाँ? का 'मुन्तलबउल लुब्याब” (या 'तारीखे साफी सा) 
प्रमुख पुस्तके है। इसके अतिरिक्त ईश्वर दास नागर की 'मासिरे आलूमगीरी, भीम 
सेन की 'नुसला या दिलकुशा' और सुजान राय की घुलासत उततवारील लिखी 
गई। कुछ महत्वपूर्ण ऐतिहासिक ग्रंथ और लिखे गये, जैसे--गुरा म हुसेन का 'सिजाररू- 
मुतखरीन', मुहम्मद अली अंसारी का 'तारीखे मुज्जफरी , हरिचरनदास का 'तवारीजे 
चहारये गुलजारे शुजा', गुलाम ब्रढी नकवी का 'इमादुस्सादात”, सुल्तान अली 
सफावी का 'मदन उस्सादात', सैरदह्दीन का 'इब्नातनामा' और मुरंजाहुसेम बिरू्रामी 
का 'हृदीकातुल अकलीम' ।$ 

प्रांतीय इतिहास पर भी कई पुस्तकें फारसी में लिखी गई जिनमें सिंध पर 
'तारीखेबहादुरशाही , मीर मुहम्मद मासूम की 'तारीखे सिघ' (या तारीखे मासूमी) 


. आसिरे जहाँगीरी शाहजहाँ के निर्देश पर लिखी गई थी उसमें उन घटनाओं का 
उल्लेख है जो जहाँगीर की आत्मकथा और मोतामोद खाँ की पुस्तकों में नहीं 
सिलती है । (देखिये, बी० एन० लुनिया, आपसिठ, १० 77) 

2. ए० एल० श्रीवास्‍्तव, आपसिट, पृ० 327 

3. ऐसा विश्वास किया जाता है कि औरंगजेब ने राजकीय स्तर पर इतिहास छिखने 
की मताही कर दी थी, परन्तु मुहम्मद हाशिम ने छिपा कर इतिहास लिखा और 
इसीलिए मुहम्मद शाह ने इसे 'लांफी खाँ की उपाधि दी । खाफी का शाव्दिक 
अर्थ है छिपाया हुआ । (देखिये, इलियट, जिल्‍द 7, पृ० 209) 

4. ए० एल० श्रीवास्तत्र; आपत्तिद, पृ० 28-29 
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बिग ऊारनामा! मौरमुहस्समद निस्यानी कौ 'तारीसे ताहिरी' और अली शेर कार्नी की 
तुहफातुल किराम' प्रसिद्ध हैं। कश्मोर के इतिहास के लिए मिर्जा हैदर दगलत की 
'धारीख रशीदी' और हैदर मकिक की 'तारीखे कश्मीर' प्रमुख साधन है| गुजरात 
के इतिहास के लिए अबू तुरब वली द्वारा रचित ग्रंथ 'तारीसे गुजरात” (या “तारीले 
सुल्तान बहादुर शाहे गुजरात”) सिकन्दर की 'मीराते सिकन्दरी' और अछी मुहम्मद 
खाँ की 'मीराते अहमदी' मुल्य ज्ोत हैं। इसी प्रकार बंगाल के इतिहास की जानकारी 
के लिए गुलाम हुसेन सलीम याज्दपुरी की पुस्तक “रियाजुस सकातीन” महत्वपूर्ण है । 


फारसी साहित्य | 


“ मध्यकाल में फारती साहित्य के अनेक विद्वाम हुए जिन्होंने विविध विषयों 
पर ग्रंथ लिखे । समकाछीन लेखकों ते इन विद्वानों की विस्तृत जानकारी दी है। 
उन्हें मुस्लिम क्षासकों ने संरक्षण प्रदान किया । महमूद गजनवी के मारत पर सैनिक 
अभिमानों के समय प्रसिद्ध विद्वान अबू रेहान मुहम्मद अलबरूती मारत आया था।? 
उसने यहाँ की सामाजिक और राजब्रैतिक दशा का वर्णन किया। उसकी पुस्तक 
'क्िताबुरू हिन्द! अरबी भाषा में लिखी गयी है । उसे संस्कृत और फारसी का ज्ञान 
था । उसने भारत के विद्वानों से सम्पर्क स्थापित किया ।? फारसी साहित्य का उस 
समय लाहौर प्रमुख केन्द्र था ।१ कवि अब्दुल्ला रुज्वेह को मसूद (030-40) के 
दरबार में सम्मान प्राप्त था, जिसने फारसी की प्रगति में योगदान दिया अबुरू 
फराज रूती और मसूद साद सल्भाव उच्चकोटि के कवि थे जिन्होंने गजनी वंश के 
शासन काछ में कसीदे लिखे ।। भारत पर अधिकार करने के बाद मुहम्मंद गोरी ने 


. ए० एल० धीवास्तव, मेडिशंछ इण्डियन कल्चर, पृ० 7 

2. वहीं, पृ० 8, महमूद गजमची के अरबी भाषा को प्रोत्साहन दिया । यही 
कारण है कि अल्यझनी ने अपनी पुस्तक अरबी भाषा में लिखी। (देखिये, 
एम० एल० भगी, मेडिंक्ठ इण्डिया कल्चर एण्ड थाट, अम्बारा, 965, 
थृ७० 387) 

3. थुसुफ हुसेन, आपसिट, पु० 72 

4. अजीज अहमद, स्टडीज इन इस्लामिक कल्चर इन दि इण्डियन एनवाइरेनमेन्ट 
पृ० 224 
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विह्ानों को फारसी के विकास के छिए प्रोत्साहित किया । उस समय अब्दुल रकफ 
हरवी और अबू बक्त छुसली ते फारसी में कसीदे लिखे 7१ 

दिल्ली के युल्सानों ने फारसी को राज्य भाषा बनाया और इसके विकास के 
लिए संस्थाएं स्थापित कों।3 दिल्ली के अतिरिक्त अजोधन, दीपाठपुर, हाँसी, 
सियालकोट, अजमेर और मुल्तान आदि स्थानों में फारसी के विकास के लिए 
हंस्थाएँ खोली गई | कुतबुद्दीन ऐबक ने विद्वानों और कवियों को उदारता से दान 
दिया, जिससे उसे 'काखबल्य को उपाधि से विभूषित किया गया | इल्तुतमिद्य ने 
भी विद्वानों का सम्मान किया । उसके दरबार में बहुत से विद्वान फारसी भाषा में 
पारंगत थे, जिनमें ये प्रमुख थे--स्वाजा आवबू नक्न, समरकन्द के अबू बक्र विन 
मुहम्मद रहानी, ताजुद्दीन दाबिर और नूरुद्दीन मुहम्मद ओऔफी । नूरुद्दीन मुहम्मद 
ओऔफी ने 'लुबाबुल अलबाब” और “णवामेउल हिकामात वा लवामी उररिवायात' 
नामक ग्रंथ लिखे ।% 


ऐसा अनुमान है कि इल्तुतमिक्ष के उत्तराधिकारियों के समय में भी विद्वानों 

को सरकारी जनुदान मिलता था। नासिरुद्दीन महभूद स्वयं विद्वात था। उसके 
समय में फलरुद्दीन नूताकी और मिनहाजुससीराज भ्रमुख विद्वान थे ।* बलबन के 
दरबार में मध्य एशिया से बहुत से विद्वान आये, जिन्हें सुल्तान ने संरक्षण दिया । 
बलबन का पुत्र मुहम्मद (खाने शाहिद) विद्वानों का सत्कार करता था । उसने फारसी 
के दो कवियों, अमीर शुसरों और मीर हसन देहलूवी९ को संरक्षण प्रदान किया । 
अमीर खुतरों शेल निजामुद्ीत औलिया का श्षिष्य था।? खुसतरो को बलबन से 


वही । 

- युसुफ हुसेन, आपसिट, पृ० 72 

एु० एल० श्रीवास्तव--मेडिवरकक इण्डियन कल्चर, पृ० 8 

,» यह इतिहासकार के अतिरिक्त कवि भी था। रूइक अहमद, भारतीय मध्य- 
कालीन संस्कृति, पृ० 66 

35. उस समय मग्रोलों ते मध्य एशिया के राज्यों को नष्ट कर दिया था, जिससे वहाँ 

के विद्वानों ने दिःली आकर दारण ली । 
6. देहलूवी का पूरा नाम रुवाजा नज्भुद्दीव हसन था । 
7. शेख निजामुद्दीन औलिया ने खुसरो को 'तुक अल्छाह' की उपाधि दी थी । 


(युसुफ हुसेन, आपतिट, पृ० 2] ) 


मेल. (3 ही. कल. 
छ ६.4 
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लेकर ग्ममुद्दीन शुमजुक तर सप्री धुल्खानों ने ध्वंरक्षण दिया। उसने कहुढ़ हे 
साहित्यिक ग्रंथ लिखे, जिनमें खम्स' पंजगंज, 'मतलाउल अनदद' 'शीरी वा फरहाद' 
बेला वा अज़नू” 'आइने सिकन्दरी', 'हश्तबिहिए्त', 'रसागेल इजाज” “अफजछुल- 
फवग्रेद' प्रमुख हैं।* अमीर खुसरो की मृत्यु 325 ई० में हुईं । अमीर छुसरो पहला 
लेखक था जिसने अपने लेखों मे हिन्दी शब्दों और मुहावरों का अयोग किया । उसने 
दौहों और पहेलियों में फारसी और हिन्दी भाषाओं के मिे-जुले शब्दों का प्रयोग 
किया ।* अमीर खुसरो संगीतश्ञ भी था। उसने 'सितार' का इजाद किया जो कि 
भारतीय वीणा ईरानी तम्बूरा का मिश्रण था ।* 

मीर हसन देहलूवी अमौर खुसरो का मित्र था । उसने फारसी में उच्चकोटि 
को गजलें लिखी, जिसके कारण उसे भारत का 'सादी” कहा जाने छगा । यह भी 
शेख तिजामुद्दीन औलिया का शिष्य था। उसने शेख के साथ अपनी वार्ता को एक 
पुस्तक 'फवायदुलफवायद' में लिखा । यह पुस्तक सूफी सिद्धान्तो की जानकारी के 
लिए महत्वपूर्ण है। जियाउद्दीन बर्नीं ने उसकी बविद्गत्ता की बडी प्रश्सा की है। 
उसकी मृत्यु 7327 ई० में दौलताबाद में हो गई। अराउद्दीन खलजी के दरबार में 
बहुत से फारसी के विद्वान और कवि थे, जिनमें प्रमुख थे सदुद्दीन अली, फलस्द्दीन, 
हमीदुहीन रजा, भौलाना आरीफ अब्दुछ हकीम और शिहाबुद्दीनसद्र निक्षीन । 

मुहम्मद तुगलुक की उदारता के कारण बहुत से विद्वान उसके दरबार मे थे । 
जियाउद्दीन बर्नी 7 वर्षों तक राजकीय संरक्षण में रहा । उसने प्रसिद्ध ऐतिहासिक 
श्रेय 'तारीखे फीरोजशाही' के अतिरिक्त अन्य पुस्तकें भी लिखीं, जिनमें 'सनाये 
मुहम्मदी', सलोत कबीर”, 'इनायतनामाये इलाही', 'मासिरे सादात' और हसरत 
नामा उल्लेखनीय है । जियाउद्दीन बर्नी अमीर खुसरो और मीर हसन देहलवी करा 
मित्र और शेख निजामुद्दीन औकछिया का शिष्य था। मुहम्मद तुगलुक के दरबार में 
फारसी का दूसरा प्रसिद्ध विद्वान बदुद्दीन मुहम्मद चाच था। उसके दो ग्रन्थ दीवाना$ 


. अमीर खुसरो भारत में फारसी भाषा का सबसे बढ़ा कवि था (हिंस्ट्री एण्ड 
कल्चर ऑफ दृण्डियन पीपुल, दिल्‍ली सल्तनत, पृ० 50) 
रॉबाकमल मुकर्जी, दि कल्चर एण्ड आर्ट ऑफ इण्डिया, पृ० 33; ए० एल० 
श्रीवास्तव, आपसिट, पु० 9 
3 ए० एल० श्रीवास्तव, आपसिट, पृ० 20 
4. इस पुस्तक में उसने कंसीदे, गजले और दरुबाइयाँ रिखी हैं। (ए० एल० 
ल्लीवारतव, आपतिट, पृ० 72) 


का 
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और 'शाहगामा' प्रसिद्ध हैं। उस काल में इसात्री प्रमुख साहित्यकार और इतिहासकार 
था | उससे अपनी पुस्तक 'कुतुहुस्सकातीन' को फिरदोती के 'शाहतामा' की शैछी में 
लिखा और उसे अलाउद्दीन हसत कंगू (347-58) को समर्पित किया ।* 

फीरीज तुगलुक प्रतिवर्ष विद्वानों को थजीफा देने में 36 छाल टंका सर्च 
करता था उत्ते इतिहास में विशेष रुचि थी । उसके दरबार में फारसी के कई विद्वान 
थे, जिनमें शम्स सीराज अफीफ प्रमुख था। तुगलुक काल में मुहम्मद बिहामद खानी 
प्रसिद्ध इतिहासकार और साहित्यकार था। उसका पिता बिहांमद सा सुल्तान 
गयासुद्दीन तुगलुक शाह द्वितीय (386-89) के मन्री फीरोअ खाँ की सेवा में था ।$ 
बाद के शाह तुगलुक सुल्तानों के समय में याह्या बिन अहमद सरहन्दी फारसी का 
प्रसिद्ध विहान था । 

लुगलुक घंश के पतन के बाद फारसी साहित्य का विकास प्रास्तीय राज्यों में 
हुआ | सिंध में सैंथ्यद मोइनुलहक ने अपनी पुस्तक मनवाउल अन्साब में भकक्‍कर के 
सैय्यदों की एक वशावली का विवरण दिया है (!426-27)॥। बिहार में इश्नाहीम किवाम 
फारूकी ने एक शब्द कोश 'फरहंगेइब्राहोमी' या “'शर्फनामाये अहमद मनियारी' १ 
तैयार किया । यह ग्रन्थ बंगाल के शासक बारबकशाह (459-474) के समय में 
तैयार हुआ । दक्षिण में बहमनी वंश के शासकों ने भी फारसी के विकास में योगदान 
दिया। सुल्तान ताजुद्दीन फीरोजशाह (397-422) नक्षत्र शास्त्र में प्रवीण था। 
उसने दौलताबाद में एक वेघशाला बनवाई ।* बहमनी राज्य का प्रतिद्ध वजीर महमूद 
शवां स्वयं एक फैति और विद्वान था। उसने फारसी के विस्यात कवि अब्दुल 
रहमान जामी को दक्षिण में आमन्जित किया । सहमृद गयां ने पन्नों का संग्रह रियाजल 
इन्शा' साहित्यिक कृति 'मनाजिएरू इन्शा' और अपनी कविताओं कं संग्रह (दीवान) 
तैयार किया ।5 उसके संरक्षण में मुल्ला अब्दुल करीम ने गुजरात का इतिहास “'मासिरे 
महमूदशाही' लिखा । गुजरात में मी फारसी भाषा को उन्नत बताते का कंधे किया 


. बही । 

2. वही, पृ० 22 

3. छेलक ने इस पुस्तक का यह नाम इसीलिये रखा कि वह शर्फहीन अहमद भभिया री 
का शिष्य था | (९० एल० श्रीवास्तव, आपतप्तिट, १० 22) 

4. वही । 

5. बह्ी । 
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सया ।? भहमूद बेघढ़ (6458-5) के संरक्षण में फज्लुल्ला जैनुल आबीदीन (सटे 
जहाँ) ने युजरात का इतिहास लिखा ।* बीजापुर में महमूद अयाज ने 'मिफ्ताह उस 
सररे आदिल क्षाही' (56) नामक पुस्तक लिखी । * 

चैग्यद और लोदी सुल्तानों के सदस्थ ते भी फ़ारसी सांषा के विकास के लिये 
कार्य किया गया । सिकन्दर लोदी स्वयं एक कवि था। उसने 'गुलदखी” के नाम से 
फारसी में कविताएँ छिली ।* सिकन्दर लोदी के दरबार में विदेशों से बहुत से 
विद्वान आये, जिन्हें सरकार की तरफ से अनुदान दिया भया। उनमे रफीउद्दीन 
शीराजी, शेख अब्दुल्ला तुलनवी और श्षेख अजीजुल्ला प्रमुख थे ।१ छोदी काल में 
सबसे विश्यात कबि दिल्‍ली के शेख जमालुद्वीन थे जिन्होंने कई देशों का भ्रमण किया 
था । उन्होंने 'सियाख्छ अरिफीन! और 'मिहुरू माह नामक पुस्तकें लिखी । बावर के 
पानीपत के युद्ध में विजय प्राप्त करने के बाद जमालुद्दीन बाबर से मिला और उसकी 
प्रशास्ति भें फारसी में कविताएँ लिखी । झेल अब्दुल कुददूस मंगोही एक प्रख्यात भिद्वान 
था। उसने इब्राहीम छोदी का पतन और मुगछों का उदय देखा था । परन्तु बाबर 
शेख गगोद्दी से कुद्ध हो गया था, क्योंकि उसने इम्नाहीम छोदी का समर्थन किया था । 
जबकि जमालुद्दीन बाबर का इंपापात्र बन गया था ।९ 


4वीं सदी में कई संस्कृत की पुस्तकों का अनुवाद फारसी भाषा मे किया गया। 

हस अनुवाद का कार्य बिल्ली के सुल्तानों ने इन प्रथों की व्यावहारिकता और उप- 
घोशिता को समझ कर किया ।? जिकित्सा-धात्र, सगीत, नक्षत्र-शास्त्र से सम्बन्धित कुछ 
ससस्‍्कृत की पुस्तकों का अलुवाद फारसी में किया गया । ऐजुद्रीन खालिद किरमानी ते 
नक्षत्र-शास्त्र की संस्कृत पुस्तक का अनुवाद फारसी भाषा में किया और उसका नाम 
'दल्याके फीरोजशाही' रखा गया ।* दूसरी संधीत से सम्बन्धित संस्कृत पुस्तक का 


« एम० एल० भगी, आपसिट, पृ० 394 

वही । 

ए० एल० श्रीवास्तव, आपसिट, पृ० 392 

बदायुंनी, बिल्द , पु० 323 

« बपही, पुृ० 323-25 

» ए० एलक० श्रीवास्तव, आापसिट, पृ० 23 

7. वही । 

8. ९० रक्षीद, आपत्तिट, १० 7; बदायुँनी (रैंकिंग), १० 332 


८) एा # (3 देजे 
च् हो 
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अनुवाद थानेदवर के अब्दुछ अजीज दाम्स ने किया ।! तुगलुक बंश में पहली बार हिंदी 
में 'मसनवी” लिखी गई । इसमें लोरिक और चन्दा की कहानी कही गई थी । दक्षिण 
में भी मुस्लिम शासकों ने संस्कृत की पुस्तकों का अनुवाद कराया । उदाहरण के छिये 
दुर्गारासी की पुस्तक 'सालीहोत्र' का अनुवाद फारसी में बहमनी सुल्तान अहमदशाह 
प्रथम (422-36) के निर्देश पर अब्दुल्ला बिन सफी ने किया | भालवा के सुल्तान 
गयासुद्दीन ([469-500) के आदेश पर उसी तरह की ससस्‍्कृत की दूसरी पुस्तक का 
अनुवाद किया गया। इन दोनों पुस्तकों में घोड़ो की किस्म, गुण, दोष और उनके 
रोगों का वर्णन है। सिकन्दर लोदी के समय में उसके बजीर मिर्यां भुआ ने चिकित्सा 
दासस्‍्त्र पर एक सस्कृत की पुस्तकों का अनुवाद कराया, जिसका नाम 'मादनुसशाफियाये 
सपिकन्दरी' या 'तिब्बे सिकन्दरी' रखा गया । 

इस काल में सूफी साहित्य का भी विकास हुआ यह साहित्य मलफूजात, 
मकतुबात, इश रत और ओऔ रद' के रूप में विकसित हुआ, जिससे उस समय की सामाजिक 
और धामिक स्थिति की जानकारी सिलती है ।* बाबा फरीद ने “औरिफुल मारीफ' 
पर एक टीका लिखी ।* हजरत शफ्हीन मनेरी की 'मकतूवाते सादी” पन्नों का सप्रह 
है जिमे जैनुद्दीत बद्रे अरबी९ ने संकलित किया (!346) जैनुद्दीन बद्रे अरबी ने कई 
मलफजात सकलित किये, जैसे 'मादनुलूमानी, ख्वानेपुर नियामत, सुखुल मानती, 
तुहफाये गैबो, वफाततामा भुनिसुल मुरीदीन, गंजलायाफता, फवायदुरूएकी” भादि 
इज अलमद शफुंद्वीन याह्या मत्तियारी के कुछ मलूफूजात तैयार किये गये, जैसे-- 
अजबाबा, मी रातुल महीबकीकीन' । लेकिन उसकी पुस्तक 'शारहे आदाबुल मुरीदिन' 
बहुल महत्वपूर्ण है । ९ 


ए० एल० श्रीवास्तव, आपसिट, पृ० 23; लइक अहमद, आपसिट, पृ० 70 

« वही, पृ० 24 

* ए० रशीद, अापतसिद, पृ० 66 

-« वहीं, पृ० 768 

* कै? ए० निजामी, दि लाइफ एण्ड टाइम ऑफ शेख फरीदुद्दीन गंजशकर, पृ० 82 
जअनुद्दीन अरबी, क्षेख शर्फूदीन मनेरी की सेवा करते थे। (ए० रशीद, आपसिट, 
पू० 68) 

« वही। 

. ये सभी पुस्तक फतूह खानकाह राइग्रेरी, पटना में उपलब्ध हैं । 


छः गा बर> 9 # #+ 
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सूफी मत पर अनेक सत्तों के प्रन्थ उपलब्ध थे, जैसे--श्वाजा जियाउद्दीन 
आधु नजीब की पुस्तक 'जादाबुरूमुरौदीन', शेलुस शेल शिह्ाबुद्दीत का औरीफ' जाबू 
तालीब मंकक्‍्की का 'कुव्बतुलकुलाब' हुज्जातुल इस्लाम इमाम गज्जाली का ईहयाउल- 
उछल! और वासया', अबुछ कासिस अऊरू कशेरी का 'रिसारू7', ऐशुल कुज्जात हम 
दानो का 'तमहींदात' और 'मकतूबात' शेख आबू नस्र कस सरीस का “अल्कामा', 
भोहीउद्दीन इब्नुल अरबी का 'फत्सुल हिकाम' और फंतुहाते मक्किया', मौछाना 
जमालुद्दीन रूमी का 'मससनवी” रव्याजा फरीदुद्दीन अत्तार का असगर नासा? 
मौलाना मुजुफ्फर शस्स बल्खी की पुस्तक 'शारे मक्षरिकु अनवर' उस समय की उच्च 
कोटि की पुस्तक थी ।* मौलाना बल्ख ने 'शारे अकायदे हफीजिया ', 'मकतूबात' और 
दीवान की रवना की । 'दीवान' में आध्यात्मिक कविताओं का संग्रह है ।! उनके 
भतीजे और शिष्य हजरत हुसेत मुईज ने कई पुस्तकें लिखी, जैसे--'रिसाला ये खैरो 
शार', :कजाओ क्षद्र! 'रिसालाये मोहम्मद, 'झौरादाये फसाई', 'रिसाकाये तौहीद' 
गूँजेछा यारुफा', 'मकतूृबात” और दीवान । उनके पृन्र देख हसन बछूबी ने “लताये 
फूछ मुआनी' का संकलन किया और एक 'दीवान” लिखा ।* देख हसन के पुत्र 
अहमद हूंगर दयी ने 'मल्‍ूफूज' और मुनीसुल कुछाब का संककन किया ।* 

कुरान पर भी टीका लिखी गई । तातर खाँ ने उलेमा की गोष्ठी बुलाई और 
कुरान की प्रत्येक आयत पर उनके विचार लिये गये। इसके अतिरिक्त अन्य टीकाओों 
का अध्ययन करके एक वृहृद्‌ टीका 'तफ्सीरे-तातरखानी' तैयार की गई ।" उसने 
'फतवा' पर भी एक बिस्तुत भप्रन्थ तैयार कराया, जिसमें विशिष्ट विद्वानों के विचारों 
का समावेद्द किया गया । यह पुस्तक 30 जिल्दों में तैयार की गई ।? फीरोज तुगलुक 
3. ए० रशीद, आपसिट, १० 69 
2. भोलाना शम्स बलूबी फीरोज तुगछक के मदरसे में अध्यापक थे । वहाँ से त्याष 
पत्र देकर हजरत छर्फुद्दीन याहुया मनियारी के शिष्य बन गये । (०० रशीद, 
आपसिट, पृ० 69) 
वही । 
« वही, पु० 70 
वही । 
वही । 
7. भफीफ, तारीते फौरोमशाही, १० 392 


9 छा ऑ एके 
है ० * 


- झाहित्य : 569 


के क्षासन काल में दो विशद ग्रन्थ 'फतवागे फीरोजशाही' और फव्वादे 'फीरोज शाही 
लिखे बये |? 

उपर्युक्त वर्णन से स्पष्ट है कि सल्तनत काल (206-526) में फारसी 
साहित्य के विकास में समकालीन विद्वानों का महत्वपूर्ण योगदान था। उन्हें राजकीय 
संरक्षण प्राप्त हुआ | परन्तु संस्कृत और क्षेत्रीय भाषाओं के लेखकों को सरकार की 
तरफ से उचित प्रोत्साहन नहीं मिला ।7 फ़रारसी के विद्वानों की कृतियों को तीन 
वर्गों में विभाजित किया जा सकता है--(3) ऐतिहासिक, (४) साहित्यिक और (॥) 
घाभिक । इस युग की एक विशेषता यह रही कि इतिहास लेखन पर अधिक बरूू 
दिया गया । जिसके फलस्वरूप सल्तनत काल के इतिहास की प्रचुर उपयुक्त सामग्री 
उपलब्ध है । 


मुगलकालोन फारसी साहित्य 


मुगल काल में भी फारसी की उल्लेखनीय प्रगति हुई | बाबर तुर्की और फारसी 
भाषाओं का विद्वान था ।£ बाबर के साथ मध्य एशिया से बहुत विद्वान और इतिहास- 
कार भारत आये, जिन अबुल वाहिद फारीगी, सादिर समरकन्दी, ताहिर झरूवान्दी 
जैनुल आब्दीन ख्वाफी, मिर्जा हैदर दगलूते के नाम विशेष उल्लेखनीय हैं ।* हुमायूं 
को साहित्य से प्रेम था। उससे विद्वानों को संरक्षण प्रदान किया, जिन्होंने फारसी 
भाषा का विकास किया ।" उसके ग्रस्थालय में उच्चकोटि की साहित्य की पुस्तकें थी। 
अकबर के दरबार में बहुत से विद्वान और कवि थे, जिन्हें सरकार की तरफ 
से अनुदान दिया जाता था। अबुर फज्ल ने आइने अकबरी में उनसठ प्रसिद्ध विद्वानों 
का उल्लेख किया है, जिनमें शेख अबुल फंजी प्रमुख कवि थे ।? अकबर फैजी की 
. एु० रशीद, आपतस्तिट, पृ० 70 
ए० एल० श्रीवास्तव, आपसिट, पृ० 424 
वही । 
« एस० एम० जाफर, सुगल एम्पायर, पृ० 27-28 
यह बाबर का चचेरा भाई था इससे 'तारीले रक्षीदी' खिखी जिसका अधिक 
महुत्व है । 
0. एूस० आर» हर्मा, भारत में मुगल साज्ाज्य' पृ० 99-00 
7. आइने जकबरी, जिल्द , १० 89, के० ए० निजासी, स्टडीज, पृ० 35-37 
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विद्वत्ता से प्रभावित था, हसीछिए उसने उसे मालिक उर-शोअरा' (कबिराज) कौ 
पदवी दी थी ।' अबुछ फज्ल ने प्रमुख कवियों से ल्‍्वाजा हुतेन सनाई, हँज्नी, कासीम 
काही, गजाली, उर्फी शिराजी, मिजाकुली, मेली, जाफर वेगर ख्वाजा हुसेन, हयाती, 
शिकेबी, अनीसी, नाजिरी, दरवेश बहराम, सरफो, सबूही, सुश्फिकी, सालिदी, 
मजहूरी, सध्वी, करारी इताबी, सुल्ला मोहम्मद सूफो, जुदाई, बुकुई, खुसूखी, शेख 
रहाई, वफाई, शेख साक्ी, रफी, गैरती, हालती, सजर, जज्बी, त९बीही, जरकी असरी 
फ्रहमी, कंदी पैसी कामी, परयामी, सैय्यद मोहम्मद फिक्री कुदसी, हैदरी, सामरी, 
फरेबी, फसूनी, नादिरी, नबी, भाबा तालिब, सरमदी दरूली, कासिन असंलान, गयूरी 
कासिमी, शेरी तथा राही के नाम लिसे है ।* 


अकबर के काल मे अनेक ग्रन्थ लिखे गये । इनमे से कुछ तो ऐतिहासिक प्रन्य 
हैं और कुछ कुरान पर टिप्पणियाँ है । अकबर निरक्षर नही था जैसा कि दुछ इतिहास- 
कारों का कहना है। वह फ़ारसी और हिन्दी में कविताएँ करता था जिनको सम्रहीत 
किया गया है ।* अकबर ने हिन्दुओ और मुसलमानों में सामजस्य स्थापित करन के 
उद्देश्य से सस्कृत और फारती माषाआ के विकास की योजना बनायी ।* उसने एक 
अनुवाद विभाग खोला सस्कृृत की पुस्तकों का अनुवाद फारसी भाषा में किया गया ।९ 
फैजी ने भणित पर संस्कृत के ग्रथ छीलावती का अनुवाद फ़ारसी में किया। तुजुके 
बावरी' का अनुवाद फारसी मे हुआ। ज्योतिष के प्रसिद्ध ग्रन्थ तुजक' का भी अनुवाद 
फारसी में हुआ। बदायूँनी ने महाभारत का अनुवाद फारसी मे किया और उसका 
नाम “'रज्मनामा' रखा गया। अबुरू फम्ल ने पच्रतत्र का अनुवाद किया और उसका 


7. आइने मकबरी, अनुवाद ब्लाक मैन, पूृ० 68 

2. वही, पृ० 648, रूइक अहमद, आपसिट, पृ० 7] 

3. एम० ए० गनी, ए हिस्ट्री ऑफ पशियन लैगुयेज एण्ड लिटरेचर एट दि मुगल 
कोर्टे, मांग 3, पृ० -24, हादी हसन मुगछ पोइट्री, पृ० 73-76 

4 के० ए० मिजामी, स्टडीज, पृ० 25 

5 स्मिय वा कहना है कि अकबर ने फारसी के क्षेत्र का विस्तार किया और वह 
सभी श्र्मों की भाषा हो थई। (अकबर, दि प्रेट मोगल, पृ० 45) 
ससस्‍्क्ृत के अतिरिक्त अकबर ने हिन्दी, यूनाती, अरबी और कश्मीरी भाषाओं 
की पुस्तकों का अनुवाद फारसी में कराया । (देखिये, के ० ए० निजाभी, स्टडीज, 
पृ० 26) 


साहित्य ; 874 


नागर अपघरे साहिली' रखा । बर्दायुनी ने अन्य विद्वानों के साथ मिछकर रामायण 
का अनुवाद फारसी में क्रिया |? अकबर ने फारसी को दूसरी भारतीय भाषाओं के 
समीष छामे का अयास किया जिसे इतिहासकार बदायुँनी अकबर की अरबों माषा 
विरोधी बिचारों का प्रतीक समझता है ।* अकबर की रुचि पुस्तक में थी । अपने पिता 
की तरह उसने हरम में एक पग्रन्थाल््य की व्यवस्था की, जिसमें गद्य और पद्म की 
पुस्तक हिन्दी, फारसी, यूनानी, अरबी और कश्मीरी भाषाओं में उपकब्ध थीं । 
फारदी के दो प्रन्थोंमौलाना जमालुद्दीत रूमी की 'मसानवी' और हफीक के 'दोवान' 
ने अकबर को अत्याधिक प्रमावित किया ।* 


जहाँगीर ने अपने पितामह बाबर की आत्मकथा 'तुजुक ए जहाँगीरी' लिखी ।* 
बह उच्चकोटि का विद्वान था। जहाँगीर ने इसमें 7 वर्षों के शासन की घटनाओं 
का विवरण दिया है। बाद में अपनी अस्वस्थता के कारण इसे पूरा करने का कार्यें 
उसने मोतमद खाँ को सुपुर्द किया ।१* यह ऐतिहासिक कृति होते हुए भी उच्चकोटि 
का साहित्यिक ग्रन्थ है। जहाँगीर विद्वानों का सम्मान करता था। उसके समय के 
प्रमुख विद्वान और कवि निशापुर के नासिरी गयासवेग, नकीब खाँ, मोतमद खाँ 
नियामतुल्ला और अब्दुल हक देहलूवी थे ।? कुरान पर टीकाएँ भी लिखी गई । बड़ी 
संख्या में कवियों ने अपनी-अपनी कविताएँ लिखीं । ऐसा प्रतीत होता है कि अकबर 
द्वारा स्थापित अनुवाद विभाग का कार्य समाप्त हो चुका था | 


अिविनिललय+-न+-++न कने अल नकल “ते 


. आईने अकवरी, ब्लाकमैन, पृ० 0-2; मुन्तसबुततवारीख, जिल्द 2, 
पुृ० 22-23 

« कें० ए० निजामी, स्टडीज, पृ० 27 

बही । 

« अकबरनामा, जिल्द ], पू० 277 

« आबर ने अपनी आत्मकथा (बाबरनामा) तुर्की में लिखी जबकि 'तुजुके जहाँगीरी' 
फारसी मे लिखी भई । 

6. मोतमीद खां ने जहाँगीर के शासन में 9 वें सार तक की घदनाओं का उल्लेख 

किया । (बेनी प्रसाद, हिस्ट्री ऑफ जहाँगीर, पृ० 48) 
7, एु० एल० श्रीवास्तव, आपसिट, पृ० 27 


8. बही। 
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शाहजहाँ ते मुयल परम्पराओं के अनुसार विद्वातों को राज्य कौ तरफ से अनुदान 
दिया ।* उसके समय में आबू जालिह (कलीम) हाजी मुहम्मद जान और चचलमाने 
ब्राह्मण प्रमुख विद्वान थे। फैजी के बाद किसी की भी नियुक्ति राजकति के पद पर नहीं 
हुईं, लेकिन घाहजहाँ ने अबू सालिब कलीम को राजकवि मियुक्त किया (* इस काल 
में कसीदे की अधिक उन्नति हुई, क्योकि बादशाह अपनी प्रशत्ति खुनना चाहते थे | 
इसके काल में फारसी का कवि सौदाई गीलानी था ।* चन्द्रमात ब्राह्मण ने शाहजहाँ 
के समय अबुल फज्ल की फारसी की हैली के स्थान पर एक नई शैली का प्रारम्भ 
किया ।* चन्द्रभान एक अच्छा गद्य लेखक था | इसकी कृति “चार चकन' बहुत असिद्ध 
है। मुल्ला तुगरई ने “मीरात उल फूतह', 'फिरदौसिया' 'कजउल मजानी' और 
'ताजउलबदाएह' ग्रन्थों की रचना की ।£ 

शाहजहाँ का पुत्र दारा फारसी, अरबी और संस्कृत का विद्वान था। उसने 
मुस्लिम सल्तों पर पुस्तकें लिखी । दारा ने उपनिषद्‌,१ 'भसागवत' “गीता” और “भोग 
वाशिप्ठ] का फारसी में अनुवाद किया । दारा की पुस्तक 'मज्मंउरलू बबरैन' में दिखाया 
गया है कि हिन्दू और मुसकूमान दोनों धर्म एक ही ईश्वर तक पहुँचने के लिए दो 
अलरूग-अलग मार्ग है |? 

औरंगजेब की रुचि धमे और विधि में थी। उसने काव्य रचना को प्रोत्साहित 
नहीं किया । उसके समय में इस्लामी कानून पर एक विशद ग्रंथ 'फतवाये आलम 
शीरी' तैयार हुनमा। उसके उत्तराधिकारियों ने भी फारसी भाषा और साहित्य के 
विकास में योगदान दिया । फारसी की प्रगति मुहम्मद शाह (73-48) तक हुई । 








. बनारतसी प्रताद सक्‍तेना, हिस्द्री ऑफ शाहजहाँ ऑफ देहली, १० 246; आशधु 
तझ्ीव कलोम ने 'साकीनामा' लिखा । 

« बनारसी भ्रत्नाद, आपसिट, पृ० 250 

लइक अहमद, भापसिंद, पृ० 73 

« अनारसी प्रसाद, आपसिट, पृ० 254 

» लइक अहमद, आपसिट, पृ० 73 

, दारा ने 50 उपनिषदों का फारसी भें अनुवाद किया। (निजामी, स्टडीज, 
पृ० 26) 

7. ए० एल० श्रीवात्तद, आपसिट, १० १28; के० ए० निज्ञासी, स्टडीज, 

पुृ० ]25-26 


का ६ #े रे ०] 
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इसके बाद इसका हास होने छपरा और उर्द की प्रगति होने छगी । फिर भी 8 वीं 
सदी में सूफी सिद्धान्तों पर हिन्दू और मुसलमान विद्वानों ने पुस्तकों छिखीं। 

मुगल काल में दक्षिण में भी फारसी साहित्य की प्रभति हुईं। गोलकुष्डा 
राज्य में फारसी विद्वान अधिक संख्या में थे। इब्राहीम कुतुक्शाह (550-80) 
के समय इतने विंद्वांन थे कि उन्हें एक नये भगर हैदराबाद में बसाया भया |? 
हैदराबाद को दूसरा इरफहान कहा जाता था।* अली विन तैफूर बुस्तानी ने 68॥ में 
“हदायेकुस सछातीन' का संकलन किया, जिसमें फारसी के कवियों की जीवनी लिखी 
गई है |» अब्दुल्ला कुतुबशाह ने शासन काल में एक फारसी का कोश “बुसहाने कती” 
मुहम्मद सेन तबरीजी द्वारा तैयार किया गया (!657) । आबू इमाद ते छः जिल्‍्दों 
में एक शानकोष 'खिरकोतुल उल्म' तंयार किया। मीर मुमीन ने एक पुस्तक 
“रिसालाये मिकदारिया' लिखी, जिसमे समकालीन तौल और मापदण्ड की जानकारी 


दी गई है ।* 
हिन्दो 
भारत में भुस्लिम राज्य की स्थापना होने के पूर्व ही हिन्दी भाषा का विकास 
शुरू हो गया था । 7000 ई० से भारत पर मुस्लिम आक्रमण प्रारम्भ हो गया था । 
वीरगाथाओं का लिखना प्रारम्भ हो चुका था, जिससे लोगों को बाहरी आक्रमण- 
कारियों से युद्ध करने की प्रेरणा मिलती रहे ।? अन्त में हिन्दुओं की पराजय हुई । 
इस काल में हिन्दी कविता का मुख्य विषय युद्ध था । उस समय की प्रमुख कृतियाँ 
थीं-- घुम्मन रासो', 'बिसालबेव रासो', पृथ्वीराज रासो', 'जयचन्द प्रकाश' जय 
स्थांक चन्द्रिका आल्हा' और 'रनमल्‍ छुन्द । 
दलपत विजय ने “खुम्मन रासो' लिखा । नरपति नाल्ह ने अजमेर के राजा 
बीसलूदेव की प्रशस्ति 'वीसछदेव रासो' लिखा (१06)। चन्द बरदाई ने 'पृग्वीराज 
रासो' लिखा | इस ग्रत्थ में 69 सर हें । यह पुस्तक समकालीन इतिहास का बहुमूल्य 


एच० के० शेरवानी, कल्चरल ट्रेण्ड्स इन मेडिवल इण्डिया, 968, पृ० 95 
वही । 
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वही । 


रामवन्द्र शुक्ल, दिन्‍दी साहित्य का इतिहास, पृ० 26 


छा 90 


574 : मध्यमुगीन भारतीय समाज एवं संस्कृति 


स्रोत है ।! जयानक ने अपनी पुस्तक पृथ्वीराज विजय' में पृथ्वीमट्ट को पृथ्वीराज के 
दरबार का कवि बतलाया है ।* गौरीशकर हीरादंकर ओझा चन्द को पृथ्वीराज रासो 
का वास्तविक लेखक बतलाते हूँ। भट्ट किदार ते कन्नौज के राजा जयचन्द को प्रशता में 
एक मसहाकाव्य 'जयबन्द प्रकाश” लिखा । कवि मधुकर ते जयचन्व की प्रशस्ति भयक 
जस चम्द्रिका' लिखी | जगमिक ने 'आल्हा खण्ड' से आल्हा और ऊदल की बीरता की 
प्र्ंत्ता की है । 

सारगधर जो चन्द के वशज कहे जाते हैं, चौदहवी सदी के प्रारम्म में रण- 
थम्मोर के राणा हेम्मीर देव के दरबार में एक कवि थे । उन्होने 'हमीर रासो' और 
“हमोर काव्य' छिखा। श्रीधर ने राज रनमलरू की जफर खाँ के विरुद्ध विजय को 
'एनमल छन्द' में लिखा है (369) । हिन्दी साहित्य के इस विकासकारू को बीर 
गायाकाल कहा जाता है। इस काल में उपर्युक्त कवियों के नाम विश्येष रूप से 
आते है ।* 

मुहम्मद गोरी के भारत मे आगमन के बाद बहुत से विदेशी सारत में आकर. 
बस गये और कालान्तर में वे समी अपने को मारतोय कहने लगे । अमीर खुसरो+* 
इसी श्रेणी मे आता है। वह अपने को “हिन्दुस्तानी तुक! और “हिन्दुस्तानी तोता” 
कहता है। प्रारम्भ में अमीर खुसरों एक दरबारी था और बाद में शेख निजामुद्दीन 
औलिया का शिष्य हो गया । अमीर खुसरो फारसी का प्रसिद्ध साहित्यकार तथा 
इतिहासकार था। इसने फारसी की रचनाओ मै प्रचलित हिन्दी शब्दों और मुहावरों 
का प्रयोग किया । फारसी के अलावा खुसरो ने 'हिन्दवी में भी रचनाएँ की । इसकी 
भाणा ठेंठ खड़ी बोली और म्लज है ।? इसने इस भाषा का भ्रयोग पहेलियो, मुकरियों 
और दो सुखनो में किया है। अमीर खुसरों ने हिन्दी और फारसी मिश्वित भाषा में 
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» खुसरों का जन्म 253 ई० में उत्तर प्रदेश के एटा जिले में पड़ियाली नामफ 
ग्राम में हुआ था। इसकी मृत्यु 325 ६० में हुई । (युसुफ हुसेन, आपसतिट, 
पृ० 2) 
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6. इसका एक पद फरसी तया दूसरा 'हिन्दवी” में है। 
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शजल लिखीं | उसने उस हिन्दी को अपनाया जो: दिल्‍ली और आस-पास के क्षेत्रों में 
बोली जाती थी । 


विद्यापति ने अपभ्रज्ञ और भैथिलि” में लिखा । उनका निंवन्ध 'विद्यापति की 
पदावली ' उच्च कोटि का ग्रंथ है ) उन्हें मैथिली कोकिल कहा जाता था । 


भक्तिकालोन साहित्य 


सूफी सन्‍्तों तथा इस्लाम के प्रभाव के कारण हिन्दू धर्म और समाज में ' 
समयानुकूल सुधार लाने का प्रयास किया गया । इस्लाम के प्रभाव के कारण छोगों 
का झुकाव 'एकेश्वरवाद' की तरफ हो गया और हिन्दू धर्म के बाहरी आडम्बरों को 
समाप्त करने के लिए घधम्म-सुधारकों ने प्रयत्न किया, जिसका मूर्त रूप भक्ति मार्ग था। 
भक्ति आन्दोलन के सन्‍्तो ने भक्ति के दो रूपों को अपनाया--(0) निर्गुण तथा 
(7) सगुण | निर्भुण शास्रा के सन्तों ने ज्ञान और प्रेम पर अधिक बल दिया और 
एकेशवरवाद की तरफ छोगों का ध्यान आक्रृष्ट किया। सग्रुण भक्ति शाखा में भक्तों 
ने अपने इष्टदेवों की आराधना पर विशेष बल दिया। सगुण भक्ति शाखा के सन्‍्तों 
ने राम और कृष्ण की भक्ति की तरफ लोगों का ध्यान आक्ृष्ट किया। भक्ति आंदोलन 
के इस काल को हिन्दी जगत में मक्तिकाल के नाम से कहा गया है और इसके विकास 
का काल 643 ई० तक कहा गया है । 

मक्तिकाल के तिर्गुण शाखा के कवियों में कबीर, नानक, रंदास, दादू दयालू 
तथा मलूक दास प्रमुख थे । कबीर का जन्म 399 ई० माना जाता है। यह बाल्य- 
काल से ही भक्ति भावना से ओतप्रोत थे | इन्होंने रामातन्‍्द का शिष्य होना स्वीकार 
कर लिया । कबीर दलित वर्ग के थे, इसलिए वे इस वर्ग के प्रति अपमानजनक 
व्यवहार को भूल न सके ।१ डॉ० हजारी प्रसाद हिवेदी का कहना है कि “वे शास्त्र के 
दाँव पेच से अनभिन्न थे। इसलिए पद-पद पर दाद्देनिक की भांति ननु लगाकर अपर 
पक्ष की सम्भावना को कल्पना नहीं कर सकते थे । इसीलिए उनकी उक्तियाँ तीर 
की भाँति सीधे हृदय में चुभ जाती थी ।”* हिन्दी साहित्य मे कबीर का प्रमुख स्थान 
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है।' उन्होंवे 'साशी' और पद' लिखे, जिनमें राजत्थातसी, पंजाबी, जड़ी बोली और 
ब्रजमाषा के मिले जुले शब्द हैं, वे पढ़े लिखे नहीं थे । उनकी कृतियों में 'रस', गुण” 
जौर अलंकार का अमाव है। उन्होंने 63 पुस्तक लिखी, जिनमें प्रमुख हैं-- अनुराग 
सागर', अमर मूल', “उम्र भीत', 'सासख्ती', निर्मम ज्ञान, 'बीजक', 'रेलता 
'शब्दायली ', 'शञान सागर! । “भाषा पर कबीर का जबरदस्त अधिकार था । वे वाणी 
के डिक्टेटर थे । जिस बात को उन्हींने जिस रूप में प्रकट करना चाहा उसे उसी रूप 
में भाषा से कहुझवा लिया । 5 कत्रीर की समता का हिन्दी साहित्य के इतिहास में 
कोई दूसरा लेखक नहीं हुआ । 

नातक का जन्म (469-539) में गुजरानवाला जिले के तालवण्डी नामक 
गाँव में हुआ था । नानक एकेश्वरवादी थे । उन्होंने मूति पूजा का विरोध किया और 
निर्गुण ईएबर की आराधना पर बल दिया । “गुरु ग्रंथ साहब' गुद नानक द्वारा रचा 
गया। उन्होंने कुछ मजन पंजाबी में लिखे और उनकी कुछ कविताएं हिन्दी में है । 
उनमें ब्रज भाषा, खड़ी बोली और पंजाबी के दब्द मिलते हैं ।* 


रैदास, कबीर के समकालीन ये। यह चर्मकार थे। इन्होंने मी निराकार ईश्वर 
की भक्ति पर बल दिया ।* इन्होंते ऊंच-तीच का विरोध किया, इनका कोई ग्रंथ 
उपलब्ध नहीं हैं । केवल कुछ पद ही 'बानी' के नाम से 'सन्‍्तबानी सीरोज ' में मिलते 
हैं। 'भुरु भ्रंग साहब में इनके 40 पद संग्रद्दीत हैं ।९ इन पदों की भाषा सररू है, इसी- 
लिये लोगों ने आसानी से इन्हें ग्रहण किया | घरमदास (490-]530) कबीर के शिष्य 
थे। इन्होंने सहज भाषा में कचिताएं लिखी । दादू दयाल (546-603) का जन्म 
अहमदाबाद में हुआ था । इनके जन्म और जाति के विषय में विद्वानों में मतभेद है । 
कबीर पन्‍्यी' होने के कारण इनकी वानी में कई स्थानों पर कबीर का नाभ आया 
है।? इन्होंने 'दादू पन्‍थ' की स्थापना की ओर दोहे लिखे । इन्होने पंजाबी और 
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धुणराती में पत्र सिले । इसकी भाषा मिली-जुली पश्चिमी हिन्दी है, जिसमें राजस्थानी 
की प्रधानता है।! इनको रचनाओं में कहीं-कहीं अरबी फारसी के शब्द मिरते हैं । 

हॉ० हजारी प्रसाद द्विवेदी ने लिखा है, “सामाजिक छुरीतियों, धार्मिक रूढ़ियों 
और साधना सम्बन्धी मिथ्या चारों पर आधात करते समय दाएू कमी उम्र नहीं होते । 
अपनी बात कहते समय वे बहुत नभ्न और भ्रीत दिखाते हैं” ।» आगे उन्होंने लिखा है 
कि “कबीर के समान मस्तमौला न होने के कारण वे प्रेम के वियोग और संयोग के 
रूपकों में वैसी भस्ती तो नहीं छा सके है, स्वमाबतः सरल और निरीह होने के कारण 
ज्यादा सहज और पुरअसर बना सके हैं। कबीर का स्वभाव एक तरह के तेज से रढ़ 
था पर दादू का स्वमाव नज्जता से मुलायम” ।3 

दादू के शिष्यों में सुन्दरदास सबसे अधिक ज्ञानी थे । उनका अनुभव बिस्तुत 
था। बे एक मात्र ऐसे निर्गुणियाँ साथक थे जिन्होंने सुक्षिक्षित होने के कारण लोक 
घर्मं की उपेक्षा नहीं की है।* रज्जब, दादू के प्रमुख छिष्य थे। उनकी भाषा में राज- 
स्थानी की प्रधानता है। जो दूसरे कवि कई पद में कहते हैं रज्जब उसे संक्षेप में 
आसानी से छोटे दोहे में कह देते हैं।* इनके विषय भी वही है जिन्हें साधारणव: 
निर्गुण शाखा के कवियों ते अपनाया है परन्तु वे अधिक स्पष्ट और सरछ हैं। मछक 
दास को जन्म 574 ई० में इलाहाबाद के कड़ा नामक स्थान में हुआ था। इनकी 
दो पुस्तुर्क 'रतनसान' और 'जञाननोध' प्रसिद्ध है। इनकी भाषा में अरबी ओर फारसी 
के शब्द मिलते हैं। इन्होंने कुछ पद्य खड़ी बोली में भी लिखे हैं । 


प्रेम-मार्गो शाला 
सूफी सम्प्रदाय 
सूफी का शाब्दिक अर्थ सफेद ऊन है। ये लोग साधारण जीवन व्यतीत करने 
के कारण मोटे ऊन के बने कपड़े पहलते थे ।९ सूफी छोग गुर (पीर) की महत्ता पर 
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अधिक बल देते थें। ये छोग ईश्वर और जीवात्मा का सस्वत्ध प्रेम का सानते थे 
उनका शुकाव 'सर्वेदवरवाद' की तरफ था और वे संगीत से प्रेम करते थे ।+ 

इस शाला की मुख्य विज्षेषता यह है कि सूफी कवियों मे अपनी रचनाएं फारसी 
के मसतवी ठंग पर लिखी है, बिसमें ईएवर की आराधना और बादशाह की प्रशस्ति 
के साथ कथा प्रारम्भ होती है। रचनाएँ अवधी भाषा में झिखी गई हैं परन्तु लिपि उर्दू 
है !* दोहा और चौपाइयों में रचना की गई है । 

कुतबन चिद्ठती सम्प्रदाय के दोख बुरहान के शिष्य ये। इन्होंने अपनी पुस्तक 
'मृगावती” लिखी (558) ।* इस भन्य में चन्द्रनगर के राजा गनपति देव के राज- 
कुमार और कंचनपुर की राजकुमारी की प्रेम कया का वर्णन किया गया है। इसमें 
रहुस्मवाद भी दिखलाया गया है ।* 

मंझ्न ने (मधुमालती” लिखा । इसकी कथा मृगावती से अधिक सुन्दर है । 
इसमें विरहू भावना दिखाई गई हैं। इसमें प्रति पाँच चौपाई के बाद एक दोहा लिखा 
शया है। इस प्रंध् में कल्पना की उड़ान सब से अधिक है।* भंझन ने महारस की 
राजकुमारी मधुमाछती तथा कनेसर के राजकुमार मनोहर के प्रेम द्वारा ईदवर प्रेम 
का स्वरूप दिखाया है ।९ 

मलिक मुहम्मद (493-542) अवध में स्थित जायस भ्राम में पैदा हुए 
थये। इसीलिए जायसी के नाम से प्रसिद्ध हुए। इन्होंने तीन ग्रंथ लिखे--'पह्मावत ? 
'अखरावट' और 'अआखीरी कलाम" । 'प्मावत' का हिन्दी साहित्य में बड़ा महत्वपूर्ण 
स्थान है। इसकी रचना 947 हिजरी भर्थात 540 ई० में पूरी हुई। इस ग्रंथ में 

शैरशाह की प्रशस्ति लिखी गई है। जायसी के पहले सूफी साहित्यकारों ने केवल 


3. चही। 

2. वही, प० 32 

3. इनको जौनपुर के शर्की सुल्तान हुसेन शाह की संरक्षता प्राप्त ती । (अजीज अहमद, 

आपसिट, १० 24) 

लइक अहमद, आपसिट, प० 9-92 

* एम० एल० भगी, आपसिट, पृ० 376 

« लक अहमद, आपसिट, प० 92 

* इसमें राजा रतनसेन और सिहलद्वीप की राजकुमारी पद्मावती का वर्णन है। 
(गुलाबराय, आपतसिट, पृ० 34) 


बच तो था की 


साहित्य: 579 


कल्पना के सहारे प्रंथ लिखे, परन्तु जायसी ने कल्पना के साथ ऐतिहासिक बटनाओं 
का भी उल्लेख किया । 'जाग्रसी' ने प्रेम काव्य के द्वारा सम्पूर्ण सूफीवादी दर्शन को 
प्रस्तुत करने का प्रयास किया है। इसमें कवि ने अन्तिम लक्ष्य की प्राप्ति के छिए 
गुदद की महत्ता तथा सूफीवाद की शिक्षाओं पर प्रकाश डाछा ।! इनकी माषा अव्धी 
है। कहींन्कहीं पर कहावतों और मुहावरों का भी प्रयोग किया है। इनकी शैली सहज 
है। इन्होंने विरहप्रस्त प्रेमी और प्रेमिका के साथ सारे संसार की सहानुभूति दिखलाई 
है और सब चराचर पश्चु-पक्षी आदि को विरह-वेदना से व्याप्त बताया है ।* जायसी 
मुसझमान होते हुए भी हिन्दू धर्म में रुचि रखते थे। 'पद्मावत' हिन्दी साहित्य में उच्च- 
कोटि का ग्रंथ है। जायसी की गणना छीथेस्थ कवियों में की जाती है ।* 


उसमान का प्रेम काव्य 'चित्रावक्ची' काल्पनिक भावनाओं से भरा हुआ है। 
इसकी रचना 6!3 ई० में हुई। इसमें उसमान ने सुजान कुमार और चित्रावछी 
की प्रेम गाथाओं का वर्णन किया है। इन्होंने इसमें पैगम्बर साहब, चार खलीफाओं, 
जहाँगीर और सूफी सन्‍्तों की प्रक्नंसा की है ।* ये शाह निजामुद्दीन चिश्ती की शिष्य 
परम्परा में थे ।” ये गाजीपुर के रहने वाले थे ओर सम्राट जहाँगीर के समकालीन थे । 


प्रेममार्थी कवियों ने हृदय को स्पर्श करने वाछे ने प्रेम का सहारा लिया है। 
इन कवियों ने हिन्दू मुसछमानों के धाभिक अआडम्बर पर कबीर की तरह से प्रहार 
नहीं किया । एस प्रकार इनकी कविताएँ छोकप्रिय हो सकती थीं, परन्तु सगुण भक्ति 
मार्ग के कवियों के आगे इन्हें सफलता नहीं मिली । राम और कृष्ण भक्ति के आगे 
इनके काव्य छोकप्रिय न हो सके । इसछिए भक्ति काव्य ने छोगों के हुदय पर अमिट 
छात्र छोड़ी । प्रेम-मार्गी कवियों ने अवधी भाषा का प्रयोग किया है, परन्तु अरबी और 
फारसी शब्द भी उन ग्रंथों में मिलता है ९ 


« छ्देक अहमद, आपसिट, पृ० 34 

» गुलाबराब, आपसिट, पृ० 35 

वह्दी। ..#. 

रूइक अहमद, आप्रसिट, १० 94 

. ग्रुाबराय, भापसिठ, पृ० 36 

वही, १० 36-37; गुलाबराय के अनुसार 'दोहा' चौपाई की परम्परा को इन्होंने 
प्रशस्त किया इसीलिए हिन्दी-संसार इनका कृतज्ञ है। 


का था न >> ८3 हे #ण 


880 : मध्यहुभीग भारतीय तमाज एवं संस्कृति 


भक्ति मार्भ 


सगुण ईहमर की भक्ति के अन्तर्गत कवियों में शाम ओर कृष्ण-भक्ति पर प्रत्य 
लिखे । राम-मक्ति की तरफ ह्थामी रामानन्द ने कोगों का ध्यान आकृष्ट किया।? 
गोस्वामी तुलसीदास ने राम भक्तिधारा को प्रवाहित करने में अद्भुत योगदान दिया । 
आचार्य केंशवदास ने 'राम वन्द्रिका' की रचना की, किन्तु उन्होंने यह रखना साहि- 
ल्थिक दृष्टि से की थी फिर भी केशव को राम का भक्त नहीं कहा जा सकता ।* धुलसी 
दांस का जन्म (!497-623) याँदा के राजापुर नामक गाँव में हुआ था। विवाह 
के आाद वह सांसारिक भोग विछास में फैंस गये । स्लरी के बुरा मरा कहने पर उन्होंने 
राम की भक्ति में अपना जीवन रूगाया । उन्होंने सगुण राम को दशरथ का पुत्र कह 
कर आराधना की । उन्होंने इस संसार को 'सियाराम भय' कहा । तुलसीदास जी ने 
राम को श्रह्म तथा सीता को प्रकृति की संज्ञा दी । उनकी चौदह रचनाएँ बहुत प्रसिद्ध 
हैं--रोमछाल नहुछ। जानकी मंगल, रामाज्ा प्रदत, वैराग्य संदीपती, रामचरितमा नस, ९ 
सतसई, पार्वती मंगल, कृष्ण गीतावली, यरवे रामायण, विनय पत्रिका, गीतावली,५ 
दोहावली, बाहुक और कवितावली । इन्होंने अवधी और ब्रजमाषा में अपनी रचनाएँ 
कीं। इनकी रघताएँ भक्ति भावना से ओत प्रोत है। रामचरितमानस प्रत्येक हिल्दू 
परिवार में बड़ी श्रद्धा से पढ़ा जाता है। तुलसीदास की भाषा में अवधी और ब्रज के 
अतिरिक्त राजस्थानी और बुस्देलसण्डी शब्दों का प्रयोग मिलता है। रामचरितमानस 
में पश्चिमी अवधी और बरवे में पूर्वी अवधी का प्रयोग हुआ है । इसके विपरीत 
ग्रीतावल्ी' और कृष्णगीतावली' ब्रज भाषा में लिखी गई है ।* 
के समय में “हिन्दी में छुप्पय दौंली, सूरदास की गीत पद्धति, गंग 
आदि भाटों की कविता सर्वया पद्धति, सूफी कवियों की दोहा-चौपाई पद्धति तथा नीति 


4. लटक अहमद, आपसिट, पृ० 94 

2. वही । 

3. रामचरितमानस को रामायण (राम की शोौय॑पूर्ण कृतियों का सरोवर) के नाभ 
से जाना जाता है । 

4. 'गीतावलछी' की रचना 'सृरसागर' के आधार पर की गई है। बाल लीला से 
संबंधित पद्य 'सूरसागर' में उसी प्रकार मिलते हैं। केवछ राम और द्याम का 
अन्तर सिलता है । 

5. जूक भहमद, आपसिट, पु० 96 


साहित्य : 587 


कवियों की केवल दोहा-पद्धाति आदि प्रचलित थीं। तुझसी ने इन सभी पद्धव्षियों को 
अपनसोगा और इनमें सभी पंर अपनी ऊेखनी चछायी है १ डॉ० हुजारी असाद 
द्विवेदी ने लिखा है ”तुलूसीदास की भाषा जितनी ही लोकिक है उतनी ही शास्त्रीय 
उनमें संह्कृत का मिश्रण बड़ी चतुरता के साथ किया गया है।'' उन्होंने आगे लिखा 
है “सुरूसीदास कवि थे, भक्त थे, पंडित सुधारक ये लोक नायक और भविष्य के श्रष्टा 
थे । इन रूपों में उनका कोई भी रूप किसी से घटंकर नहीं था। यही कारण था कि 
उन्होंने सब ओर से समता (छ884706) की रक्षा करते हुए एक अद्वितीय काज्य की 
सृष्टि की जो अब तक उत्तर भारत का मार्गदर्शक रहा है और उस दिन भी रहेगा जिस 
दिन नभीने मारत का जन्म हो गया होगा ।$* आचार्य रामचन्द्र शुक्ठ के अनुसार 
“गोस्वामी जी के प्रादुर्माव को हिन्दी काव्य के क्षेत्र में एक चमत्कार समझना चाहिए । 
हिन्दी काव्य की शक्ति का पूर्ण प्रसार इनकी रचनाओं में ही पहले पहल दिल्लायी 
पड़ा | 

केशबदास का जन्म (555-67) एक सनाठघ ब्राह्मण परिवार में हुआ 
था। इन्द्रजीत सिंह, जो ओरछा के राजा रामसिह के भाई थे, ते इनको आश्रय 
दिया । केशव, तुलसीदास के समकालीन थे। ऐसा विश्वास किया जाता है कि तुलूसी- 
दास के अप्रिय व्यवह्यार से क्रुद्ध होकर इन्होने 'राम चन्द्रिका' लिखा । इसके अतिरिक्त 
इन्होंने कई ग्रन्थ लिखे जैसे 'कवि प्रिया', “रसिक प्रिया', 'वीरसिह, 'देव चरित', 
विज्ञान गीत', 'रतन बावनी', 'जहाँगोर जस चनर्द्रिका' आदि । इन्होंने संस्कृत काव्य 
दैछो को अपनाया। इनकी भाषा ब्रज है, किन्तु बुन्देलखंडो शब्दों का प्रयोग कहीं- 
कहीं मिलता है। इनकी भाषा अधिक क्लिष्ट है। इसीलिए इनको 'कठिन काव्य का 
प्रेत” कहा जाता है ।5 

सगुण शाखा के कृष्ण भक्तों में बललभाचायें प्रमुख ये । सूरदास इनके शिष्ष्य 
थे। अन्य कृष्ण-मक्त कवियों में तन्‍्ददास, कुष्णास, परमानन्ददास, कुम्भनदास, 
चतुर्मुजदास, मी राबाई और रसखान हैं। सूरदास का जन्म 483 ई० में रूकनता नामक 


न अनननने भनन..32डिनरणन- 3 रमननन-मननीजननककक 


3. वही | 

2, हिन्दी साहित्य की भूमिका, १० 87 

3. वही । 

4. हिन्दी साहित्य का इतिहास, ए० 29 

5, लद॒क अहमद, आापसिट, पु० 96; गुलाब राय, आपत्तिद, पु+ 83 


582 : मध्ययुगीन भारतीय समाज एवं संस्कृति 


थ्राम में हुआ था । कुछ विद्वान इन्हें सारस्वत ब्राह्मण और कुछ भंदबरदाई का वंशज 
कहते हैं ।! इनके जन्म से अन्धे होने के विषय में विद्वान एकमत नहीं हैं । इन्होंने 
श्रीमद्भागवत के आधार पर श्रीकृष्ण की लीलाओं का वर्णन किया है। इनकी सृत्यु 
पारसौछी नामक स्राँव में 563 ई० में हुई ।” इन्होंने 'सूरसारावली', साहित्य 
लहरी' और 'सूरसाथर' नामक प्रंथ लिखे । इन्होंने श्री कृष्ण को अपना इष्टदेव चुना । 
कृष्ण बाल-डीला का बड़ा सुन्दर वर्णन इन्होंने किया है। इनकी काव्य भाषा ब्रज 
है।१ जिस प्रकार रामचरित का गान करने वाले भक्त-कवियों में गोस्वामी 
तुलसीदास जी का स्थास सर्वश्रेष्ठ है उसी प्रकार कृष्ण चरित गान करने वाले भक्त 
कवियों में महात्मा सूरदास जी का । वास्तव में ये हिन्दी काव्य गगन के सू्स और 
घंद्र हैं ।$ 

मीराबाई का जन्म 499 ई० मेड़ता के कुदकी नामक गाँव में हुआ था । 
यह रलपिह राठौर की पुत्री थी। इसका विवाह उदयपुर के राणा सांगा के पुत्र 
युवराज भोजराज से हुआ था। विवाह के कुछ समय बाद यह विधवा हो गई। इन्होंने 
थी कृष्ण की भक्ति में कविताएँ लिखी | मे श्री कृष्ण की भक्ति पति के रूप में करती 
थीं। इनकी भाषा राजस्थानी है, परन्तु इन्होने कुछ पद साहित्यिक भाषा में लिखे 
हैं ।* इनकी मुख्य रचनाएँ हैं--'नरसी जी का मायरा', 'गीत गोविन्द टीका', “राग 
शोविद' और 'राग सोरठ' के पद । 


रसखान दिल्‍ली के पठान राज वंश से सम्बन्धित थे ।९ यह वेष्णव सम्प्रदाय 
के थे। श्री कृष्ण के बित्र को देखकर मंत्रमुर्ध हो गये थे । इनकी “प्रेम बाटिका' और 
“घुजान रसखान' प्रसिद्ध रचनाएँ हैं। इनकी भाषा विशुद्ध ब्रज भाषा है। इनकी 
रचनाएँ हृदयग्राही, सरत और मधुर है। इन्होंने अरबी और फारसी के शब्दों का 
भी प्रयोग किया है। इन्होंने 'दोहा', 'कविता' और 'सव्वेया' की दौली अपने पदों में 


. वही, पृ० 97 

2. वही। 

बही, आपसिट, प्‌ृ० 98 

रामचन्द्र छुवछ, आपसिट, पृ० 63 

रूशइक अहमद, आपसिट, १० 98 

इनका वास्तविक लास इब्राहीस था । जन्म 573 ई० में हुआ था । 
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अपनाई है ।' ऐसा समझा जाता है कि 'दसों बैष्णव की वार्ता' नाम की प्रंथ की 
रचना ससखात ने की है ।* 


नन्ददास का जन्‍म 528 ई० में हुआ था। वे तुलसीदास के गुरुभाई थे । 
उन्होंने 6 ग्रंथ लिखे, जिनमें 'भ्रमर गीत' सर्वोत्कृष्ट रचना है। उनकी अन्य रचनाएँ 
हैं, 'पच्र अध्यायी', “अनेक रथमजरी', नाम माला', “रस पंच अध्यायी”, 'दुक्सिणी 
मंगल और श्याम सगाई । “अमर गीत' में उन्होंने निर्युणवाद और सगुणवाद को 
व्यास्या की है। कृष्णदास सूरदास के प्रतिद्वन्द्ी कद्दे जाते है, जिन्होंने 'अ्रमर गीत' 
थ्रेम तत्व मिख्वण” और 'जुगल मन चरित' छिखा ।3 कन्नौज के परमानन्द दास ने 
'प्रमानन्द सागर' लिखा जिसमें 835 पद हैं ।* 

कुमनदास परमानन्द के समकालीन थे और एक विख्यात कवि थे । उनके 
पुत्र चतुर्भुज ने 'मागवत्‌ पुराण” का दसवाँ भाग ब्रज-माया में दोहों और चौपाइयों 
में अनुवाद किया । चित स्वामी ने जो बीरबल के परिवार के गुरु थे, श्री कृष्ण की 
भक्ति पर पद लिखे। गोविन्द स्वामी कवि और गायक थे 5 


इन 'अष्ट छाप कवियों के अतिरिक्त अन्य कवियों ने भी कृष्ण और राधा 
की भक्ति में पद लिखे है। 'हरिवंश ने राधा सुधि निधि' नामक रचना की, जिसमे 
70 पद हैं और 'हिठत चोरासी” लिखी, जिसमे 84 पद है ।९ उन्होंने राधा बल्लमी 
सम्प्रदाय की स्थापना की । ध्रुव दास ने 40 प्रथ छिखे, जिसमें प्रमुख हैं---“बृन्दावन 
सत', 'सिंगार सत', 'रस रत्नावली बन बिहार', 'रस बिहार, “नित्य विलास', 
“'प्रेमावछ्ली', 'बरमन बुद्ध पुराण की भाषा”, 'समा मंडली', “दान लीछा' और “भक्त 
नामावली' । उनकी भाषा सरल है। इस सम्प्रदाय के दूसरे कवि नाग्रिंदास और 
भुवदास थे । स्वामी हरिदास ने “हरी दासी' सम्प्रदाय की स्थापना की | उन्होंने 
'साधारण सिद्धात्त' और “रस का पद' नामक ग्रन्थ छिखे । उनकी हिन्दी कविताओं 
की क्षमता सूरदास भोर तुझुसीदास के फुछ पदों से की जा सकती है । 


« रूइक अहमद, आपसिट, पृ० 99 
एम० एल० भगी, आपसिद, पृ० 387 
« वही, ब्रापसिट, पृ० 380 

वही । 

यही । 

6, बहीं | 


७? ७१ ० 


584 : सब्ययुगीन भारतीय समाज एवं संस्कृति 


कृष्ण भक्त कवियों ते ब्रज भाया को परिसाणजित किया और उसका विकास 
किया । भुप्रल्ू दरबारों में भी इन कवियों का नाम लिया जाने कूथा । अकबर ने 
इस कवियों को संरक्षण प्रदान किया । इन कवियों ने भक्ति के अतिरिक्त श्रृंगार और 
नीति आदि दूसरे विषयों पर भी प्रंथ छिले । अकबर के दरबार के कवियों में रहीम, 
मंत्र, अरहरि, बीरबल और टोडरमर प्रमुख हैं। 


रहीम का पूरा नाम अन्दुररहहीम खान खाना था। वे बेरम खाँ के पुत्र थे । 
तुलसीदास से इनकी मित्रता थी। वे फारसी, अरबी, हिन्दी और संस्कृत के विद्वान्‌ 
थे। इनके दोहे चुमते हुए हैं।? गंग और नरहरि की गणना श्रेष्ठ कवियों में को 
जाती है। इनकी रचनाओं में कई भाषाओं के शब्द मिलते हैं। ऐसा समझा जाता है 
कि गंग को किसी तंवाब ने क्रो में आकर जान से सरवा दिया 7 नरहरि का मुगल 
दरबार में उच्च स्थान था । उनका एक छप्पय सुतकर अकबर ने अपने राज्य में गो- 
हत्या पर बप्रतिबन्ध लगा दिया ।* इनके तीन ग्रन्थ हैं--- रुविमिणी मंगल', 'छप्पय 
नीति और कवित्त नीति । 


बीरबल और टोडर मल अकबर दरबार के उज्ज्वल रत्न में से भे । बीरबल 
अपने हाजिर जवाबी के कारण प्रसिद्ध थे। वे कव्रियों- को दान देते थे। इनकी 
रचनाओं से पता चलता है कि ये कविता क्षेत्र में प्रवीण थे । टोडरमल के नीति 
सम्बश्धी कबित्त उल्लेखनीय हैं। बनारसीदास जौनपुर के रहने वाले थे। ये जैन 
भर्मावकम्जी थे। इनके यहाँ जवाहरता का व्यापार होता था । इन्होंने कुछ ख़ूंगार रस 
की कविताएँ कीं और बाद में घामिक भावनाओं के कारण उसे गोमती में बहा दिया। 
इन्होंने 'लमयसार” नामक नाटक और अपनी आत्मकथा लिखों ।९ 


ग्रुलाबराय, हिन्दी साहित्य का सुबोध इतिहाश्न, आधरा, संवत्‌ 2003, पृ० 73 
वही, पु० 74 

« वही, पूृ० 75 

वही । 

अकबर स्वय॑ हिन्दी कविताओं में रुचि रक्षता था और हिन्दी में कविता करता 
था । (अकबरनामा, जिल्द ै, अंग्रेजी, पृू० 520) 

6, इनकी आत्म-कथा झसो की आत्मस्वीकृतियाँ (200/688078) की तरह हैं। 
इन्होंने अपनो दुरबेझताओं और कमियों का उल्लेस निःसंकोच् किया है । 


छः छे ० 


साहित्य : 585 


बैनापति का जस्म 589 ई० में अनुषशहर के कान्यशुब्ज परिवार में हुआा 
था। ये राजवरबार में कुछ दिन रहे । बाद में उन्हें दरबार से अदजि हो गई और 
उन्होंने संन्यास ले किया, जैसा कि इनकी निम्नलिखित कविता से प्रतीत होता है--- 
लारि बरदान तजि पाँय कमछेच्छन के, 
पायक स्लेच्छन के काहे को कहाइये । 
इनकी कविता धनाक्षरी में है ।* ब्रद्मपि ये वुन्दावन में रहते थे, परन्तु इनका 
हृदय कृष्ण भक्ति के स्थान पर राम भक्ति से भरा हुआ था।* भुक्तक काब्य करने 
वालों में सेनापति का स्थान बहुत ऊँचा हैं। इनके दो ग्रंथ हैं--'काव्य कल्पदुम” और 
“काव्य र॒त्नाकर' इन्होंने शुद्ध ब्रजभाषा में रचनाएँ की हैं और ऋतु वर्णन बड़े ही 
सुन्दर ठंग से किया है। ये केशवदास के समकालीन थे । 


नरोत्तमदास का सुदामा चरित्र' इसी काऊ की रचना है। खण्ड काव्यों में 
इसका स्थान ऊंचा है। वे दाब्द चित्रण अधिक कुशलता से कर सकते थे ।* 


रीति काल 


विशेषताएँ 

भक्ति काल में निर्मुण ब्रह्म और सगुण राम और कृष्ण की भक्ति में कविताएँ 
की गईं। रीति काल में कविता 'स्वान्तः सुखाय' न रह कर राजदरबार की रह गई 
थी ।* प्रत्येक कवि अपने प्रतिद्वन्द्री से आगे बढ़ने का प्रयास करता था और अपने 
संरक्षक को प्रसकन्ष रखता था। “इस प्रकार कविता स्फूति का विषय न बने कर एक 
आवश्यकता का विषय हो गई थी ।”* इस काछ में पाण्डित्य प्रदर्शन करने की श्रथा 
आरम्भ हो गई थी, जिसके लिए संस्कृत प्रत्यों का अध्ययन और उसका अनुकरण 
कवियों ने किया ।९ 
गुलाबराय, भापसिट, पृ० 76 
वही । 
« वही, पुृ० 77 
वही, पृ० 79 
बह्दी । 
« ही, पृ० 80 
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साहित्पिक प्रत्थों के अतिरिक्त रस और अलंकार आदि पर विवेखना हुई ।! 
कविताओं में श्ंगार रस की प्रवानता इस काल की मुल्य विशेषता है। सवैयों, जिसका 
सम्बन्ध प्युंगार औौर करण, और कवित्त जिसका सम्बन्ध वीर रस से था, की इस 
काल में प्रघातता रही ।* 

इस काल की भाषा ब्रज भाषा और अवधी का मिश्रण थी। मुसलमानी 
राजदरबार के प्रभाव से फारसी ज्ब्दों का प्रयोग अधिक बढ़ गया । राजा महराजाओं 
ने भी अपने दरबार में विदेशी सम्यता अपनाई और फारसी के शब्द प्रयुक्त होने 
लये ।१ परन्तु बहुत से कवियों ने हिन्दी भाषा की रोचकता को ध्यान में रखते हुए 
फारसी शब्दों का बहुत कम प्रयोग किया ।* कुछ कवियों ने फारसी शब्दों को तोड़- 
मरोड़ कर प्रयोग किया है, जिससे उनकी कविता गँवारों की रचता सी लगती है ।९ 

कुछ अन्य दोष भी हिन्दी भाषा में आ गये । पद्च में लिखने के कारण संस्कृत 
पुस्तकों का विवेचन ठीक प्रकार से न हो सका।९ नाट्यथास्त्र का बिवेचन भी न हो 
सका । कवियों ते लीक पर चलने की पुरानी परम्परा अपनायी, जिसके कारण वे अपनी 
व्यक्तियत प्रतिमा दिखाने में असमर्थ रहे | वे कविता स्वतंत्र ढंग से नहीं बल्कि कर्तव्य 
के कठोर बंधन में बंध कर एक प्रकार की परम्परा की पूति के लिए! करते थे ।? 

आचार्य रामचन्द्र शुक्ल ने लिखा है “'श्यूंगार के वर्णनों को बहुतेरे कवियों ने 
अइलीरता की सीमा तक पहुंचा दिया था। इसका कारण जनता की रुचि नहीं, 
आश्रयदांता, राजा महाराजाओं की रुचि थी जिनके लिये कमंण्यता और वीरता का 
जीवन बहुत कम रह पया था ।/'९ 


3. देखिये, विश्वताथ मिश्र--हिन्दी साहित्य का अतीत, भाग 2, वाराणसी, 
सं० 207, पृ० 322-23 

2. रामचरद्र शुक्ल, आपसिठ, पृ० 223 

3. रामचन्द्र शुक्ल, आपसिद, पृ० 222; हिन्दू राजदरबारों में “आायुष्मान' के स्थान 

पर 'उमरदराज' शब्द का प्रयोग होने लगा । 

वही । 

बह्दी 

« गुलाबराय, आपसिट, पृ० 80 

« वही, पृ० 84 

« आपसिट, पु० 223 
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रीति कालौन साहित्व 

रीति काल का उदय हिंन्दी साहित्य में 7643 ई० से माना जाता है जिसे 
कुछ विद्वानों ने श्ुृंगार काछे' की संज्ञा दी है।! अनेक विद्वानों ने अपनी रचसाओं 
से हिन्दी साहित्य का विकास किया | शाहजहाँ के शासन काल में हिन्दी साहित्य का 
अधिक विकास हुआ । उसे हिन्दी भाषा से रुचि थी । उसने बहुत से हिन्दी साहित्य- 
कारों को सेरक्षण प्रदान किया । शाहजहाँ के दरबार में सुन्दर दास, चिन्तामणि और 
कवीना आधार प्रमुल कवि थे ।* 

सुन्दर दास जाति के ब्राह्मण थे और ग्वालियर के रहने वाले थे। इन्हें 
धाहजहाँ ने 'महा कविराय' की उपाधि से विभूषित किया था।? इन्होंने 'सुन्दर 
आंग्रार', 'सिहासन बत्तीसी और “बारहमासा' नामक प्रल्थ लिखे। विन्तामणि 
कानपुर के रहने वाले थे । वे अपने तीनों भाइयों में ज्येष्ठ थे । सभी भाई कवि थे ।* 
चिन्तामणि ने हिन्दी काव्य को एक नई दिशा दी। वे अपने समय के उज्यकोटि के 
कवि थे |? द्ाहजहाँ ने इन्हें प्रणय दिया । इन्होंने 'छुन्द विचार',१ 'काव्य विवेक', 
'कविकुल कल्पतरु' और “काव्य प्रकाश” नामक ग्रल्य लिखे। वे ब्रजमाषा के कवि 
थये। इनकी 'रामायण' कृथिता और उन्द की सुन्दरता के लिए प्रसिद्ध है। 


कवीन्द्र आचार्य बनारस के रहने वाले थे। उन्होंने 'कवीन्द्र कल्पलता' शाहजहां 
और उसके पुत्रों की प्रशस्ति में लिखा । इनकी रचनाएँ अवधी और ब्रजमाषा मिश्चित 
हैं। ये संस्कृत के भी अच्छे कवि थे । इन्होंने योग 'बहिष्ठ' पर टिप्पणी लिखी |? 


जोधपुर के राजा जसवन्त सिंह की रुचि हिन्दी भाषा में थी। उन्होंने ब्रज- 
_], हूइक अहमद, आपसिट, पृ० 99 हि 
2, बनारसी प्रसाद सक्सेना, हिस्द्री ऑफ शाहजहाँ भॉफ देहरी, पृ० 259 
3. वही, पृ० 260 
4, चिन्तामणि, भूषण, मतिराम तथा जठाशंकर चार भाई थे, रामचन्द्र शुक्ल, 
आपसिट, १० 243 
5. मिश्नवन्धु,, विनोद, जिल्‍द 2, १० 457-59, हिन्दी शब्द सागर, जिल्द 4, 
पृ० 33 
6, यह पिंगल भाषा का विदद, भ्रन्थ है । 
7. भिश्रवन्धु विनोद, जिलद 2, पृ० 453-54; बनारसी प्रसाद सक्सेना, अऑपसिट, 
पूृ० 260 
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भाषा में 'माया मूषण' नामक प्रंथ लिखा |! बिहारी छाल का जन्म ग्वालियर कें 
समीप गोविन्दपुर में हुआ था । इन्हें मिर्जा राजा जयसिह का संरक्षण अप था। 
बिन्होंने इतको राजकवि की उपाधि -से विशृक्षित क्रिया था। अपने संरक्षक को 
विज्ञास में इृबा हुआ देख कर निम्नलिखित दोहा लिख कर उनके पास भेजा :-- 
सहि पराष नि मप्तुर सछु नहिं विकास यहिकाल | 
अली की ही सो अंब्यो; आगे कौन हवाछ ॥ 

बिहारी ने 'सतसई' की रचना की है, जिसमें दोहे और छन्दों का प्रयोग किया 
ग्रग्ा है। इनकी माषा ब्रज है, परन्तु राजस्थान भौर बुन्देडखण्ड में रहने के कारण 
राजस्थानी और बुन्देलखण्डी दाब्दों का प्रयोग इनकी रचनाओं में मिलता है। कहीं- 
कहीं पर इन्होंने फारसी के शब्दों का प्रमोग किया है । 

बिहारी ने श्ंगार का सुन्दर वर्णन किया है और संयोग तथा वियोग की सभी 
अवस्थाओं को कुशलता से दर्शाने का प्रयास किया है। उन्होंने श्वृंगार के सभी प्रसंगों, 
जैंते नलशिस, नायिका भेद, मान, प्रवास और हाव-भाव को अच्छी तरह से अपनी 
रचनाओं में दिलाया है। इन्होंने प्रकृति का सूक्ष्म वर्णत किया है।? पाठक दाब्दों के 
बहाव में बहने रूगते हैं । जैसे :-- 

सथबन कुंज छाया सुलद, सीतल सुरभि समीर । 
मन हूँ जात श्रजो बहै, वा जमुना के तीर ॥ 

बिहारी की विशेषता यह है कि प्यृंगारी कबि होते हुए भी उन्होंने भक्ति 
सम्बन्धी दोहे लिखे हैं। कहीं-कहीं हास्य रस में भी दोहे लिखे हैं । उर्दू का समावेश 
इतकी रचना में कहीं-कहीं मिलता है । 

सतिराम की गणना केशव, देव, पद्माकर आदि रीतकाल के अमुख कवियों के 
साथ की जाती है ।* वे लिन्तामणि और भूषण के माई थे । इनका जन्म सन्‌ 67 
ईं० को तिकवाँपुर में हुआ था | 'लल्तिललाम' इनका प्रमुख भ्रन्य है। इसमें 444 पद 
हैं। इसका रस सम्बन्धी 'रसराज' बहुते प्रसिद्ध है। इनकी अन्य पुस्तक हैं, साहित्य 
सार' लक्षण शूंगार', 'मतिराम सतसई'। इनकी भाषा शब्दाडम्बर से मृक्त हैं।* 


3. लदक अहमद, आपत्तिट, १० 00 

2. ग्रुलाबराय, ऑपसिट, पृ० 97 

3. वही, पृ० 99 

4. रामचन्द्र शुक्र, अपसिंट, पृ० 233-34 
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इनकी भाषा छुद्ध ब्रजमाषा है। सतिराम को रखता में अर्च गाम्मी के गुण की 
विशेषता है ।* 
भूषण (63-775) को चित्रकूट के सोलंकी राजा रद ने कवि भूषश' 
की उपाधि से विभूषित किया । तभी से ये भूषण के नाम से प्रसिद्ध हैं।? इनके तीन 
प्रस्यात ग्रन्थ हैं-- शिवराज भूषण”, 'शिवा बावना' और छत्रसारू दक्षक' । इस 
पुस्तकों पर रीतिकाल का प्रभाव है। इनकी रचित तीन और अन्य पुस्तक--'भूषण 
उल्कास', 'दुषण उल्लास' और “भूषण हजारा' कही जांती हैं। जिस प्रकार देव और 
मतिराम ने श्युगार रस में अपनी रचनाएँ लिखीं, भूषण ने बीर रस में कविताएं लिखों । 
भूषण राष्ट्रवादी विचारधारा के कवि कहे जाते हैं ।* इन्होंने अपने शोजस्वी 
वाणी द्वारा देश में राष्ट्रीय चेतना जागृति की । औरंगजेब के शासन-काल में हिन्दू 
सभ्यता भौर संस्कृति पर गहरा आधात हो रहा था और शिवाजी ने इसकी रक्षा 
करने का संकल्प लिया, जैसा भूषण के पद से पता चलता है--- 
बेद राखे विदित पुरान परसिद्ध राखे, 
राम नाम राख्यो अति रचना सुधर मैं । 
हिन्दुअत की चोटी रोटी राखी, रास्री है, 
सिपाहिन की कन्धे में जनेऊ राख्यो, माला राज्सी भर में ॥ 
कुछ आलरोचकों ने भूषण को जातीय कवि कहा है, परन्तु औरंगजेब के 
अन्याय के विरोध में उन्होंने आवाज उठाई।* मुसलमानों के विरोधी होते तो यह क्यों 
फहते--- 
बब्बर अकब्बर हुमायूँ हद बाँघधि गये। 
हिन्दु और तुरक की कुरान वेद दब की, 
और बादशाहन में दूनी चाह हिन्दुन की, 
जहाँगीर शाहजहाँ शाल पुरै तन की। 


. ब्रुरायराय, आपत्तिट, पु० 08 

2. इनके वास्तविक साम की जानकारी नहीं मिझछती । रामचन्द्र शुक्ल, आपसिट, 
पूृ० 236, 

3. गुलाबराय, आपसिट, पृ० 04 

4. हिंन्यू विग्द्शन, पृ० 433 
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भूृंपण ने राजा जयसिह और जसवन्त सिंह की आरोचना की, क्योंकि इनकी 
सहानुभूति अन्याय के प्रति थी।! अन्याय के विरोध में भूषण ने न केवल सुयल 
सस्चाट औरंगजेब अपितु हिन्दू ज्लासक जयसिह, जसवन्त सिंह एवं उदयभान की भी 
कटु आलोचना की । उनकी आवाज व्यक्ति विशेष के विरद्ध नहीं, अपितु समाज में 
अन्यायपूर्ण शासत्र के विरोध में थी । 

भूषण की काव्य साथा बज हैं, किन्तु उन्होंने अरबी, फारसी, अपश्रंश, 
राजस्थानी, बुन्देडखण्डी, मराठो शब्दों का भी खुल कर प्रयोग किया है। कहीं-कहीं 
खड़ी बोली के शब्दों का भी प्रयोग किया गया है ।*ै 

भूषण को हिन्दुत्व पर अभिमान था । उन्होंने कविता के साथ-साथ ऐतिहासिक 
धटनाओं का उल्लेख मी किया है। इनके अलूकारों में अस्पष्टता दिखलाई पड़ती है ।* 


उर्द साहित्य 

उर्दू भाषा की उत्पत्ति के विषय में विद्वानों के विरोधी मत हैं। डॉ० महमूद 
शेरानी इस विधार से सहमत नहीं है कि उ््ें की उत्पन्ति एक से अधिक भाषाओं से 
हुईं।* परन्तु डॉ० मसूद हुसेन के अनुसार उर्दू की उपत्ति फारसी और हरियाणी के मेल 
से हुई ।९ सिंघ और सुल्तान पर अरबों के अधिकार हो जाने से देशी ओर विदेशी 
भाषाएँ एक-दूसरे के सम्पर्क में आई, जिसके फलस्वरूप एक नई माषा विकसित हुई ।९ 

उर्द के विकास के प्रथम काल (636-98 6) में मुसरूमानों का आधिपत्य केवल 
पंजाब और सिंध तक था, छेकिन विकास के दूसरे कार (986-99-2) में मुसलमानों 
का अधिकार भारत के अन्य कई स्थानों पर हो थया था। इस काल में भारत में 
अरबी, तुर्की, ईरानी, अफगानी आदि विद्वान यहाँ आकर बस गये, जिनका व्यापक 
प्रभाव हिन्दी के विद्वानों पर पड़ा ।7 


यही । 

लइक अहमद, आपसिट, पृ० 0 

गुलाबराय, आपसिट, पृ० 305 

« महमूद शेरानी, पंजाब में उ्दूं, पृ० 2!; युसुफ हुसैन, आपसिट, १० 99-00 
मसूद हुसेन, मुकदमा-ए-तारीले ज़बानी उर्दू, उद्घृत युसुफ हुतेन, आपसि्ट, 
पृ० 0] 

छ्टक अहमद, आपसिट, पृ० 75 

7. युशुफ हुसेन, आपसिट, पु० 0] 
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हों० गुसुफ हुसेत ने डॉ४ असूद हुसेन के इस मत से कि फारसी और हरियाणी 
के संगोग से उर्दू की उत्पत्ति हुई सहमति प्रकट की है ।* 

चन्दबरदाई की पृथ्वीराज रासो' में अरबी और फारसी के शब्द मिलते हैं। 
उर्दू के विकास का तीसरा कार 92 ई० के बाद माना जाता है, जब पृथ्वीराज 
की पराजय के बाद भारत पर मुसलमानों का श्रभुत्व हो गया । दिल्‍ली मुसझझानों 
की राजधानी हो गईं और विद्वान दूर-दूर से आकर वहाँ बसने रूगे। ऐसी परि- 
स्थिति में दिल्‍ली और आस-पास बोली जाने वाली लड़ी बोली प्रभावित हुई ।२ इस 
प्रकार उर्दू कई भाषाओं के सहयोग से विकसित हुई, वे जो आगे च कर एक 
स्वतत्र माधा बन गई | अमीर खुसरो ने इसे 'हिन्दवी' या 'देहलूवी” कहा | 

प्रभुख सूफी सन्‍्त जैसे रुवाजा मुशलुद्दीन चिश्ती, स्वाजा बख्तयार काफी, 
हजरत फरीदउद्दीन गंजशकर, हजरत निजामुद्दीन औलिया ने इस नई भाषा के 
विकास में काफी योगदान दिया । उन्होंने अपने उपदेशों में उर्दू के शब्दों का प्रयोग 
किया ।* अमीर खुसरों ने ([252-324) में फारसी की कविता में उर्दू के ढषब्दों 
का अत्यधिक प्रयोग किया । इन्होने फारसी और उर्दू (अथवा हिन्दबी) को मिश्रित 
भाषा में गजरें छिखीं। उन्हें अपनी हिन्ददी की कविताओं पर बहुत अभिमान था, 
जैता कि उनकी पुस्तक 'गुरंतुल कलाम' से पता चलता है।, खुसरों की रचनाओं का 
व्यापक प्रमाव पढ़ा । 'हिन्दवी” केवल दिल्ली और उसके निकट प्रदेशों तक ही नहीं 
सिमित रही, बल्कि इसका प्रचार सुदूर प्रदेशों में मी हुआ ।९ उर्दू के प्रस्यात विद्वान 
भीर मुहम्मद तुर्का मीर ने अपने ग्रंथ “निकातुश शोअसा ' में लिखा है कि अमीर शुत्रो 
की रचनाएं दिल्‍ली में सर्वाधिक लोकप्रिय थीं ।? 


. बही, पृ० 02 
2. लद॒क अहमद, आपसिट, पृ० 76 


3. वही, अबुछ फज्ल ने भी इस भाषा को देहलुवी' कहा है, देखिए--युसुफ हुसेन, 
जापसिठ, पृ० 02 


4. रफिया सुल्तान, उर्दू नत्न का आगाज और इरतका, पृ० 23 


5. अमीर खुसरो ने इस ग्रत्थ में लिखा है--'मैं एक भारतीय तुर्क हैँ और आपको 
'हिल्दवी' में उत्तर दे सकता है। मेरे अन्दर मिल्ली-शकर नहीं है कि अरबी में 
बात करूं। (गुरेतउऊूकमालछ, १पृ० 66) 


6. रफ़िया सुल्तान, आपस्तिट, थरृ० 78 
7. लइक अहमद, आापसिट, १० 78; युसुफ हुसेन, आपसिट, पु० ]05 
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दिल्ली धुफी मंत्रों का केन्द्र बन धया । कुतुब॒हीन बस्तयार काकी के बाद 
हमीदृददीन नागोरी से उसे अपना केन्द्र बताया । सुफी सन्‍्तों ने जान लिया कि फारती 
भाषा के साध्यम से वे साधारण जनता तक अपता सन्देश नहीं पहुँचा सकते, क्योंकि 
फारतसी जानने वालों की संख्या बहुत कम थी। इसलिए इन सन्‍्तों ने हिन्दनों के 
माध्यम से लोगों को अपने उपदेश दिये ।? शेख फरीद उद्दीन गंजशकर ने अपने छिष्यों 
से बातचीत में 'हिन्दवी के शब्दों का प्रयोग किया । मीरखुद ते' सयाकृल औडिया' 
में शेख फरीदुद्दीन की हिन्दवी में वार्ता का उल्लेश किया है । क्षेत्र निजाभुद्दीन औलिया 
ने भी 'हिन्दावी' के शब्दों का प्रयोग किया, जिसका 'फवायेदुल फुवाद' के लेखक ने 
विस्तार से वर्णन किया है । 

गुजरात और दक्षिण पर अछाउद्दीन खल्जी के अधिकार हो जाने के बाद 
इन क्षेत्रों में 'हिन्दवी' का विकास किया गया ।* ख्वाजा सैय्यद मुहम्मद गेसूदराज 
(मृ० 432) ने 'मिशजल आशक्षीकीन' छिखी, जो 'हिन्दबी” भाषा की सर्वप्रथम 
पुस्तक कही जाती है। इसका सम्पादन सौरूवी अब्दुल हुक साहेब ने किया ।* स्वाजा 
साहब ने हिन्दवी पद्य लेखन परम्परा चलाई, जिसकी उनके आध्यात्मिक उत्तरा- 
बिकारियों ने अपनाया और इस प्रकार दक्षिण में 'हिन्दवी” (उर्द) के बरिकास के लिए 
समुचित प्रयास किया भया। दूसरे जिन सूफी सन्‍्तों ने मी उर्दू के विकास के लिए 
अपना योगदान दिया उनके नाम हैं--शेख हमीदउद्दीन नागोरी, शेख शर्फउद्दीन बू मली 
मरन्दर, शेख सिराजुद्दीन उस्मान, शेख शर्फुद्ीन याह्या मनियारी; शाह बुरहानुद्दीन 
गरीब, शेख अब्दुल कुद्दुस गंगोही; शाह मुहम्मद धौस ग्वालियरी, शाह अमीनुद्दीम 
आला ।* 

सूफी सन्‍्तों के अतिरिक्त भक्ति आन्दोलन के सन्‍्तों ने भी 'हिन्दवी' (उर्दू) 
के माध्यम से लोगों को अपना सन्देश दिया, क्‍योंकि यह भाषा अधिक प्रचलित 





. ग्रुसुफ हुसेन, आपसिट, पृ० 707 

2. रफिया सुल्ताया, आपतिट, पृ० 46 

3. परुसुफ हुसेस, आपसिट, पृ० 07; अब्दुल हक, उर्दू की इब्तेदाईनशोवनुमा, पृ०6 
कुछ विद्वान सेल ऐनुहीन गंजुल इस्ताम (मृ० 332 ई०) को उर्दू पद्य का 
सर्वप्रथम लेखक मानते हैं, परन्तु इनकी खिखी पुस्तक उपलब्ध नहीं हैं। (देखिये 
रघुपति सहाय फिराक, उर्दू माषा और साहित्य, प्ृ० 83) 

4. यही, पृ० 08 
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थी ।! कबीर ये अपने पदों में भरवी, फारसी तथा हिन्तदी' के क्षब्दों का प्रयोग 
किया है। कबीर ते कुछ मजे श्री लिखी हैं, जो रूपवाद की उर्दू के समान है ।* 
सानक ने भी अपने उपदेशों को अधिक से अधिक छोयों तक पहुँचाने के लिए हिन्दवी 
के छाब्दों का प्रयोग किया |? सूरदास और तुलसीदास ते भी उर्दू के शब्दों का प्रयोग 
किया है ।* 

दक्षिण में उर्दू के विकास में शेख निजामुहीन औलिया के श्षिष्य शेख धुरहानुह्टीम 
गरीब और हजरत बस्दे नवाज भेसूदराज ने अधिक योगदात दिया है। बहमनी राज्य 
के पतन के बाद वरक्षिण में उर्दू के विकास के लिए दो केनद्र--गोलकुण्डा व बीजापुर 
बन गये। गोलकुण्डा के शासकों ने न केवल विद्वानों को प्रशय दिया, परन्तु वे स्वयं 
उर्दू में पद लिखते थे ।* मोहम्मद कुतुबशाह और अब्दुल्ला कुतुबशाह दक्षिणी शैली में 
कवितायें लिखते थे । गोलकुण्डा राजदरबार में अनेक कवियों और विद्वानों को सम्मान 
प्राप्त था, उनमें प्रमुख थे 'कुठुब व मुप्तरी' और 'सब रस' के रचयिता बजीही, सैफुछ 
मुलुक का बदय्युल घमाऊ, और 'तृतीनामा' के लेखक इब्ने निशाती ।९ 

बीजापुर के आदिलशाही सुल्तान फला और शिक्षा के प्रेमी थे । उनके राज 
दरबार में 'फाथनामा' के लेखक हशन शौकी, चन्दरमान वा 'मह्यार' कविता के 
रचयिता मुकीम और मसनवी 'सबरनामा” के लेखक रुस्‍्तामी को संरक्षण प्रात था । 
इब्राहीम आदिलशाह द्वितीय को भारतीय संगीत में दक्ष होते के कारण 'जगतगुर' की 
उपाधि दी गई थी ।? उसने संगीत पर एक पुस्तक 'नौरस” लिखी और दक्षिणी उर्दू 
की फारसी के स्थान पर राजमाषा बनाया । अकी आदिलशाह के समय में बीजापुर 
दरबार में मुल्ला नुतरती को सम्मान प्राप्त था। उसने 'अलीनाभा' और “ग्रुलश्षने 
इशाक” नामक ग्रन्थों की रचना की । ९ 
वही । 
« लक अहमद, आपसित , पृ० 79 
मुसुफ हुसिन, आपत्तिट, पृ० 09-0 
* कक अहमद, आपसिट, १० 80 
युसुफ हुसेन, आपत्तिट, पृ० 09 
वही । 
बही, पृ० 09-0 
बही, पृ० 0 


* ्ँ हक 
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गुजरात में भी सूफी सन्‍्तों ने उर्दे के विकास में अपना योगदान दिया । इनमें 
प्रभूल सन्त थे शेख कुतुब आरूम और शेख अहमद खत, जो तंमूर के आक्रमण 
(398) के बाद भुजरात चले गये थे और जहाँ उन्होंने उर्दू में अपने दिष्यों और 
जनता को उपदेश दिया । “मीराते सिकन्दरी' में उनके सिद्धान्तों और उपदेशों का 
विस्तृत बर्णन मिलता है ।? कुछ समम के बाद गुजरात में उर्दू लेखन की एक वयी 
शैली का आरम्म हुआ, किसे ग्रुजराती शैली कहते हैं । 'जवाहरुूरू अस्तरार' के छेखक 
शाह अली मुहम्मद जीव खूब तरंग” के लेखक खूब मुहम्मद चिश्ती,” युसुफ जुलेखा 
के लेखक अमीन ने गुजराती शैली में ग्रन्थ लिखे । मीौरनजी शमझुल उश्शाक और 
उनके पुत्र बुरहान जानम गुजरात के ही निवासी थे, लेकित इन दोनों को इब्राहीम 
आदिलशाह ने आमंतित किया और वे बीजापुर में बस गये। इन सभी विद्वानों ने 
अपनी शैली में उ्द का विकास किया । 


बाबर ने अपनी आत्मकथा 'तुजुक ए बाबरी» में अनेक उर्द के छषब्दों का 
प्रयोग किया है। उसने अपने 'दीवान' में भी उर्दू शब्दों को स्थान दिया है ।* उस 
समय फारती और उर्दू मिश्चवित भाषा में गजलें लिखने की परम्परा शुरू हो गई थी । 
अकबर के काल में बहुत सी अरबी, फारसी ओर संस्कृत की पुस्तकों के अनुबाद किये 
भये थे । 


अकबर और राजपूतों के धनिष्ठ सम्बन्ध के कारण उर्दू के विकास में सहायता 
मिली । अकबर ने सभी भू राजस्व सम्बन्धी कागजातों को हिन्दी में रखने का आदेश 
दिया, परन्तु बाद में राजा टोडरमल ने यह व्यवस्था की, सरकारी कागजातों में फारसी 
का उपयोग किया जायेगा । फलत. लोगों ने फारसी सीखने का प्रयत्न किया । इससे 
उर्दू के प्रसार में मी सहायता मिली |” शाहजहाँ और औरंगजेब के समय में उर्दू का 


. वही | 
2. इन्होंने अरबी और फारसी के शब्दों का गुजराती हैरी में रूपान्तर किया । इनकी 


दूसरी प्रमुख पुस्तक थी 'चन्द उनन्‍्दन' । वे अकबर के समकाछीन थे । 

3. इसे बाबर ने तुर्की भाषा में लिखा । 

4. युसुफ हुसेम, आपसिट, पु० ] 

5. अकबर के काल में उर्दू को लोग रेखता के नाम से जानने छगे । (छदक अहमद, 
आपसिट, पृ० 8 
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एक स्तर निर्धादित हुआ; और उस कार में रेखता (हद) का पूऔथों रूप से विकास 
हुआ । इसी समय से उर्दू शायरी की परम्परा आरम्म हुई ।? 

अन्दर भानत ब्राह्मण, मुश्जुद्दीन” भुतावी साँ जफर जताली, मिर्जा अब्दुल गनौी 
कश्मीरी और सिर्जा बेंदिक इस काल के प्रमुख कवियों में थे, जिन्होंने उर्दू में शायरी 
लिखी । इन कवियों की रचताओं ने उ्दे के विकास में एक तथा सोड़ दिया ।* इससे 
शम्सुद्रीत बाली (668-744) जिन्हें रेखता का जन्मदातां कहा जाता है, को बड़ी 
प्रेरणा मिली । शम्सुद्वीत वल्ली ते अहमदाबाद में शिक्षा प्राप्त करने के बाद औरंभाबाद 
में रहकर कविताएँ लिखना प्रारम्भ किया। दिल्ली में उनकी मेंट प्रसिद्ध सुफी सन्त 
सादुल्‍ला गुलशन से हो शई (7700) और वे उनके दिष्य हो गये । अपने शुरु की 
सलाह पर शम्सुद्ीनवली ने रेखता में फारसी विषय और शैली का समावेश किया । 
उन्होंने दीवान छिखना आरम्भ किया ।६ 722 ई० में शम्सुह्रीन वली मुबछ सम्राट 
मुहम्मदशाह के निमनन्‍्त्रण पर दिल्ली गये । जहाँ छोगों ने उनकी रचना की भूरि-मूरि 
प्रशंसा की ।7 इन्होंने अपनी रचनाओं में फारसी के शब्दों का प्रयोग शिया । शम्सुद्वीन 
बली के आदेशों का अनुशरण आबरद, आरजू, हातिम जनजानव मजहर ने किया, और 
उन्होंने उर्दू का स्तर ऊँचा किया ।? उर्दू में गजलें, कसीदे, मसनवी, मरसिया और 
शबाई आदि की शैली फारती भाषा से ली गई है।” धाम्सुद्वीन वल्ी के बाद उनके 
किष्यों ने उनकी परम्परा को बनाये रखा | उनके शिष्यों में प्रमुख थे मीर तकी, मीर 
स्वाजा, मीर दे, सौदा, भौर सोज, मुझफी और इंशा । 

मीर सोज मर सौदा लखनऊ के नवाब सादत अली खाँ के निमनत्रण पर 





. लइक अहमद, आपतस्तिट, पृ० 8 

2. यह शाहूजहाँ के दरबार में मुन्शी थे इन्हें उ्दं शायरी का बड़ा शौक था। 
(देलिये, बी० पी० सक्सेना, हिस्ट्री ऑफ क्षाहजहाँ ऑफ देहली, पु० 254-55) 

3. युसुफ हुसेन, आपसिट, १० 44 

4. बही, पृ० 5; धाम्सुद्दीन वल्ली ते दिल्ली में बोछे जाने वाले सुहांवरों का 
प्रयोग किया है । (देखिये, मौखाना अब्दुल सठाम नदवी, शेरझूलहिन्द, भाग 3, 
पृ० 26) 

5. ऊइक अहमद, आपसिट, १० 82 

6. युसुफ हसेम, आपसिट, पृ० 6 

7, वही || 
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बहाँ सये और बस गये । संवाद एक पृथक छलसऊ को उर्द शामरी का विकास करता 
चाहता था । आतिक्ष और गासिल की छसनऊ के प्रसिद्ध शायरों में भणना की जाती 
है। भीर जनीस और समिर्जादाबिर ने इसास हुसेन के प्राणोसत्सर्ग पर मरसिया लिखे 
बोर उर्दू भाषा का स्तर केचा तठाया। हिल्‍्ली में जौक, गालिम और मोभिन ते उ् 
शायरी का स्तर बहुत ऊँचा उठाया । भाल़िक और मोमीत ने उर्दू शायरी में फारसी 
के गिल्धष्ट धन्दों का प्रयोग किया ।“ परन्तु गालिव के शिष्यों ने इस परम्परा को नहीं 
मपनाथा, और उन्होंने लररू उर्दू भाषा में अपती रचनाएँ की । 

इस प्रकार उर्द भाषा की उत्पत्ति एवं विकास दो संस्कृतियों के समीप आने 
का परिणाम है! किसी एक संस्कृति को इसको उत्पत्ति का श्रेय नही है और न इसके 
विकास में किसी वर्ग विशेष का हाथ है। सैय्यद सुलेमान नदवी ने लिखा है, आजकल? 
बाण फाजिलों ने पंजाब में उर्दू और बाज अहलू दकन ने दकन उर्दू और बाज अजीजों 
ने गुजरात में उर्दू का नारा बुलन्द किया । लेकिन हकीकत यह मालूम होती है कि 
हर भुम्ताज सूबे की मुकामी बोली में मुसलमानों की आमद व रफ्त भेजनोल से णो 
तग्यूरात हुये । उन सब का नाम उर्दू रखा गया है ।”” सभी भारतवासियों ने इस 
साहित्य कोौ* समृद्ध बनाने में योगदान दिया । 


संस्कृत 

संस्कृत भारत की सबसे प्राचीन माया है। हषे की भृत्यु के बाद इस भाषा 
का विकास नहीं हुआ । जो ग्रस्थ इस युग में इस भाषा में छिखे गये वे लोगों के 
सामाजिक और आध्यात्मिक आकांक्षाओं के अनुरूप नही थे। सर मदुताथ सरकार के 
अनुसार 7200 ई० के बाद प्राच्रीन संस्कृत साहित्य का विकास नहीं हुआ, यद्यपि 
इस माषा में ग्रंथ तैयार होते रहे। उनके अनुसार 200 से 550 ई० तक का काल 
उत्तरी भारत के इतिहास का' अस्थकार' युग है।९ 


4. वही ! 

2. ग्रालिय ने अपनी रचनाओं में तक॑ और दर्शन का भी समावेश किया । (वही, 
पृ० 7) 

3. लइ़क अहमद, आपसिट, पृ० 84 

4. सैव्यद सुलेमान नदवी, मकाझारुते उर्दू, पृ० 57 

5. उद्षृत, एम० एल० भंग्री, आपसिट, पूृ० 365 


साहिष्य : 597 


मुस्लिम प्रशासन के अन्तर्गत संस्कृत की कोई प्रगति नहीं हुई, क्योंकि राज- 
भाषा फ्ोरसी थी। दिल्ली के सुल्तानों ने संस्कृत के विकास के लिए कोई भोत्साहन 
नहीं दिया । सल्तनतकाल में कुछ संस्कृत की पुस्तकों का अनुवाद फारसी भावा में हुआ। 
इसका उद्देष्य संस्कृत पुस्तकों के व्यावहारिक श्ञात भण्डार को फारसी जानने वाले 
लोगों तक पहुँचाना था ।* जो पुस्तकें इस काल में लिखी गईं उनमें कोई मौलिकता 
नहीं थी । विजयनभधर, वारंगल और गुजरात के हिन्दू शासकों ने संस्कृत के विकास 
के लिए अवश्य योगदान दिया ।* कुछ अंश तक बंगारू और दक्षिण भारत में भक्ति 
आन्दोढन के कारण भी संस्कृत का विकास हुआ। संस्कृत साहित्य में प्रायः प्रन्थ 
नाटक, काव्य, दर्शन और आलोचना से सम्बन्धित ये। अधिकांश पुस्तकें दक्षिण भारत, 
बंगाल, मिथिर और पर्चिम सारत में लिखी गयीं ।* उत्तर प्रदेश और कष्मीर में, 
मुसलूमानी प्रशासन होने के कारण संस्कृत की उल्लेखनीय प्रगति न हो सकी । 


मल्लाचार्य (साकल्यमल्ल) ने उदारराघव* नामक श्रन्थ लिखा (330)। 
जो रामायण की कहानी से सम्बन्धित है। अगस्त्य ने जो वारंगल के राजा प्रताप 
रददेव के दरवारी कवि थे, कई पुस्तकें भी लिखीं, जिनमें 'कृष्णनरित”, 'प्रतापदद्र 
यशों भूषण”, बाल भारत' प्रमुख हैं। विद्या चक्रवर्ती तृतीय ने 'रक्मिणों कल्याण 
लिखा । 5वीं सदी के वामत भट्ट मल्‍्ूू बाण ते 'नलअस्युदय' और “रघुनाथ चरित' 
लिखा | छोलिम्बराज ने 'हरिविकास' में कृष्ण के जीवन लीला का वर्णन किया है । 
विद्यापति ने दुर्गा-भक्ति-तरंगिणी' लिखी, जिसमें 000 पद हैं। रामचन्द्र ने 'रसिक 
रंजन' की रचना की (!524)। वियाम्बर ने 'राधय पाष्ठव यादवीय” नामक ग्रन्थ 
की रचना की । विद्यारण्य ने 'भंकर विजय” लिखा । 


विजय नगर के क्षासक कृष्णदेव राय ने दिवाकर को संरक्षण दिया। उसने 
कई प्रन्थ लिखे, जिनमें 'पारिजातहन' 'देवी स्तुति', 'रसभंजरी' और “भारत अमृत' 
प्रमुख हैं।? कीतिराज ने नेमीनाथ महाकाव्य' भौर जिनप्रभा ने 'द्विमाश्रय' काव्य 


उन +3०कक.जमे- अनीफ जनक. सना जनान 


4. एम० एड० श्रीवास्तव, आपसिट, १० 29 
2. वही। 

3. बही। 

4. बही। 

5 एम० एल० भभी, आपसिट, पृ० 366 
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की रचना की । सोमकीति ने 'सत्तत्यासत चरित', 'प्रधुम्ग इरित' और 'यशोधरा 
चरित' किखा। भोनराज और उसके शिष्य शीवषर ने द्वितीय और तृतीय “राजतरंग्रिणी' 
छिल्ली। आौपर की जैन 'राजतरंगिणी' में 459 से 486 ई० की घष्टनाओं का 
वर्णन किया गया है |! प्रज्ममाट और उसके शिष्य शुक ने 'राजवली पताका' की 
रचना की | इसके अतिरिक्त न्याय चन्द्र की हम्मीर काब्य', सोम चरित गूज की 
शुर्युणरत्ताकर' उदयराज की “राजवितनोद' पतू भाट की 'प्रसंग रत्नावली' विद्यारण्य 
की राजकाऊ निर्णय” नामक पुस्तक इस काल में लिखी गई है।* 

जयदेव की रचना गीत गोवित्द' में कृष्ण और राघा के प्रेम की लीला का 
वर्णन है। भानुदतत ने गीत गौरीक्ष', 'रसतरंगिणी' और “रसमंजरी' की रचना की 
राजा पुरषोत्तम देव मे 'अभिनवि गीत गोविन्द, जीव भोस्वामी ते 'स्तव माला” और 
मिल्हण ने शान्ति सतक'* लिखे । घनदराज ने तीन शतक '्ंगार', 'नीति! और 
वैराग्य' लिखे (434) ।* द्याद्विविद की 'नीति मंजरी' सयान की 'ऋगवेद भाष्य' 
पर आधारित है। मदन की 'क्रृष्ण लीला! में 84 पद हैं । 

'मेघदूत' के आधार पर वकटानाथ ने 'हुम्स सन्देश” छिखा । इसके अतिरिक्त 
बारद (नारायणाचाये) ने 'कोकिल सन्देश! और 'शुक सन्देश', वामन भट्ट ने 'हम्स 
सम्देक्ष, विष्णुदास ने हम्सदूता' योस्दामित ते “उधवदूत' की रचना की । सारंगधर 
ते सारंगधार पद्धति' लिखी (363)। ॥4वीं शताब्दी में सूयं करिगराज ने अपनी 
पुस्तक 'ुक्ति रत्नाकर' में घ्मं, अर्थ, काम और मोक्ष को पद्धतियों में वर्णन किया 
है।* सायण ने 'सुमाषित सुद्धतिधि' का संकलन 84 पद्धतियों में किया । रूपा 
गोस्वामी ने अपनी पुस्तक 'पद्चावल्ली' में कृष्ण लीरा का वर्णत 386 पदों में किया 
है। गंगा देवी ने मधुर विजय” और अभिराम कामक्षी ने 'अभिनवरामाम्मुदय' 
नामक ग्रन्थ लिखे । तिरुमरूम्य ने वारदाम्बिका और अच्युतराय के प्रेम और परिणय 
का वर्णन अपनी पुस्तक 'वारदस्विंका परिणय में किया है ।९ 


3, वही | 

2. 7० एल० श्रीवास्तव, आपसिट, १० 30 

3. इस पुस्तक की रचता से सिल्हण ने अत्तिहरि के ग्रंथों से सामग्री ली है । 
4. एसम० एल० भभी, आापसिट, पु० 367 

5. बही, पृ० 367 


6. बडी । 





साहित्य : 599 


इस काह में संस्कृत नाटकों का स्तर गिर थया । सुस्कछिम शासक नाटकों से 
घुणा करते ये। यही कारण था कि संस्कृत नाटककारों को राज्य में कोई प्रोत्साहन 
नहीं मिछा । संस्कृत नाटककारों के हिन्दू राज्यों में संरक्षय मिझा । जयदेब ने 
रामायण की कथा का वर्णन अपने नाटक 'प्रसप्तराधव' में किया है। इसी प्रकार 
महादेव ने अमदूत दर्पण”, रवि वर्मन ने “प्रयुम्न अभ्युदय', रूपा गोस्वासी मे 
'विदग्ध माधव' और 'लख्ति माधव, क्षेत्र कृष्ण ने 'कंस व और राम वर्मेन ने 
'रक्मिणी परिणय' लिखे । 

क्षेमेन्द्र द्वारा रचित 7वी सदी में 'चित्र भरत' कुल शेखर वर्मत की 'सुमद्रा- 
धना माज्य' और “तपती समवरण', वीरू पक्ष की "नारायण विजञास' और 'उन्मत्त 
राधव', विक्षालदेव विग्नहराज की 'हरकेली नाटक”, वामन भट्ट बाण (7400) का 
पाती परिणय” और कनकलेखा' और नेपाल की जगज्योतिर्माला (6!7-33) 
की 'हरि गौरी विवाह' पुस्तक इस काल में लिखी गयी । चौदहवीं सदी में मणिका 
ने 'भैरवानन्द' और 5वी सदी में हरिहर ने 'भत्तंहरिनिर्वेद” नामक नाटक लिखा 
इसके अतिरिक्त जीवराम ने “'मुरारीबिजय' कृष्णदेवार्य ने 'जम्बुबती कल्याण” और 
'उषा परिणय, प्रताप रुद्रदेव ने उषा रागोदम' की रचना की । उपरोक्त नाटक 
पौराणिक कथाओं पर आधारित थे । कुछ ऐतिहासिक नाटक भी छिखे यये, जंपे 
2वीं सदी में सोमदेव का 'छलिता विग्रहृराज माठक विद्यानाथ का 'प्रतापरुद्र 
कल्याण' (300), और जयभिह सूरी (29-229) का 'हम्मीर माद मर्देय' ।*ै 

गंगाघर ने अपने ग्रल्थ 'गंगादास प्रताप विछास' में गुजरात के क्षासक मुहम्मद 
शाह द्वितीय (643-52) गौर चम्पानेर के युवराज के संघर्ष का वर्णव किया है। 
देंकटनाभ का 'संकल्पसुपोदिय' जीत मण्दन का “कुमारपालछप्रबन्ध' और विल्हम की 
कर्ण सुन्दरी' जो ([080-090) में छिखा धया, विशेद उल्लेखनीय है। मदन बाला 
सरस्वती ने 'परिजात मंजरी , मथुरादास ने 'वषभानुजा, उदण्डनाथ ने 'मल्लिक यादत 
रामाबत्ध राम ने 'कौमुदी मित्रानन्‍द', रामाभद्र मुनो ने 'प्रदुदरुद्ीण्य” और थोविन्द 
बन्द मे 'छताकमेलका! की रचना की । 


विभयनगर के राजा तरसिह (487-507) के दरबार में ज्योतिश्वर कवि 
शेखर को सम्मान प्रात था। उन्होंने 'धूर्ससमागम” की रणना की । इसके अलावा 


. ही, पृ० 368 
2. बही। 





600 : मध्ययुगीस भारतीय समाज एवं संस्कृति 


जगदीदवर ने 'हास्याणैव, योपीयाय चक्रवर्ती ने 'कौतकासवंस्व', समराज दीक्षित ते 
4बूसे मर्तक', वामन भट्ट बाण ते 'शूंगार भूषण, वार्दाचार्य ने बसन्ताकिका', वत्सराज 
ते समुद्र मंघत', कपूर चरित' और “हास्य चूड़ामणि', 'विष्वनाथ ने 'सोगस्थीका- 
हंरण' (36), कंचन पण्डित ते 'घनन्जय विजय, वत्सराज ने 'रक्मिणी हरण' 
की रचना की ।१ 

इस काल में छामा ताटक पर अन्य लिले गये, जिनमें मेधप्रमाचाये का 'धर्मा- 
स्पुदय', सुभट का 'दुतांपवा' श्रमुख रचनाएँ हैं। कुछ महानाटक पर रचनाएँ लिखी 
शरत्री--जैसे हनुमान का 'हनुमाव नादक' और रामकृष्ण की गोपालकेलि चन्द्रिका । 
बल्हाल सेन ने 'भोज प्रबन्ध में राजा भोज के दरबार से सम्बन्धित घटनाओं का 
उल्लेख किया है। दसवीं सदी में त्रिविक्रम भट्ट ने 'दमयन्ती कथा लिखों, सोमप्रभा 
सूरी ने 'मशल्तिलका' (959) की रचना की । कृष्णदेव राय स्वयं कवि थे। उन्होंने 
'पारिजातफरण' नामक पुस्तक लिखी ।* 

मुगल काल में संस्कृत के विकास में सहायता मिली । आबर और हुमायूं ने इसके 
विकास में कोई रुचि नहीं दिखाई । अकबर पहला मुगल सम्राट था जिसने संस्कृत के 
विद्वानों को संरक्षण प्रदान किया । उसके समय में फारसी-संस्कृत शब्दकोष तैयार हुआ । 
अंबुक फम्ल ने अकबर के दरबार में सम्मानित संस्कृत के विद्वानों का उल्लेख अपनी 
पुस्तक में किया है। हिन्दू पष्डितों और जैन आचायों ने कई बहुमूल्य ग्रन्थ लिखे ।* 

दरभंगा के महेश ठाकुर ने अकबर के समय का इतिहास संस्कृत में छिखा, 
जिसकी पाण्डुलिपि लन्दन के इण्डिया आफिस लाइब्रेरी में सुरक्षित है। एक जैन 
विद्वान पद्ससुन्दर ते 'अकबर शाही पश्यृंगार दर्पण! की रचना की। सिद्धिकर्ध 
उपाध्याय ते 'मानुचत््र चरित्र' लिखा, जिसमें जैन मतावरम्बियों का अकवर के साथ 
हुई वार्ता को वर्णन किया थया है। देव विमल ने 'हीर सौभाग्यम्‌' तामक पुस्तक 
लिखी, जो प्रस्यात विद्वान हरि विजय सूरी को समपित की गई । इस पुस्तक में जैन 
जिक्षुओं का वृतान्त है, जिन्होंने अकबर से सम्पर्क स्थापित किया ।£ हरि विजय यूरी 
के दूसरे शिव्य ने 'कृपा रस कोष की रचना की । 


. अही, प० 369-70 

2. बह्ी, पृ० 370 

3. एस० एल० श्रीवास्तव, आपसिट, पु० 337 
4. बही । 
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जहाँगीर ने अपने पिता अकबर की तीति का अनुसरण किया और संस्कृत के 
विद्वानों को संरक्षण दियां। यक्षपि शाहजहाँ के घामिक विचार कट्टर थे, उसने अपने 
पूर्वजों की तरह धंस्कृत के विद्वानों को दरबार में सम्मातित किया और अनुदान 
दिया । प्रख्यात जगन्नाथ को जिन्होंने 'रस गंभाधघर” और 'गंगालहूरी' को रचना की, 
शाहबहाँ के दरबार में ऊंचा स्थान प्राप्त था ।* घाहजहाँ के समय में संस्कृत के विद्वान 
कवीन्द्र सरस्वती को भी राजकीय संरक्षण प्राप्त 4४ । समकाठीन इतिहासकार अब्दुरू 
हमीद लाहौरी ने कई संस्कृत के कवियों का उल्लेख अपनी पुस्तक में किया है । 
औरंगजेब ने धामिक कट्टरता के कारण संल्कृत का विरोध किया और संस्कृत के 
विद्वानों का राजकीय संरक्षण समाप्त हो गया । विवश होकर उन्हें राज-दरबार से 
चछे जाना पड़ा, उन्होंने हिन्दू राज्यों में शरण छी । मुगल कार में राजकीय संरक्षण 
के मिलने पर भी विद्वानों ने उच्च कोटि के ग्रन्थ नहीं लिखे । उनमें मोलिकता और 
प्रेरणा का अमाव था ।* 


क्षेत्रीय साहित्य 


मराठी 

मराठी साहित्य के विकास में चक्रपर भास्कर, भट्ट, नरेन्द्र और मुकवीय ने 
योगदान दिया । लामदेव ने माराठी में पद लिखे । 3थी सदी में संत झानेदवर ने 
पीता पर अपनी टीका 'झानेदवरी प्राकृत मराठी में लिखी। जश्ञानेश्वर के लगभग 
250 वर्ष बाद एकनाथ ने मराठी साहित्य को उन्नत बनाने में अपना गोगदान दिया । 
इन्होंने बीता का अशुवाद मराठी भाषा में किया । 'रुक्मिणी स्वयंवर' और 'भावाणे 
रामायण' इनकी प्रमुख रचनाएँ हैं। दत्तोपन्त के समकालीन थे । इन्होंने 'वीतारण्व' 
और 'पदरण्व” नामक प्रन्थ लिखे । मराठी साहित्य में सन्‍्त तुकाराम के अभंत बहुत 
प्रसिद्ध हैं। इनके अतिरिक्त मुझेश्वर वामन पण्डित, रामदास और मोरो पन्‍्त ने भी 
अपनी रचनाओं द्वारा मराठी भाषा का विकास किया । 

श्रीधर स्वामी की अपनी मराठी की रचनाओं का आधार रामायण और 
महाभारत थे । इसके प्रमुख भ्रन्थ हैं 'हुरि विजय, 'राम बिजय', 'पाण्डव प्रताप' और 





7, यही, पृ० 32 
2. वहीं । 
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(शिव खीलाभृत' । मुक्तेददर ने रामायण की रचना की । रघुताथ पंडित ने “नल 
दमयन्ती' और 'स्वयंवर हयान' नामक पुस्तक लिखी | माधवमुनीरयर और अमृतराय 
महिपति ने भी मराठी के विकास में अपना योगदान दिया। रामदास एक प्रमुख कवि 
थे। इन्होंने 'दस बोध नामक पुस्तक लिखी । 

बामल पंडित कृष्ण मार्यी कवि थे। इन्होंने महाराष्ट्र में 'मक्ति का मार्ग 
दिख़लाया। यमकालंकर इनको प्रमुख रचना है। मोरोपन्त “राम मार्गी' कवि थे । 
इन्होंने 'केकावाली' नामक ग्रन्थ की रचना की | 

औरंगजेब की भृत्यु के बाद मराठा धाक्ति का अभ्युदय हुआ । इस युग में 
पौवदाइ (वर्णनात्मक कृति) की रचना मराठों साहित्य में की गई। कवियों ने उच्च 
कोटि के 'छावणी' और 'पौवद' रचना की । रामजोशी, अनन्त फन्‍्दी, होनजी बाल, 
सगन, भान, प्रभाकर, परशराम आदि इस युग के प्रमुख कवि थे । 


गुजराती 

जैंन विद्वानों और भिक्षुओं ने अपनी रचनाओं से गुजराती साहित्य का विकास 
किया । जैन भिक्षुओं ने अपने धासिक सिद्धान्तों को छोगों तक पहुँचाने के लिए अनेक 
ग्रंथ गुजराती भाषा में छिखे। बहुत से जैन कवियों ने 'रस' शीर्षक में कविताएँ 
लिखी । गुणरत्न सूरी का भारत बहुबडी रस', विजयमद्र का झील रस', उदयवन्त 
का गौतम स्वामी रस और सुन्दर का 'शान्त रस प्रसिद्ध रचनाएँ हैं। भक्ति आन्दोलन 
ने शुजराती साहित्य का बहुत विकास किया। अनेक धामिक ग्रस्थ इस युग में छिखे 
गये । भीरा और नरसी मेहता ने गुजराती साहित्य के विकास में बहुत योगदान 
दिया । नरसिह मेहता मगवान कृष्ण के भक्त थे। उन्होंने एक छाख पद और भक्ति 
गीत लिखे । उनके प्रमुख ग्रन्थ हैं, 'चतुर षोडशी', 'सामछदास नव विवाह, 'धन 
लोका' और “गोबिन्द गन”! मेहता ने अपने रहस्यवाद की परोक्ष रूप से अपने 
कृतियों में की है । उनका अनुसरण भरून और भीम जैसे प्रस्यात कवियों ने 
किया है । 

वत्सो का 'सुमद्राहर॒भ” और 'ताधु चरित्र' वच्छराज का रस मंजरी, कुशालू 
लाम वाचक का 'माधवानल काम कण्डाल रस! और तुलसी, जिन्होंने श्रुव पर लिखा, 
सोलहवीं सदी के प्रमुख ग्रंथ है। गुजराती गद्य साहित्य का भी विकास हुआ । 'पंच- 
तन्त्र, “रामायण” 'योन वसिष्ठ' और 'वीता' का अनुवाद गुजराती में हुआ । 


साहिल्‍्य : 603 


भुगल करार में गुजराती साहित्य का विकास हुआ । प्रसिद्ध सन्त अरवा अकबर 
के समकालीन थये। उन्होंने कृष्ण भक्ति की परम्परा को त्याग कर अपने धामिक 
सिद्धान्तों की व्यास्या की और मानव प्रकृति का आलोचनात्मक परीक्षण किया । 
'चित्तविचार संगाद' 'शान्त प्ंद' और 'केवल्यगीत” उनकी प्रमुख रचनाएँ हैं। उनका 
अनुसरण कवि भट्ट परमानन्द से किया और गुजराती साहित्य को समुन्नतशीक 
बनाया | उन्होंने 36 प्रन्ध लिखे । 

सामर भट्ट उच्च कोटि के विद्वान थे । ये औरंगजेब के समकालीन थे । इन्होंने 
प्रोराणिक कथाओ और कहानियों को पद्म में प्रस्तुत किया है। मदन मोहन” और 
'सामरू रलूमल' इनकी प्रमुख रचनाएं हैं। गुजराती साहित्य में अरवबा, प्रेमानन्द और 
सामल भट्ट बहुत प्रसिद्ध है। सतन्नहवीं सदी में कुछ वैष्णव ओर जैन विद्वानों ने उच्च 
स्वर के ग्रंथ लिखे, परन्तु औरंगजेब की मृत्यु के बाद गुजराती साहित्य में विद्वानों का 
अभाव रहा । 38वीं सदी में अच्छी पुस्तकों की रचना नहीं हुई, यद्यपि इस युग में 
पारमा' साहित्य का विकास हुआ । देवी अम्भा और काली की स्तुति में लम्बे गीत 
लिखे गये, जिनका गायन गुजराती स्त्रियाँ करती थीं। 


बंगाली साहित्य 

मध्ययुग में विद्यापति और चण्डीदास प्रस्यात कवि थे, जिन्हींने बंगाली साहित्य 
के विकास में अधिक योगदान दिया । विद्यापति के गीतों ने लोगों के हुदय में राधा 
कृष्ण के प्रति भक्ति माबना का विकास किया । इल्‍्होंने बंगाली के अतिरिक्त संस्कृत 
और मैयली में भी रचनायें कीं। इनको तिरहुत के राजा शिव सिंह के दरबार में 
बढ़ा सम्मान प्राप्त था। बंगाल के मुस्लिम शासकों ने भी बंगाली साहित्य के विकास 
में अपना योगदान दिया । उन्होंने (रामायण और महाभारत” का अनुवाद संस्कृत 
भाषा से बंगाली में कराया । गौड़ के सुल्तान नसरत शाह ने महामारत का अनुवाद 
बगाली में कराया और विद्वानों को संरक्षण दिया । विद्वाल कुतिवस ते रामायण अनु- 
वाद संस्कृत से बंगाली में किया । मलघर वसु ने गीता का अनुवाद बंगाली में किया 
उन्हें इस कार्य के छिए सुल्तान हुसेन शाह ने प्रोत्साहित किया । हुसेन शाह के सेना 
पति परगसू खाँ ने कबीनक परमेश्वर को महाभारत का बंयाली में अनुवाद करने के 
हिये प्रेरित किया । 

चैतन्य ने अपने भजनों घोर भीता से बंगाली साहित्य की उन्नति की। उनके 
क्षिष्यों ते संस्कृत की घामिक पुस्तकों का अनुवाद बंयाली में किया और अनेक मजन 
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और पद लिसे | सोलहवीं सदी में बंधाडी साहित्य में शिव और दुर्गा पर अतेक 
रचनायें रिसी गईं । 


मुथछ काल में वे्णब साहित्य की उन्नति हुई। हृष्णदास कविराज, जुन्दायन 
दास, जयचंद त्रिलोचन दास गौर नरहूरि चक्रवर्ती ने चैतन्य महाप्रभु की जीवनी 
लिखी । इस काल में बहुत सी संस्कृत की पुस्तकों और भागवत का अनुवाद बंगाली 
में किया गया। चण्डी देवी और मनसा देवी की प्रशस्ति रिखी गई । इस युग के 
बंगाली भाषा के कवियों में काशीराम दास, सुकुन्द राम चक्रवर्ती और दाना राम 
के नाम प्रसिद्ध हैं। मुगलों के पतन के बाद भरत चन्द्र और राम प्रसाद ने ग्रन्थ 
लिखे । इस प्रकार बहुत से हिन्दू और मुस्लिम कवियों ते बंगाली साहित्य के विकास 
में योगदान दिया । 


वक्षिणों साहित्य 

तेरहवीं और चौदहवी सदी में शव आन्दोलन की प्रेरणा से दक्षिणी साहित्य 
का विकास हुआ । शव सन्‍्तों ने तमिऊ् भावषा में अनेक ग्रन्य लिखा । तेलगू और 
कन्नड़ साहित्य के विकास में विजय नगर के राजाओं ने योमदान दिया। राजदरबार 
में विद्वानों को सम्मानित किया गया। विजय नगर के शासक कृष्ण देव राय ने 
साहित्य के विकास में रुचि दिखलाई । के स्वयं एक कबि थे । उन्होंने एक पद्म “अमुक्त- 
भल्याद' की रचना की । अल्छसन पेट्न एक विल्यात कबि थे, जिन्हें राजा द्वारा 
संरक्षण प्राप्त था। उन्होंने कई पुस्तक लिखीं, जिनमें 'स्वरोचिस' भनु चरित्र अधिक 
प्रसिद्ध हैं । यह ग्रन्थ 'मारकण्डेय पुराण' पर आधारित है। दूसरे प्रस्यात कवि नन्‍दी 
तिम्मन थे, जिन्होंने 'परिजात अपहरण नामक ग्रन्थ लिखा । 


मध्य काल में जैन विद्वानों ने भी धामिक और साहित्यिक प्रन्थ लिखे । 
असधर और हेम चन्द्र दूरी इस गुग के प्रसिद्ध छेलक थे। असघर में जैमे धर्म के 
नेतिक सिद्धांत पर अनेक टीकायें और पुस्तक लिशी हैं। आधुनिक युग में तुकबन्दी 
कविता जओ क्षेत्रीय भाषाओं में मिलती है उसका समावेश 3 जैन विद्वानों ने अपभ्रत्या 
ताहित्य में किया था। दिधम्बर सम्प्रदाय के जैन विद्वानों गे कन्नढ और तमिल 
भाषात्रों के विकास में योगदान दिया। गुणरात के प्रसिद्ध विद्वान देमचंद्र सूरी ने जो 
बवेताम्बर जैन सम्प्रदाय के थे, संस्कृत में गंध छिले । हेमचन्द शुरी ते जपनी कृतियों 
में आयें सम्यता और जैन विभार धारा में सामंजस्य स्थापित करने कां प्रभ्रांस किया 
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किया है। डॉ० के० एम० परणिक्कर ने हेमचंद्र की तुलना वाल्मीकि, व्यास और 
शकराचार्य से की है। दूसरे जैन भिक्षुओं ने कई विषयों पर अपभ्रन्श और गुजराती 
में प्रन्थ लिखे हैं। यह उल्लेलनीय है कि इस्लाम के प्रादुर्भाव के कारण धर्म को तरह 
साहित्य के क्षेत्र में भी पण्डितों और विद्वानों का एकाधिकार धीरे-धीरे समाप्त हो 
गया और साधारण वर्ग के लोग साहित्य के विकास में महत्वपूर्ण योगदान देने छग्े । 


अध्याय ।] 
सल्तनतकालीन स्थापट्य कला 


“कस्तु कछा मानव जीवन की रीतिरिवाज की कहासी है। यह उस समाज 
का वर्णन है जिसमें इसका निर्माण हुआ है। जिस प्रकार प्रत्येक राष्ट्र अपनी भाषा में 
अपना इतिहास कहता तथा लिखता है, ठीक उसी प्रकार प्रत्येक इमारत अपने 
निर्माणकर्ता के व्यक्तित्व तथा राष्ट्र की छाप को प्रकट करतो है ।'१ 

इस प्रकार वास्तु कला उस युग की सम्यता और समाज का दर्पण है। किसी 
भी युग के वास्तविक दतिहास का अनुमान उस युग की निर्मित इमारतों से छूगाया 
जा सकता है। स्‍लीमेंन के अनुसार, जिस मनुष्य ने मंदिर पुल, जलाशय, कारवां- 
सराय तथा अन्य जनोपयोगी इमारतों का निर्माण किया है, वह इतिहास के प्ृ्ठों में 
अमर है |”? सध्ययुगीन इमारतें तत्कालीन निर्माण कर्तानों के नाम का आज स्मरण 
दिलाती है और उस समय की सामाजिक, आध्िक सांस्कृतिक इतिहास का स्पष्ट 
परिचय देती है । 


हिच्दू-मुस्लिस वास्तुकला शेलो 
भारतवर्ष में मुस्लिम शासन की स्थापना के बाद वास्तुकका शैली का विकास 
विवाद का विषय बन गया है! प्रसिद्ध भारतीय तथा पारचात्य विद्वानों में मतभेद है 
भी इस शैली का क्‍या नामकरण हो । 
कुछ विद्वानों मे इसे इण्डो-सारसेनिक कैली कहा है ।* परन्तु यह तर्क संगत 
नहीं प्रतीत होता है, क्योंकि सारसेन शब्द सिरिया सीमा के अरब जाति के लिए 
प्रयुक्त होती है। भारतवर्ष के मुस्लिम शासम के वास्तविक संस्थावक तुर्क थे, अरव 


4. अहमदाबाद, रोटरी वलब के लेखों का संग्रह, १० 2 
2. बैरेट, १० 302 
3. कैम्विज हिस्टी ऑफ इण्डिया, 3. पृ० 568 
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नहीं । अतः इसे इण्डो-तारसेनिक छोरी कहना उपयुक्त नहीं है ।! फर्मूसन महोदय ने 
इसे पठान शैली कहा है ।> ऐतिहासिक इष्टिकोथ से यह मत भी तक संगत नहीं 
है।? इस नवीन वास्तुकछा ली की नीव पठानों के शासन काछ में नहीं रखी गई । 
महमूद गजनवी तथा मुहम्भदगोरी पठान नहीं थे, बल्कि वे तुर्के मुसलमान थे । 
सर जान माशंल ने इसे भारतीय मुस्लिम शैली की संशा दी है ।* हिन्दुओं में 
मूतिपूजा थी और मूसलमान इसका विरोध करते थे। हिन्दू सजावट तथा शुंगार 
चाहते थे, इस्लाम सादगी पसंद करता था। इन विरोधी आदर्शों ते मिलकर वास्तु- 
कछा की एक ऐसी शैली को जन्म दिया जिसे हम भारतीय मुस्लिम शैली कह सकते 
हैं।" यदि इस मत को मान लिया जाय तो उन लोगों के प्रति अन्याय होगा जिनके 
अचक परिश्रम से इस शैली का जन्म हुआ। मुसलमानों के नाम से इसे सम्बोधित 
करना कि वे शासक थे, बिलकुल अनुचित है और फिर हमें मुह्लिम राज्यों को 
राजधानी में पली बढ़ी वास्तुकला शैली के पूर्णरूप से मुस्लिम रूप में ही दर्शन भी 
बहीं होते हैं । 
अथर उपहम पोष के अनुसार भारतवर्ष ने अपने सम्बन्धों द्वारा पश्चिमी 
एशिया के मुस्लिम देशों की वास्तुकला को प्रभावित किय/।९ ईरान के कलाकारों 
ने इसके विकास में महत्वपूर्ण योग दान दिया ।? भारतवर्ष मे जो कुछ दिया था 
ईरान ने उसे विकसित किया, तथा भारतवर्ष ने उसे नये स्वरूप में पुनः प्रात 
किया । मसुस्लिस शासन की स्थापना के आद पुनः इन दौलियों का उपयुक्त समिश्रण 
प्रारम्भ हुआ । 
भारतीय परिवेश में हिन्दू मुसलमानों की सम्यता, संस्कृति, भाषा, रीति- 
रिवाज में विभिन्नता होते हुए भी दोनों ने एक दूसरे के समीप आने का प्रयास किया । 
वास्तुकला के क्षेत्र में दोनो में कुछ समानतवायें थी जैसें--चघौक, उसके चारों ओर 


« बहीँ, १० 563 

' जेम्स फर्गूवन, हिस्ट्री ऑफ दृण्डियन एण्ड ईस्ट आकिटेक्चर, 3. ॥, यु० 88 
« मार्शछ, पृ० 568 

« असगरअली कादिरी, हिन्दू मुस्लिम स्थापत्य दौली, पृ० 65 

दिल्‍ली सल्तनत, 5, पृ० 66 

माइल, पृ० 570 

कादिरी, पु० 3 


बउ 7 छएत्र अं (2 हैडे # 
न हर 


608 : भध्यमुवीत्र बारतीय शयाव एवं संस्कृति 


दासात। इन ससानताओं के कारण मुस्तिसम विजेताओं को हिन्दू जैत मंबिरों को 
ध्वस्त कर सस्जिदों के निर्माण में सहायता सिल्ली ।' परन्तु इसका यह तात्यम्ं नहीं 
कि मुसलमानों ने वास्तुकका शैली के विकास में कोई योगदान नहीं दिया । तरिज्या- 
कार ढाट, डाटदार छत, तथा गुम्बद का मुसलमानों ने प्रभुख रूप से प्रयोग किया । 
हिन्दुओं को गुम्दद का ज्ञान था, परच्तु वे चूने का प्रयोग कम करते थे, इसी कारण वे 
गोल गुम्बद या बड़ी डार्ट कप्त बनाते थे ।? मुसलमान चौरस पाट की छठें बनाते थे। 
इसके अतिरिक्त मुसलमानों ते लम्बी पतली मीनारों मौर अलंकरण में खंभे का प्रयोग 
किया । इत सबका समिश्रण इस कुशलता से किया गया कि सभी वस्तुएँ भारतीय 
होती हुई भी एक नई छौली की तरह प्रतीत होती है। सर जान मार्शल ने उचित ही 
लिखा है कि “हिन्दू-मुस्लिम शैली दोनों स्रोतों के तत्वों को भ्रहण करती है, परल्तु 
दोनों का अनुपात समान नहीं है !” 5 

हिन्दू मुस्किम शैली एक दूसरे को प्रभावित कर समम्वयवादी स्वरूप ग्रहण 
कर रहीं थी | डॉ० ताराचंद के अनुसार, “मुस्लिम कछा की सरहृता तथा कककंक्षता 
कम होते लगी और साथ ही हिन्दू करा की बाहुल्म शक्ति पर भी प्रतिरोध रूम गया। 
शिल्प कोशल, अलंकरण की बहुलता तथा सामान्य पुनरंचना हिन्दू रही, किन्तु सीधे 
सादे गुम्बद तथा सपाट दीवबारें, विशाल आँगन तथा डाददार छते मुसलूमानों की 
लाई हुई विशेषताएं थीं।* 

हैनरी शार्य का कथन है कि “इस्लाम की एकेद्वरवादी कट्टरता की अभि- 
व्यंजना, सपाट गुम्बदों की सरकृता, नोकदार मेहराबों की सरल प्रतीकात्मकता मीनारों 
के पतलेपन में हुई, इसके विपरीत हिन्दुओं की बहुदेववादी मस्वनाओं ने रूप की 
विभिश्नता, जटिलूता, उमरे हुए काम द्वारा प्रत्येक भाग की सआवट मानव प्रतिसाओं 
द्वारा अपने को अभिश्यक्त किया । विजेता उत कला परम्पराओं से न बच सके जो 
उनकी ओर प्रचलित थीं । सररू इस्लामी रूप हिन्दू अलंकरण से प्रभावित होने लगा । 
गुम्मद की सररू ककंशता का स्थात करूश ने छे लिया । इसके अतिरिक्त मुसलमानों 
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ये हिन्दुओं ते जबनों तथा उनके साथों को उचित अनुपात से बनामे की कर्ता 
भो सीखा ।/7 

यह स्वीकार करता पड़ेशा कि ने केवछ हिन्दू कला के ढाँचे बल्कि सम्पूर्ण 
भाव एवं कल्पनाएँ इस प्रकार विलीन हो गई कि शायद ही कोई हिम्दू चित्र या रूप 
ऐसा हो जिसे मुसकूमानों ने न अपबञाया हो। इससे भी महत्वपूर्ण देन हिम्यू कछा की 
हढ़ता एवं सुन्दरता मुस्लिम बस्तुकछा की है। सर जान मार्शछ के अनुसार “सौन्दर्य 
और दइढ्ता का कुछ ऐसा उत्तम संयोग भारतीय वास्तुकला में पाया धाता है जैशा 
अन्यत्र कही नहीं ये दोनों गुण इस देश की विशेषता हैं और वास्तुकला के अन्य 
समस्त गुणों में उत्कृष्ट हैं । 

उपर्युक्त सभी दृष्टिकोणों को ध्यान में रखते हुए इस नयीन ली का नाम 
भारतीय मुस्लिम वास्तुकला कैली न रखकर हिन्दू मुस्लिम शैली ही रखना उपयुक्त 
प्रतीत होता है।? सध्ययुगीव नवीन शैली के. विकास में दोनों का ही महत्वपूर्ण 
योगदान है । निःसम्देह इस काल की निर्मित इमारतों का स्वरूप मुस्लिम था, परन्तु 
इसमें मांस तथा रुधिर भारतीय था । 


हिन्दू-पुस्लिम बास्तुशेलो को विशेषताएं 

(६) इस शैली की इमारतों में सीनार हैं, जो नीचे से मोटी तथा चोड़ी हैं ओर 
ऊपर की ओर पतली, जिसके प्रत्येक भाग में ठीक अनुपात दिखाई देता है । 

(॥|) इन इमारतों में गुम्बद हैं, जिन पर टाइलों का प्रयोग सजाबट के लिए नहीं 
हुआ है । कलश पीतल के बने हैं, जिन पर सोने का पानी चढ़ाया ग्रया है। 
इससे सुन्दरता बढ़ गई है । कही-कह्ी पर उनमें खिड़कियाँ हैं, ताकि बायु 
प्रवेश कर सके । 

(६) बिधाक् फाटकों पर कुरान की आयते लिखी गई हैं और उनके निर्माण की 
तिथि खिखी गई है, जिससे उनके निर्माता तथा निर्माण काल का आन 
होता है । 

(९) कंकरीट तथा चूने के प्रयोग से इन हसारतों को मजबूत बनाया गया है। 
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(५) कुर्सी की ऊँचाई अधिक है, इसके निचले भाग में तहकाने हैं, ताकि उनमें 
छिपकर क्षत्रुओं से रक्षा की जा सके । 
(शा) बुनियादों की दीवारें चौड़ी तथा मजबूत हैं, जिससे इमाश्त को हानि म 
पहुँच सके । 
(शा) पुष्तों के प्रयोग द्वारा नदी के पानी से इसारतों की सुरक्षा की व्यवस्था की 
दई है। 
(६४]]) प्रत्येक मांग में समरुषता रखी गई है। इससे पूरी इमारत सुन्दर दिल्लाई 
देती है । 
(5) छज्जे का प्रयोग हुआ है । 
(5) ताखों की बनावट ऊपर की ओर तथा सररू है। 
(0) छत डाददार हैं और उन्हें रढ़ता से पादा गया है। 
(53)) दरवाजे डाटदार हैं । छकड़ी.के डाट का प्रयोग नहीं किया गया है। 
(जाग) दरवाजे मेहराबदार हैं। उसके घोड़े भाग पर वृत्त बनाकर उसमे अल्लाह, 
मुहम्मद, अली के नामों को सुन्दर ढंग से लिखा गया है । 
(४५) सजावट का काम हुआ है, परन्तु कम | उममें किसी प्रकार का भद्यापन 
नहीं है । 
(2५) भश्जिदों में हौज बने हैं, ताकि नमाजी झोग स्‍्तान कर सके । 
(5५४) कुछ मल्जिदों में हम्माम भी हैं, ताकि नमाजियों को सर्दी में धर्म पानी 
मिल सके ।* 


हिन्दू प्रभाव अधिक होने के कारण 

दिल्‍ली सल्तनत की प्रारम्भिक इमारतों में हिन्दू शैली का अधिक प्रमाव 
दिल्लाई देता है। हैवे के अनुसार “शरीर तथा आत्मा दोनों इृष्टियों से इस काल 
की वास्तुकला शुद्ध रूप से भारतीय और आय॑ है, परन्तु धीरे-धीरे हिन्दू प्रभाव 
घटता गया । २ 

मुसलमान विजेता के हूप में मारत वर्ष में आए थे। उनके साथ कलाकार 
नहीं थे । मुस्लिम शासन की स्थापना के बाद जब उन्होंने इमारतों के तिर्माण का 
. कादविरी, पृ० 37-9 
2. उद्घुत्त, कादिरी, १० 209 
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मिफ्चय किया तो बाध्य होकर हिन्दू कलाकारों को नियुक्त करना पड़ा! अतः हिन्दू 
कारीपरों ने अपनी पौद्री के साध्यम्त से उसके विचारों का अनुवाद निर्माण कार्य में 
किया । हिन्दुओं के प्रतिरोध तथा विद्रोह, बाह्य आक्रमण और राजनीतिक अस्त- 
ब्यस्तता के कारण भवन निर्माण की सामग्री उन्हें एकत्रित करना सम्भव नहीं था, 
इस कारण ध्वस्त इमारतों की सामग्री का प्रयोग उन्हें करना पढ़ा । अतः हिन्दू शैली 
का प्रभाव स्वामाविक था । *ै 

मुसलमान शासकों ने हिन्दू मन्दिरों के स्थान पर मस्जिदों का निर्माण कराया । 
इस काय॑ में उन्होंने कठिताई का अनुभव नहीं किया, क्योंकि दोनों में कई समानताएँ 
थीं। सरजान माशेल के अनुसार “हिन्दुओं तथा मुसरूमानों की मस्जिदों में एक प्रकार 
की समानता थी। दोनों में खुछा आगन था, भारों तरफ स्तम्मों की पक्तियाँ थीं । 
इस योजना से बने हुए मन्दिर सुगमता से मस्जिद में परिवतित किये जा सकते ये ।”' ३ 
प्रारम्भ में मुसलमानों ने कार्य खुल कर किया। इसी कारण प्रारम्मिक इमारतों में 
हिन्दू प्रभाव स्पष्ट दिखाई देता है ।* 

मुसलमान शासकों ने हिन्दू तथा जैन मन्दिरों में कुछ परिवर्तन किया। 
मस्जिदों की भौखटें पुराने ढंग की ही रहीं | इस प्रकार हिन्दू शैली का अस्तित्व ज्यों 
का त्यों बना रहा । मुसलमानों ने भी मस्जिदों की सजावट के लिए हिन्दू-जैन मंदिरों 
की ध्वस्त सामग्री का प्रयोग किया । सजावट के लिए मुसलमान शासक हिन्दू करा- 
कारों पर पूर्ण रूप से आजित थे 7 


वास्तुकला का विरास 

हिन्दू-मुस्लिम वास्तुकला दौली का विकास मुसलमान शासकों के अनेक वर्षों 
के अनवर्त प्रयास का परिणाम है। दिल्ली की कुतुब मस्जिद तथा कुतुबमीनार से 
प्रारम्भ होकर यह शैली चार विभिन्न युगों में होती हुई आगरा तथा फतेहपुरसिकरी 


एडवांस्ड हिस्टी ऑफ इण्डिया, पृ० 42 
« वही, १० 43 

मार्शछ, पृ० 570 

कादिरी, १० 2 

- एडबास्ड हिस्ट्ी ऑफ इण्डिया, १० 44 
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में अ्रवनों में उच्चति की चरमसीमा प्र पहुँची । यहाँ हम सलनत-कालोन शास्तुकहा 
के विकास को तौत भायों में विश्वक्त कर सकते हैं-- 

(१) गुलाम तथा क्ल्ती काल । 

(7) तुगरूक झासन काछ | 

(॥) सैय्यद तथा छोदी काल । 


गुलाम तथा खलझो वंश का युग 


इस युग को वास्तुकला के विकास प्रथम चरण माना जाता है। इस काछ 
की हसारतों की कुछ अपनो विशेषताएं थीं--- 
(7) हिन्दू दौक्ली के स्पष्ट प्रभाव के कारण इमारतें आकर्षक तथा सौदयंपूर्ण हैं। 
(07) दीवारें चिकनी तथा मजबूत हैं । 
(7#) मीनार आठ पहलू के हैं, जिनके ऊपर का भांग नीचे से पतका है। इनके 
बताते में अनुपात तथा संतुलन का ध्यान रखा धया है| 
(९) नींव गहरी तथा इमारतों की कुर्सी ऊँची नही है । 
(५) इस काल में स्तम्मों का प्रयोग भी हुआ है, जो मदिरों के माछूम पड़ते हैं। 
मूतियों को छेनी से मिटाकर सयाट कर दिया गया है। 
(शा) बरामदों में मेहराबदार दरवाजे हैं। हिन्दू कारीगरों को मेहराव बनाने का 
यह पहला अवसर दिया गया ।! 
मस्जिदों के चारों ओर भीनारें बनाई गई हैं जो मुसक्षमानों के उच्ण विचारों 
की परिणायक हैं । गुम्दद में सजावट के लिए टाइल का प्रयोग नहीं किया भया है। 
पस्जिदों से चार विशारू दरवाजे हैं। इन इमारतों का प्रत्येक भाग प्रकाश में दिलाई 
देता है 


कुन्बात-उस-इस्लाम मस्जिव 
पृथ्वीराज चौहान की पराजय के बाद किलेराय पिथोरा को राजधानी में 
परिवर्तित किया गया । कुतुबुद्दीन ऐबक एक कुशल विजेता के साथ ही कला प्रेमी भी 


. कादिरी, पृ० 44 
2. गेही, पृ० 4$ 
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था। दिल्‍ली विजय के उपलक्ध में? तथा इस्लाम धर्म को प्रतिष्ठित* करने के उद्देश्य 
से, उसने इस स्थान पर एक सस्जिद बनवाने का कार्य प्रारम्भ किया, जिसे कुंत्न 
अथवा कुम्बातुर इस्लाम मस्जिद कहा जाता है ।* यह मह्निद आधुनिक दिल्ली से 
१2 भीछ कौ दूरी वर मेहरौली शाँव में है ।* अरबों की परम्परा के अनुसार विजित 
नंधर के मध्य में मस्जिद का निर्माण किया गया । 


कुब्बातुछ इस्लाम मस्जिद हिन्दू मुस्लिम शैली की प्रथम इमारत है ।* इस 
मस्जिद का निर्माण एक ध्वस्त मंदिर की आधार शिला पर किया गया है। मंदिर 
के चबूतरे को उसी प्रकार रखकर उसका आसन दुगुना करवा दिया, जो समकोणीय 
22 फीट लम्बा 50 फीट चौड़ा है। इसका प्रांगण स्तम्मयुक्त बरामदों से घिरा 
है ।१ इससे यह स्पष्ट हो जाता है कि मंदिर को ध्वस्त करके मस्जिद का निर्माण 
किया गया। सर जान मार्शछ के अनुसार इसके निर्माण में 27 हिंदू जैन मंदिरों के 
ध्वंसावशेष का प्रयोग किया गया है।* कुतुबुह्दीन ते मंदिरों के स्तम्मों की मूर्तियों को 
मिटवाकर बेल बूटे अनवाये ।5 जाली, स्तम्भ, दरवाजे आदि मंदिरों के हैं। 


पर्सी ब्राउन ने स्पष्ट लिखा है कि कृत्व मस्जिद का मीतरी भाग मन्दिरों 

के ध्यंसावशेष का सुन्दर समिश्रग है, इसे वास्तुकका का कार्य नहीं श्रमझा 
जा सकता ।* उनके अनुसार इसमें पुरानी सामग्री का सुन्दर संकलन किया बया है; 
दोछी की दृष्टि से यहू उच्च कोटि का नहीं कहा जा सकता ।९ इसके स्तम्भ, छत, 
तोरण आदि ज्यों के त्यों मन्दिरों से काकर रख दिये गये हैं। इस प्रकार वास्तुकला 

3. सार्शछ, पृ० 576 

2. पर्सी ब्राउन, १० ३] 

3. दिल्‍ली सल्तनत 5, पृ० 665 

4. कादिरी, पु० 2! 

5. दिल्ली सल्तनत, 5, पृ० 665 
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का यह ठोस नमूला ने होकर विभिन्न शैलियों का संग्रहमात्र है। पिछली दोगार के 
पाँच मेहराबों में दायद ही कहीं मुस्लिम दौली का प्रभाव दिखाई देता हो ।* 

परद्तिचम के पूजाशृह के बाहर एक मेहरावदार दीवार है ।* प्रार्थना स्थान को 
अक्षम करते के लिए इंटों की एक पतली दीवार बनाई गई, जिससे नमाज के लिए 
उपस्थित जब समुदाय इमाम को देख सके ।* मेहराबों की पंक्तियों का निर्माण पूजा 
स्थान के स्त॒म्मों को अरूग करने के उद्देश्य से किया गया । विश्ञाल मेहराव के बीच 
एक रास्ता है, जिसकी ऊँचाई 45 फीट और घुमाव 22 फीट है ॥* 

जहाँ तक अलंकरण की बात हैं, इसमें हिन्दू-मुस्लिम दैलियों का स्पष्ट सम्मिश्नण 
है| फूल, पत्तियों से सुसज्जित करने की शैली हिन्दू है। तुगरा छ्षेक्ती में कुरान की 
आयतो को लिखा गया है। सर जान मार्शल के अनुसार इस कार्य को सुन्दर ढंग से 
करने का एकमात्र श्रेय हस्त छेखन विशेषज्ञ मुसलमानों को है ।९ परन्तु भारतीय 
मस्तिष्क ने इस कार्य का सुझाव दिया था । अमीर खुसरो के शब्दों में “क्रान शरीफ 
की आयतें पत्थरों पर छुदवाई गईं । एक ओर छेख इतने ऊँचे चढ़ गये थे कि मानों 
भगवान का नाम आकाश को ओर जा रहा है, दूसरी ओर लेख इतने नीचे तक आ 
गये कि मानों कुरान भूमि पर आ रहा हो ।””९ अप्रत्यक्ष रूप से इस कार्य के पीछे 
मुख्य उद्देव छोगों के हृदय में क्रान पढ़ने की आस्था को पैदा करना तथा इस्लाम 
धर्म को उन्नति करना था। 

230 ई७ में इल्तुतमिश् ने मस्जिद के प्रांगण को दुगुना कराया। उसका 
उद्देषय नमाज के लिए अधिक से अधिक लोगों को एकत्रित करता था ।? सर जान 
माक्षुछ के अनुसार इल्तुतमिश के कार्यों पर इस्छामी शैली का अधिक प्रभाव दिखाई 
देता है।? उनका विचार है कि सम्भवतः यह कार्य हिन्दू प्रभावों के विरुद्ध प्रतिक्रिया 


श मार्शल, पृ० 576 

दिल्‍ली सल्तनत 5, पृ० 666 
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थी ।! अहाउद्रीन खत्जी के कुब्बात उल-इस्शाम मस्जिद के विस्तार की एक योजना 
तैयार की ।? उसका उद्देश्य पूर्व तथा उत्तर की चहार दीवारी को विस्तृत करना 
था। पूजा स्थान के उस्तर की ओर एक टट्टी को बनवाया गया।? उत्तर की ओर 
यह एक विस्तृत प्रांगण तथा मीनार कनवाना चाहता थां। परन्तु सुल्तान की अ्ता- 
सयिक सृत्यु के कारण उसका स्वप्म अधूरा ही रह गया ।/£ सर जान भाशंल के 
अनुसार, “यदि यह योजनः पूर्ण हो गई होती तो सुन्दरता की रष्टि से यह दिल्‍्खी 
को अन्य इमारतों से बढ़कर होती ।/'* हिन्दू मुस्लिम दौली की यह प्रथम इमारत है 
जिस पर हिन्दू प्रभाव स्पष्ट दिखाई देता है। 


कुतुब सीनार 


कुतुब मीनार दिल्‍ली से 2 मील की दूरी पर मेहरौली गाँव में स्थित है । 
इसके नाम के सम्बन्ध में विद्वानों में मतभेद है । कुछ विद्वानों का सत है कि पृथ्वीराज 
चौहान इसका निर्माण विजय स्तम्भ के रूप में करवाना चाहता था ।९ इस मीनार 
की आकृति सें हिन्दू तत्व स्पष्ट दिखाई देता है। इसका दरवाजा भेहराबदार न 
होकर चौकोर है। तथा इसमें तोड़ों और पुझ्तों का प्रयोग किया गया है। इसको 
सजावट भी हिन्दू ढंग से है। यह भी कहा जाता है कि इस मीनार की प्रथम मंजिल 
भें पृथ्वी राज चौहान अपनी मूर्ति स्थापित करने का विचार किया था ।7 उसका दूसरा 
उद्देश्य यह था कि उसकी पुत्री इस मीनार पर चढ़कर यमुना नदी के रुययों को मली 
भाँति देखना चाहती थी ।? सर जान मार्शल के अनुसार कुतुबदीन का उद्देश्य उसका 
निर्माण मा-जिना के रूप में करना या, जहाँ से सुअज्जिन नमाज के किए आवाज दे 
सके ।* परन्तु अजान के लिए इतनी ऊँची मोनार की आवश्यकता नहीं थी, क्योंकि 
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अजान नीचे के छोगों को सुनाई नहीं देतों ।! ऐसा भी मत प्रकट किया गया है कि 
यह कुव्वात-उ्ं-इस्हाम की एक भीनार है। परन्तु यदि यह मस्जिद की मीनार होती 
तो इतनी ऊँची नहीं होती ।* कुतुब॒ुद्दीन ऐवक तथा इल्तुतमिश स्वाजा भुतुबुद्दीन 
बस्तियार काक्ती के अनुयावी थे । उनकी पुष्य स्पृति में इन्होंने कुतुबमीनार का निर्माण 
कराया था।३ सर जान माहोंल का विचार है कि भारतवर्ष की विजय के उपलक्य 
में कुतुबृद्दीन ऐकक ते चित्तीड़ और माण्कू की भाँति विजय स्तम्भ के रूप में इसे बनवाने 
का लिशलय किया था ।* पर्सी ब्राउन के अनुसार इसके निर्माण का भुख्य उद्देश्य 
बिदव के समक्ष इस्छाम की धक्ति का उद्घोष करमा था । यह न्याय, प्रमुखता तथा 
धर्म का स्तम्म स्वरूप प्रतीक था ।* उन्होंने पूर्व तथा पश्चिम पर अल्लाह की छाया 
का प्रतीक माना है ० 

कुतुब॒द्दीन ऐबक ने इसका निर्माण कार्य 206 में प्रारम्म कराया। उसकी 
योजना चार संजिछों की 225 फीट ऊंची मीसार बनवाने की थी।? परन्तु ऐयक 
की अचानक मृत्यु के कारण यह योजना पूर्ण न हो सकी । इसके नीले की परिधि 48 
फोट है, ऊपर तक परिधि कम होती गई है। थोड़ी-थोड़ी दूर पर पत्थरों पर खुदाई 
बहुत ही सुन्दर ढंग से की गई है ॥8 हर मंजिल के अन्त में चारों ओर घूमने के लिए 
हाक्षियामुमा सुन्दर जंगछा भी है। इस पर कुछ छिखा है, जो पढ़ा नहीं गया है ।* 

कुतठुब भीनार का नीचे का भाग 35 फीट, दूसरा भाग 5] फीट, तीसरी 
मंजिल 4] फीट, चौथा भाग 26 फीट तथा पाँचवाँ भाभ 25 फीट ऊँचा है। चोटी 
का घेरा 9 फीट है। ० जिसके चारो ओर 6 फीट ऊँचा पीतरू का कटघरा है, ताकि 
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हवा की तेजी के कारण कोई व्यक्ति नीचे न घिर सके |! भसीनार में कुछ 375 
सीढ़ियाँ हैं । 

इल्तुतमिश के समय में इसका तिर्माण कार्य पूर्ण हुआ । द्वितीय मंजिल के 
दरवाजे पर इसका वर्णन है। छठी मंजिक पर संगमरमर की बुर्जी तथा सातवीं मंजिल 
पर सुदाई का काम कछश पर किया गया है । इस पर इस्लामी क्षण्डा लहराता था ।? 
जौदहवीं सदी में इब्तबतूता ने इन सभी सात मंजिलों को देखा था। तूफान के कारण 
जब मीनार को क्षति पहुँची थी तो फिरोज तुयलुक ने इसकी मरम्मत कराई 
7503 में लिकदरकोंदी ने मी इसकी मरम्मत कराई थी ।* 


कुतुब मीनार की प्रथम तीन मंजिल पत्थर की हैं, जिनका बाहरी आवरण 
छाल हैं। ऊपर की दो मजिलों में अन्दर लालू पत्थर है। बाहरी आवरण भधिकतर 
सफेद पत्थर का है। मीनार की पत्थरों पर नागरी लिपि में कुछ लिखा गया है। 
इस आधार पर कुछ विद्वानों का मत है कि इसका निर्माण किसी हिन्दू शासक ने 
प्रारम्त किया था ।5 सर जान मार्शल के अनुसार, 'मीनार निर्माण की कल्पना ओर 
उसकी सजावट पूर्णरूप से भुस्लिम है न कि हिन्दू । गजनी की मीनार के खूप में 
इसका निर्माण किया गया । इसका प्रचूछन पश्चिमी एक्षिया तथा मिन्न में मी था ।* 
यह मुसलूमानी वास्तुकछा का एक उज्ज्वल उदाहरण है। सर जान भार्देरू ने इसकी 
प्रशंसा में लिखा है कि “इस हृढ़ एवं विशाल निर्मित इमारत के अतिरिक्त अन्य कोई 
मुस्लिम शक्ति का अधिक प्रभावोत्पादक अथवा यथार्थ प्रतीत नही हो सकती, न कोई - 
अन्य वस्तु इसके अलंछुत प्रसन्तु संयर्मित शिल्प से बढ़कर सर्वाग सुन्दर हो सकती 
है।”” पर्सी ब्राउन के ्षब्दों में कुतुब मीनार मनुष्य के सर्वोच्च प्रयास के कार्य का 
अनन्त प्रतीक है ।* 
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अढ़ाई दिन का झोंपड़ा 

इस मस्जिद को कुतुबुद्दीनय ऐवक ने अभमेर में बनवाया था। इसके नाम के 
विषय में मतभेद है। सर जान माशेड़ के अनुसार “इस मस्जिद का सिर्माण ढाई दिस 
में हुआ था, अतः इसे अढाई दिन का झोंपड़ा कहते हैं ।“? परन्तु पर्ती ब्राउन के 
अनुसार “यहाँ एक झोपड़ी के पास अढ़ाई दिन तक मेला लगता था, इस कारण इस 
स्थान को अढ़ाई दिन का झोंपड़ा कहते हैं।'* सर जान माशल ने फिर लिखा है कि 
इसके निर्माण में ढाई दिन का समय बहुत कम था, सम्भवतः ढाई वर्ष गा है ।*ै 

* स्थान के नाम के कारण इस मस्जिद को अढ़ाई दिन का झोंपड़ा कहते हैं । 

विग्नहराज वीसल देव में इस स्थान पर एक सरस्वती मन्दिर का निर्माण 
कराया था ।* कुतुबुद्दीन ऐबक ने इस मन्दिर को तोड़वाकर मस्जिद बनवाई । इसका 
निर्माण कुव्वात-उछू-इस्लाम मस्जिद की माँति मन्दिर की आधार दिला पर अन्य 
घ्वस्त मन्दिरों की सामग्री से हुआ था। दिल्ली की कुत्ब मस्जिद की तुरना में यह 
अधिक विस्तृत, भव्य और अत्यन्त आकर्षक है ।* दिल्‍ली की मस्जिद में छत का 
स्तम्म छोटा तथा सघन है। परन्तु अढ़ाई दिन के क्षोंपड़ा में दो स्तम्मों के बजाय 
तीन स्तम्मों पर 20 फीट ऊँची छत बनाई गईं है ।९ कुत्व मस्जिद की कमी को 
इसमें दूर करने का प्रयास किया गया है। इसमें समरूपता का ध्यान रखा गया है ! 
मस्जिद को देखने से यह स्पष्ट हो जाता है कि ध्वस्त मन्दिरों की सामग्नी का प्रयोग 
किया भया है। इसमें पाँच मेहराबदार दरवाजे हैं। मुख्य ढ्वार ऊँचा और उसके कोने 
पर चक्राकार, बाँसुरीनुमा मौनार है।? मार्शल के छब्दों में सौन्दर्य की रंष्टि से कुछ 
कमी होते हुए मी, तकनीकी ज्ञान तथा गणित की सूक्ष्मता की इंष्टि से यह मस्जिद 
उच्चकोटि की है।? इल्तुतमिष्ा ने इस मस्जिद के आँगन तथा अन्य कूछ भागों को 
बढ़ाया, जिससे यह मस्जिद और भी सुन्दर हो गई। 
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इल्तुतमिश वास्तुकछा का प्रेमी था। इसके ध्ासमकाल में वास्तुकला की 
सर्वांगीण रत्नति हुई । कुव्वात-उल-इस्काम, अढ़ाई दिन का झोपड़ा तथा कुतुब मौनार 
का विस्तार करके उसने वास्तुकला के श्रति प्रेम का परिक्षय दिया । , 


गढ़ी 

सुल्तानगढ़ी के निर्माण से वास्तुकला के विकास में एक नवीन अध्याय का 
प्रारम्भ होता है। यदि इल्तुतमिश को भकबरा शैली का जन्मदाता कहा जाय तो 
अतिशयोक्ति न होगी । अपने पुत्र नासिददीन महमूद की पुण्य स्मृति में सुल्तान ने 
कुतुब मीनार से तीन मील की दूरी पर मंलकापुर में मकथरा बनाने का निएयय 
किया ।! पर्सी ब्राउन के अनुसार सुल्तानथढ़ी का क्षाब्दिक अर्थ गुफा का सुल्तान होता 
है।? मार्शल का भी यही मत है ।* यह स्थान एक गढ़ की माँति ऊँचे स्थान पर 
स्थित तथा चहारदिवारी से घिरा हुआ है। इसको देखते से इसका स्वरूप एक दुर्य॑ 
की भाँति दिखाई देता है । राजकुमार की कब्न घरातल से काफ़ो नीचे है ।* 

चहार दिवारी के बीच एक 66 फीट का आँगन है। उसके सध्य में एक 
अष्टकोण चबूतरा घरातलू में मकबरा की छत का काम करता है।* आँगन की 
योजना अत्यन्त आकर्षक है, कहीं-कही भूरे पत्थर के स्थान पर संगमरमर का प्रयोग 
करके इसे और भी रोचक बनाने का प्रयास किया थया है ।९ पुरब तरफ शहारदीवारी 
से ऊँचा एक खम्मा हैे। इसी के आगे अनेक स्तम्मों का एक बरामदा है। इसी में 
एक छोटी मस्जिद की व्यवस्था है जहाँ परिवार के लोग उपस्थित होकर नमाज पढ़ 
सके ।? बीच में एक मेहराबदार गुम्बद है। सर जान मार्शल के अनुसार इस मेहराब 
को छोड़कर अय्य क्षेत्रों में हिन्दू शैली का प्रभाव स्पष्ट दिखाई देता है।* इसके 

निर्माण में भी हिन्दू इमारतों के ध्वंसायशेष का खूब प्रयोग किया कया है। 
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इसमें एक तहलाना है जहाँ शाही परिवार के सदस्य एकान्तवास कर सकी ।* 
सुल्तान गढ़ी कछा की रष्टि से हिन्दु-छुस्लिम शैली का एक रोचक नमूना है| 

सुल्तान इल्तुतमिश ने दिल्‍ली से 50 मील दक्षिण पूर्व बदायूं में कुछ इमारतों 
का निर्माण करके हिन्दू-मुस्लिम दौली के विकास में महत्वपूर्ण योगदास दिया | इन 
इमारतों में हौज-ए-शम्सी; धम्ती इद्गाह तथा जामा मस्जिद हैं। स्थापत्य शैली की 
इृच्ठि से जामा मस्जिद एक महत्वपूर्ण उदाहरण है। अमी तक की निर्मित मस्जिदों में 
सह सबसे विस्तृत तथा सुदुढ़ है। आँगन की चौड़ाई 288 फीट है, जिसमें अधिक से 
अधिक लोग उपस्थित होकर नमाज पढ़ सकें ।१ इसका निर्माण 223 में हुआ । 
मेहराबदार पूर्वी दरवाजा कुतुब मस्जिद की भाँति है। एक शताब्दी बाद मुहम्मद 
तुमलुक तथा 575 में अकबर ने इसका पुनरुद्धार किया था ।४ 


दिल्ली से दक्षिण-पश्चिम जोधपुर राज्य के नागौर में इल्तुतमिश ने एक 
विशालकाय दरवाजा' बनवाया, जिसे अतारिकिन का दरवाजा कहते हैं।* इसका 
निर्माण 230 में किया गया । इल्तुतमिश ने सम्मधत: अजमेर के उन कारीगरों को 
इसे सुसण्जित करने का कार्य सुपुर्द किया जिन्होंने अढ़ाई दिन का झोंपड़ा बनाया 
था । मुहंम्मद तुगलुक ने अपने शासन काल में इसकी मरम्मत करवाई थी | इल्तुतमिश 
ने अतारिकिन दरवाजा का निर्माण करके अकबर के बुलंद दरवाजे का पयरप्रदर्शन 
किया । 


इल्तुतसिश का सकवरा 

कृत्वी मस्जिद के पास दिल्‍ली में इल्तुतमिश् का मकबरा है। इसका निर्माण 
इल्तुतमिश्ष की मृत्यु के कुछ समय पूर्व 235 में प्रारम्भ किया गया। यह 42 फीट 
वर्गाकार इमारत है। पूर्व दक्षिण तथा उत्तर में प्रवेश द्वार बने हैं। तीन मेहराबों 
को बनाने के उद्देश्य से पद्चिचमी अ्रवेश द्वार बंद कर दिया गया, कुछ प्रयेश् द्वारों को 
छोड़ कर, सम्पूर्ण इमारत का बाह्य स्वरूप सादा है। यही पर इस्लामी प्रभाव स्पष्ट 
दिश्वाई देता है ।* 30 घन फीट का आंतरिक कक्ष इतने सुन्दर ढंग से छुदाई द्वारा 
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सुतम्धित किया गया है जिसकी तुछना हम किसी हिंद. अथवा जैन भंदिरों से कर 
सकते हैं | पत्थरों में सफेद संगमरमर के टुकड़ों को मिलावट ने इसे अत्यधिक आकर्षक 
बना दिया है। उसकी दीमारों पर कुरान की आयतें छुफ़ी तुगरा, नह्तलीक दौलियों 
में रोचक ढंग से लिखी गई हैं ।* 

इसके गुम्बद का निर्माण तो और भी आकर्षक ढंग से किया गया है। घुमाव- 
दार पत्थर के टुकड़ों का प्रमोग किया गया है। गुम्बद के निर्माण में इस प्रकार 
घुमावदार पत्थर के टुफड़ों के प्रयोग ने आनेवाली पीढ़ी की निर्माण संबंधी अनेक 
समस्याओं का समाधात कर दिया ।* गुस्बद के इतिहास में इस शैी को स्कीच 
कहते हैं। चौकोर कोते में गोलाई लाने के लिए इस शैली का प्रयोग किया जाता है। 


इस प्रकार इल्तुतमिश का क्षासनकाल वास्तुकछा के विकास की दृष्टि से अत्य- 
खिक महत्वपूर्ण है। निर्माण कार्य में अधिक धन सर्च करमे का कारण यह था कि 
मुस्किस शासन की स्थापना के बाद मुसलमान शासक भारत को अपना देश समझ 
कर इसकी सुन्दरता को बढ़ाने में ऊूगे थे। इल्तुतमिश के शासन काल में घन की 
कमी नहीं थी ।* उसके मकबरे के साथ गुलाम वंज् में वास्तु कका के विकास का 
अध्याय समाप्त होता है ।* किल्ला-ए-राय-पिशौरा के दक्षिण पूर्व में बडबन का मकबरा 
कला की दृष्टि से विशेष महत्वपूर्ण नहीं है ।१ इसी काल में कुश्के छाल तथा कूषके 
सब्ज नामक महछों का निर्माण हुआ । कुश्के छाल बेल बूटे से सुसज्जित महरू तथा 
कुपके सब्ज हरे रंग के पत्थरों से बनाया गया भा ।? 


वरगाह मुदनुद्दीन चिश्तो 
यहू दरगाह हिन्दू मुस्लिम वास्तुशैली की एक प्रसिद्ध इमारत है। दल्तुतमिश 
में इस खानकाह का निर्माण कराया। अलाउद्दीम लल्जी ने यहाँ की इमारतों का 
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विस्तार किया । मालवा के सुल्तानों मे भी इसके विस्तार में महृत्वपूर्ण योगदान दिया 
था एक कवि के शब्दों में-- 

पियारे हिन्द का जो खास दरबारे सहानता है । 

मुइनुद्दीन स्वाजा का वह चिष्ती आस्ताना है ॥ 


सलजो कालोन वास्तुकला 


छहजी शासन के प्रारम्म के साथ वास्तुकका का एक नवीन अध्याय प्रारम्भ 
होता है। यद्यपि सुल्तान अछाउद्दीन खंलजी का अधिकांधा समय युद्धों में व्यतीत हुआ, 
फिर भी उसमे स्थांपत्य कछा के विकास में विशेष रुचि दिखाई । दिल्ली के पास सीरी 
नामक गाँव में एक नया नगर वसाया । बर्नी ने इसे शहरे नौ अथवा नया नगर कहा 
है। अमीर खुसरों तथा बर्नी मे इस नगर के अनेक राज प्रासादों का सुन्दर वर्णन 
किया है। खल्‍्जी वंश के पतन के साथ यह मगर भी उजड़ भया । अछझाउद्ीन खल्जी 
की योजना थी कि इस शहर के बाहर एक सरोवर तथा उसके किनारे भवस का 
निर्माण कराया जाय । इस सरोगर की सीढ़ियों तथा किनारे के कुछ भवन टूटी-फूटी 
अवस्था में आज भी विद्यमान हैं। यह स्थान 'हौज-ए-खास' या 'हौज-ए-रानी' के 
नाम से प्रसिद्ध है। यह सरोवर सूख गया । अलाउद्दीन खलजी के अदेशानुसार सार 
हौज के चबूतरे के चारों ओर दो-सीन सोते खोदे गये और थोड़े ही दिन में पानी 
चबूतरे तक पहुँच पया ।* अमीर खुसरो ने हौज तथा ग्रुम्बद के विषय में लिखा है--- 
"पानी के बीच गुम्दद समुद्र की सतह पर शुलबुले के समान हैं ।” 

सुल्तान ने अनेक भवनों का निर्माण कराया । दिल्‍ली के भवन निर्माणकला 
बैता जो अपनी कला में नोभान मुव्जर को कुछ नहीं समझते थे, पत्थर पर पत्थर 
जोड़ने में लग गये । अलाउद्दीन लल्जी के शासन काल में अनेक दुर्भों का निर्माण 
कराया गया । दिल्ली की रक्षा के लिए किलोधरी का दुर्ग बनवाया । अमीर खुसरो 
ते इस दुर्ग की प्रशंसा में लिखा है कि-- 

बादशाह ने हहरे नव में ऐसा हितार बनवाया, 
उसके बुज के पत्थर चाँद तक पहुँचते हैं।”* 

, वही, प्रृ० 27 
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इमारतों की विशेषताएं 
(।) नींव शक्तिशाली बनाकर कूर्ती की दीवारों को मजबूत बनाया गया है ताकि 
इमारतें कमओर न हों । 
(४) कूर्सी ऊँची नहीं है और न तहखाने बनाए गये हैं। 
() इमारतों में मेहराव बनाया गया है, उस पर सजावट भी की गई है। 
(9) दरवाजे डाठदार हैं, ओर उनकी मेहराव सुन्दर दिलाई देती है। उन पर 
बेल बूटों की सजावट की गई है ! 
(५ ) मस्जिदों तथा मकबरों में गुम्बद सुन्दर तथा सजीव हैं । 
(४) इमारतों की छ्तें धनुषधाकार तथा डाठदार हैं, जिनमें सुन्दरता की छाप है। 
(रा) इमारतों में ताल भी हैं । ऊपरी भाग पर सजावट की गई है । 
(५!) वायु तथा प्रकाश की समुचित व्यवस्था है । 
(5) इन इमारतों में कल्पना की ठीक व्यवस्था है। दुगे के चारों ओर फाटक हैं, 
जिम्हें रात में बंद कर दिया जाता था । 
(5) हजरत निजामुद्दीन औलिया की मजार में छज्णा है, जो हिन्दू दैली में निर्मित 
है। सम्मों पर बेल बूटे हैं । 
(5 ) इमारतें नक्शों की सहायता से हिन्दू मुस्लिम कारीगरों द्वारा बनाई गई हैं। 
क्योंकि उनमें दोष नहीं दिखाई देता है । 
अडाउद्ीन खल्जी की योजनाओं में कुत्व मस्जिद की विस्तार योजना सबसे 
महत्वपूर्ण है। परन्तु उसकी भृत्यु ने इस विशाल योजना को अधूरा छोड़ विया। 
उसमें 75 फीट ऊँची मीनार को देखकर योजना का अनुमान ऊुग्राया जा सकता है। 


अलाई दरवाजा 

अलाई दरवाजा का निर्माण कार्य 30-। में प्रारम्भ किया गया । सर 
जान भार्दोल के अनुसार अराई दरवाजा इस्लामी वास्तुकछा की अग्रूल्य निधि है।? 
एक आयताकार कक्ष के उपर विज्ञाल भुम्बद है। चार तरफ डाठदार दरवाजे हैं।* 
इसका निर्माण ऊँची कुर्सी पर है। कूर्सी पर बेल बूटे की अच्छी खुदाई है। इसके 
छाल पत्थर तथा संगमरमर का बड़ा ही सुन्दर संयोग है।* हस्तकऊा विद्येषज्ञों ने बड़े 
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ही सुन्दर ढंग से इस पर कुरान की आयतों को लिखा है |? अभी तक की सभी 
इसारतों में यह अतीय सुन्दर है। बेल़इूटों द्वारा इसका असंकरण हिन्दू शैली के 
आधार पर किया गया है । इसके आसन का अलूकरण तो पूर्णतः हिन्दू दौजों से किया 
गया है ।? निम्न साय की द्वितीय पंक्ति का अकुकरण चैत्याकार है। यही कारण है 
कि सुसक्षमातों की धामिक कट्रता भी कला की स्वच्छेद गति का अवरोध नहीं कर 
सकी और अलाई दरवाजे की अलंकरणों में बौद्ध तत्व प्रविष्ट हो गये ।* 

इसके निर्माण का उद्देश्य कुत्व मस्जिद में चार प्रवेश द्वार बताना था--दो 
पृ, एक दक्षिण और एक उत्तर में ।* द्वार के हघर उधर जालीदार खिड़कियाँ हैं 
और छत एक चपटे भुम्बद की है। वृत्त खंड नुकीले और घोड़े के जूते के समान है । 
द्वारों की डाटों के अन्दर एक पुष्पमाला की झलक अत्यन्त सुन्दर है। लाल पत्थर के 
अन्दर संगमरमर की जुड़ाई इसकी विशेषता है।* पर्सी ब्राउत के अनुसार “'अलछाई 
दरवाजा इस्लामी स्थापत्य कला के विकास में महत्वपूर्ण स्थात रखता है ।“* इसकी 
खुदाई तथा जुड़ाई का कार्य सुन्दरता की दृष्टि से अद्वितीय है । 


जमात खाँ मत्जिद 

सुल्तान अलाउद्दीन खल्मी ने दिल्ली में जमात-शाँ मस्जिद का निर्माण 
कराया । यह मस्जिद निजामुद्दीन औलिया की दरयाहू के पास है ।” सर जान मार्शल 
के अनुसार इसका निर्माण अकाउद्दीन खलजी के शासन के अन्तिम वर्षों में हुआ है ।5 
इसकी शौली पूर्णेरूप से इस्लामी है ।* यह छाल-पत्थर से बना है। मध्य कक्ष चौकोर 
तथा दोनों तरफ के कक्ष आयताकार हैं। तीनों कक्षों का प्रवेश द्वार डाददार 
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है।! सर जाने साहेल के अतुतार इसकी डाटों के कोहने में कमल का चित्र है और 
डाटों पर कुरान की आयतें अंकित हैं।” वूर्ण इस्लामी शैली के आधार पर मनिममित 
इस इमारत में कमर पुष्प द्वारा अकलंकूत करने का प्रयास हिल्दू शैक्ली के प्रभाव को 
स्पष्ट करता है । कुछ विद्वानों का मत है कि मध्यकक्ष के दोनों ओर कमरों का निर्माण 
विभिन्‍न काहो में हुआ है । परन्तु यह मत तकंसंगत नहीं प्रतीत होता है ।* कुहनी- 
दार डाट की तुलना हम अलाई दरवाजा की टैंठी से कर सकते हैं। परन्तु मस्जिद 
में कैली की गम्भीरता का अभाव स्पष्ट, परिरूक्षित होता है। 

तीनों कक्षों के ऊपर तीत गुम्बद त्रिकोण प्रारलम्मों पर टिके हैं ।* मध्य कक्ष 
का गुम्दद कोनिहाई डाटों पर टिका है।* अलाउद्दीन खत्जी के अंतिम वर्षों के मशांतमय 
वातावरण फी छाप इस इमारत पर दिखाई देती है ।१ 

303 में चित्तौड़ विजय के बाद सुल्तान ने गम्बेरी लदी के ऊपर किले के 
पास एक पुरू का निर्माग कराया ।? उसके वर्तमान अवशेषों के आधार पर हम कह 
सकते हैं कि वास्तुकका शैली का यह उत्तम प्रमाण है। कृतुबुद्दीन मुबारक शाह खल्जी 
ने राजपूताना के मरतपुर राज्य में उसा मस्जिद का निर्माण कराया ।१ सम्भवतः 
यह दिल्‍ली शैंली का प्रातीय स्वरूप है ओर इसका निर्माण स्थानीय कारीपरों के 
हाथों से हुआ है ।? अलाउद्दीन खल्जोी ने जिस शैली का अपने शासनकाल में विकास 
किया था, उसका हस मस्जिद में पूर्ण अभाव दिखाई देता है ।१० निजामुद्दीन ओलिया 
की दरगाह का निर्माण खिज् साँ ने कराया था। यह इमारतें हिन्दू मुस्लिम हैली का 
एक सुन्दर नमूना है। वास्तुकला की इष्टि से इसका अपना महत्व है। इसमें छण्जों 


4, दिल्ली सल्तनत 5, पृ० 675 
2. माझे, पृ० 583 
3 दिल्ली सल्तनत 8, प१ृ० 676 
4. ब्राउन, पृ० 8 
5. मार्शूछ, पृ० 883 
6. दिल्‍ली सल्तनत 5, १७ 676 
7. ब्राउन, पृ० 9 
8 वही । 
9. माछेक, पु७ 583 
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तथा शम्मों का प्रयोग हुआ है। इस दरयाह की जाली बहुत दुन्दर है।! एक कवि 
के शब्दों में--- 

रहा है सिर निभू परचम जहाँ हर वादक्षाही का । 

सुवारक आस्तना है वह सहबूने इलाही का। 


तुगलुक वंश में वास्तुकला का विकास 

तुयक्क वंश की स्थापना के साथ वास्तुकझा के विकास का एक नवीन 
अध्याय प्रारम्भ होता है। खलल्डी कालीन इमारतों की सजावट के स्थान पर तुगलुक 
शासन काल में सादगी और विशालता पर अंधिक ओर दिया गया। इसका प्रमुख 
कारण आथिक कठिनाइयाँ तथा शल्जी काल में अपव्ययता के प्रति स्वसाधारण में 
प्रतिरोध की भावना थी । धयासुद्वीन तुगलुक में अपने पूर्वजों की नीति का परित्याग 
करके सादगी तथा मितव्यता की नीति अपनाई। इसकी पूर्ण छाप समकालीन 
वास्तुकला पर दिखाई देती है|” मुहम्मद तुगलुक की प्रशासनिक कठिनाइयों तथा 
फिरोज तुगलुक के रूढ़िवादी इष्टिकोण और आ्थिक साधनों की कमी के कारण 
सजावट पर अधिक धन खर्च करने की गुन्जाइश नहीं थी। सर जान मार्शल के अनुसार 
राजधानी परिवर्तत के कारण उच्चकोटि के कलाकारों का राजधानी में अभाव हो 
शया था ।* परिणामस्वरूप साधारण वर्ग के कारीगरों ते ही इमारतों का निर्माण 
किया । उन्हें इमारतों की सुन्दरता का शान नहीं था । 


इमारतों की विशेषताएँ 
6) तुशलुक वंक्ष की इमारतों की नींव गहरी तथा दीवारें मोटी हैं। 
(7) नींव की दीवारों को मजबूत बनाने के लिए पुएतों का प्रयोग किया गया है, 
परन्तु पुष्तों को जमीन के भीतर छिपा दिया गया है। 
(॥॥) झुछ इमारतों में नींव की रोक थाम के लिए पुष्तों का सहारा नहीं दिया 
भया है । 
(९) दीबारें मोदी तथा भही हैं, उनमें मजबूती नहीं है । 
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(९) इमारतों में मेहराव सरछ इंग से बनाया गया है। उनकी डाटों में भी 
सरख्ता है । 

(९४) स्वम्म साधा है, सजावट का काम नहीं हुआ है । 

(ए!) इसमें मौनारों का निर्माण नहीं हुआ है । 

(शा) इन इसारतों में तहखाने भी बनाए गये हैं । 

(४) करा तथा सौंदय्य की दष्टि से इमारतें उत्कृष्ट नहीं हैं। सजावट की अपेक्षा 
सादगी तथा भवग्यता अधिक है। 

(5) इमारतें सरछू, नोरस, शुष्क तथा निरादापूर्ण हैं। इस कारण इन्हें सररूता 
से पहचाना जा सकता है । 

(जा) इस कार की इमारतें, मस्जिदें, तथा वर्ग की दीवारें मित्र के पिरामिडों के 
समान बनी हैं, जो अन्दर की ओर श्लुकी हुई हैं । 

(४) इमारतें विशाल परन्तु मजबूत नहीं हैं। दीवारों के निर्माण में एक नवीन 
विधि का प्रयोग किया गया है। तोन-चार फुट की दूरी पर दो समानांतर 
दीवारों का निर्माण करके उसके बीच खाली स्थान को ईंट, पत्थर तथा 
मिट्टी से मर दिया गया है। एस प्रकार बनी हुई चौड़ी दीवारों में मजबूती 
का अभाव है । 

(७037) इत इमारतों का निर्माण सरल विचारों तथा भावों के आधार पर हुआ है । 

(पं) इन इमारतों में मुसकमानी वास्तुकका हौली का प्रभाव अधिक दिखाई 
देता है । 


तुगलफकाबाद 
तुगलुक धंश का संस्थापक ग्रमासुद्रीन तुभलुक वास्तुकला का प्रेमी था। उसने 
दिल्‍ली के पास ऊेबी पहाड़ियों पर एक नगर बसाया तथा एक दुर्ग का निर्माण 
)7 बहू दिल्ली के सात नगरों में से एक है। उसका निर्माण रोमन हौठी के 
आधार पर नगर तथा दुगे रुप में हुआ है । यह दुर्ग छप्पन कोट के नाम से प्रसिद्ध 
है। मित्र के पिरामिड़ों की भाँति उसकी दीवारें भीतर की ओर श्ृकी हुई हैं।* 
दीवारें देखने में रुढ़ प्रतीत होती हैं, परन्तु बहुत ही कमजोर हैं। यही कारण है कि 


. ब्राउम, पृ० 20 
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बह सधर काऊ के कूप्रमाव से बच स सका | इसकी दो मोटी समागांतर दीवारों के 
बीच साली स्थान को सिट्टी, ईंट तथा पत्थर से मर दिया गया है।? सस्मवतः इस 
नगर तथा दुर्गें का निर्माण सुरक्षा की दृष्टि से किया शग्रा था। दीवारों के बीच 
सुराख हैं, जितलका उपयोग आग्रेय अस्जों को छोड़ने के लिए किया जाता था ।* आाज 
केवल उसका अवशेष ही रह गया है । 

सुल्तान ने इस किछे में एक राजमहल बनवाया था। इब्तबतूृता के अनुसार 
राजमहल की ईंट सूर्य के प्रकाश में इतनी तेज चमकती थी कि दर्क्षक भक्ती तरह से 
देश नहीं सकता था ।* राजमहल में शाही दरबार, जनानखाता की व्यवस्था थी ! 
इसके अदर तहखाना और बरामदा हैं। इसमे प्रवेश तथा बाहर जाने के मार्ग 
अत्यधिक महत्वपूर्ण हैं ।* किछे में यातायात के साथन की सुव्यवस्था थी। तभर में 
प्रवेश के लिए 52 द्वार थे। इसके द्वार इसने ऊँचे हैं. कि उनमे हाथियों का प्रवेश 
सुभम भा ।९ इस विद्याक्त नगर में साथ तालाब्रो को बनाने की योजना थी ।7? राज 
महृछ से टाइलो का प्रयोग किया है । उनके अपक्षेपो में अरज मी बह चमकता है। 
वो-तीन अहार दीवारी से इसकी सुरक्षा की व्यवस्था की गई थी। सर जान मार्शल 
के अनुसार “इसकी सुरढ़ुता की व्यवस्था घोला है, क्योकि इसका निर्माण विम्नकोटि 
का है। सम्भवत मधोरू आक्रमण के भय से इसका निर्माण इतना क्षीत्र हुआ था । 
इसमें विधिष्ट सैछी तवर करा का असाव सर्वत्र परिछक्षित होता है।8 


गयासुद्दीत का सकदरा 
यह मकअथरा तुमलकाबाद के पास एक कृत्रिम क्षीछ के मध्य में स्थित है। 
उस मकबरे की दीवारें चौडी तथा मित्र के पिरामिडो की भाँति अदर की भोर मुकी 
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हैं।7 इसका शुकांग 75" के कोण पर जाषारित है ।* इसका सतुर्भुआ आधार 6] 
फीट और ऊँचाई 87 फीट है। फर्मूसन के अनुसार /सकवरे की ढालू, दीवार, और 
करीय-करीब मिल के ढंग की दृढ़ता, विशाल और सुरढ़ मीनाईें एक योद्धा की समाधि 
के नमूने का निर्माण कर रही हैं, जिसका कहीं प्रतिदंद्वी नहीं मिक्ता और उत्तर 
कालीन शांत और स्थिर वंश के भक्त और सम्पन्न उपदन सकबरों से बिलकुरू 
भिन्‍न हैं ।”* 

इसका निर्माण लाल पत्थर से हुआ है। इमारत की भम्भीरता को कम करने 
के लिए दीवार उत्तराद्ध में सफेद संगमरमर का जड़ाव किया गया है। इससे मकबरे 
की युन्दरता में वृद्धि हो गई है। प्रत्येक दोधार के मध्य में छूम्बे नुकीले वृत्त सण्ड हैं, 
दीन दीवारों में दरवाजे हैं, पश्चिम को ओर मेहराब को स्थान देने के लिए दरवाजे 
की व्यवस्था नहीं है ।* बाहरी शावरण का वृत्तसण्ड बलाई दरवाजे की भाँति है। 
इसमें मेहराबदार रास्ते के आर-पार करधनी लगी है। भारती वास्तुकला के इतिहास 
में इसका पहली बार प्रयोग किया गया है। इस सकबरे की सबसे बड़ी विशेषता 
इसका पंचभुजीय होना है। सर जान माशेल के अनुसार इस मकबरे की रृढ़ता तथा 
सादगी के आधार पर हम कह सकते है कि उस महान थोद़ा की समाधि के छिए 
इससे उपयुक्त कोई स्थान नहीं हो सकता था ।* 

इस सकबरे का सम्पूर्ण गुम्बद सफेद संग्रमरंमर से बना है । गुम्बद की छत 
चार कोह्ठाई डाटों पर टिकी है। बष्ट तथा सोलह भुजीय कोणों के भध्य में कटे हुए 
पत्थर के टुकड़े तोड़ों की माँति छगाये गये हैं। ऊपर आमलक तथा करूश का प्रयोग 
हिम्दू मंदिर के समान किया है।? इस प्रकार हिन्दू प्रभाव भी स्पष्ट दिखाई वेता है । 
इस गुम्बद का घुमाव 55 फीट है । 

दुर्ग की माँति यह सकबरा सुल्तात भयासुद्रीत तुबछुक के दृढ़ चरित्र तथा 
व्यक्तित्व को व्यक्त करता है। सर जान भाषा के अनुसार कुछ तुटियों के बावजूद 
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यह मकबरा एक नवीन शैली संकेत करता है। तुटियाँ उत्तकी शुन्दरता को कम नहीं 
कर सकती हैं ।१ 
आदिलाबाद का किला 

मुहस्मद तुबलुक एक महत्वाकांक्षी शासक था। उसने तुगलकाबाद के समीप 
आदिल्‍झाबाद नामक एक किले की स्थापना की । यह किला तुगऊकाबाद के उत्तर पूर्न 
में स्थित है ।* 
जहापनाह नगर 

दिल्ली से दौलताबाद राजधासी परिवर्तन के बाद उसने रायपिथौरा और 
सीरी के मध्य में एक नगर जहाँपताह बसाया। परन्तु राजधानी परिवतेन की 
असफलता के बाद उसने इस नगर को सुसज्जित करने के विचार का परित्याग कर 
दिया ।* अमाग्यवश उसकी श्रन्य योजनाओं की भाँति यह अधुरा रह गया। परन्तु 
भाज भी उस नगर का ध्वसांवशेष मौनरूप से उस महान व्यक्ति की गाया गा रहा 
है। 2 गज सोटी दोवारों से इस नपर को घेर कर सुरक्षा की व्यवस्था की गयी 
थी ।£ 

नगर के अवशेषों में सतपुल आज भी विद्यमान है। यह सात मेहराबों का 
एक पुल है। इसके निर्माण का उद्देश्य कृत्रिम झील से नगर तथा आदिलाबाद के 
किछे में पानी पहुचाना था । उसके दोनों किनारे पर बुर्ज पानी की व्यवस्था के लिए 
बनाया गया था ।5 

विजय मंडरू अनुमानतः महुझ का एक भाग था । इसमें अर्थ बृतीय (जूते की 
नाल की भाँति) मेहराबों की योजना थी ।९ इसके नुकीले वुत्त खण्ड खल्जी कालीन 
हीली के आधार पर तिर्भित हैं। पर्सी ब्राउन के अनुसार इसकी स्थापत्य शैदी से 

स्पष्ट हो जाता है कि इसके कारीधर सुन्दर मवबन निर्माण शैली से पूर्ण परिचित थे ।? 


. माल, १० 586 

2« छद़क अहमद, पृ० 3 

3. मार्शछ, पृ० 587 

4. ब्राउन, १० 22 

5. दिल्‍ली सल्तनत 5, पृ 679 
6, मार्क, पु० 587 

7. ब्राउन, १० 22 
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गारह खम्सा 

पर्सी श्राउन के अनुसार भारत की धर्म निरपेश् इमारतों में अधिकांश दुर्ग 
तथा राजमह॒ल है, परन्तु पत्महवीं सदी में व्यक्तितत निवास का एक महत्वपूर्ण 
उदाहरण प्राप्त होता है। बारह सम्मा नामक एक सामंत का निवास स्थान स्थापत्य 
इली का अच्छा नमूना है। उसका घिरा हुआ आँगन, सध्य में स्तान की सुविधा, 
तहखाने से छत पर जाने के लिए सीढ़ी, छत पर हुवा के लिए खुला हुआ कमरा 
दर्शनीय है। धाॉँगन के चारों तरफ नौकरों के लिए छोटे-छोटे कमरे तथा अस्तबरू की 
व्यवस्था है । बाहर बगीचे में हवा तभा बाग के फूल भोर हरियाली का आातंद लेते 
के लिए मध्य में एक खबूतरा है। तीन मजिलों के ऊपर एक बु्ज है जहाँ से बाहरी 
प्राकृतिक रुइ्यों को देखा जा सकता है ।! इस इमारत की सबसे बड़ी विशेषता सुरक्षा 
तथा गुप्त निवास है।* ह 


फिरोज तुगलुक 


फरिएता के &ब्दों में “सुल्तान फिरीज तुयलुक वास्तुकका का भहान प्रेमी 
था ।'१ शम्स-ए-सिराज ने सुल्तान की इमारतो की एक हूम्बी सूची दी है।* 
फिरोज तुगलुक ने स्वयं कहा है कि अल्लाह ने इमारतों के निर्माण की इच्छा उपदार 
स्वरूप प्रदान की थी 47इस समय की शैली युग से बिल्कूछ प्रिन्त है। रूढ़िवादी होने 
के कारण उसने हिन्दू कारीगरों से सहायता नहीं ली फिर भी भारतब् में उत्पन्न 
तथा मारतोय वातावरण में पे हुए मुसलमान कारीगरों ने भारतीय शैली से पूर्ण 
प्रमावित होकर इमारतों में स्थानीय शैली को स्थातव दिया है। राजधानी परिवतेत 
के कारण अच्छे कारीगरों का अमाव इमारतों पर स्पष्ट दिज्लायी देता है।* भमुहस्भद 
तुगलुक के अनावश्यक खर्च के कारण राजकोय रिक्त था, अतः प्रवकू इच्छा रहते हुए 
भी फिरोज तुमलुक सीमित आर्थिक साधनों के कारण अधिक धन सर्च करने में असमर्थ 


3. वही! 

2. वही, पृ० 23 . 

3. जान ब्रिस्‍स, राइअ ऑफ मुहम्भडन पावर इन इष्छिया 3, पृ० 465 
4. दिल्‍ली सल्तनत 5, पृ० 679 

5. इलियट 3, १० 382 

6, ब्ाउन, १० 29 


632 : मध्ययुधीन भारतीय समाज एवं संस्कृति 


था।? उसने पत्थरों को काट-छाँट करने के बजाय बिना गरढ़े हुए पत्थरों का श्रयोग 
भवन निर्माण में किया । परिणामस्वरूप इसारतों में सुन्दरता का अभाव है, यद्यपि 
इसारतें सुदह तथा अत्यधिक गम्भीर हैं।* भवन निर्माण में सुल्तान के सहायक मक्तिक 
मांजी सहना तथा अब्युल हक ये |? इन्हीं की सहायता तथा सीमित साधनों से 
उससे निर्माण योजना को पूर्ण बदाने का प्रयास किसा । 

सर जान सार्शल के अनुसार स्थापत्य कला विशेषज्ञ तिर्माण सम्बन्धी योजनाओं 
को स्वीकृति के लिए दीवान-ए-विजारत को सुपुर्द करते थे। इस विज्ञान द्वारा आाथिक 
साधनों को ध्यात में रखकर कटौती की जाती थीं ।* इस प्रकार सीमित भाधिक 
साधनों के कारण फीरोज तुगलुक को अधिक कठिनाइयों का सामना करता पड़ा ।* 
झालू पत्थर तथा संगमरमर के स्थान पर प्लास्टर से काम लिया जाता था । इसलिए 
प्रारम्भ में अधिक चमकने वाली दीवारें काल के कुप्रभाव से काली पड़ते छूमीं | 
मार्शरू ते कहा है कि इस काल की इमारतों का विशेष गुण छढ़ता और गम्भीरता में 
है। विचारों की शुन्यता जौर नीरसता इनके प्रमुल दोष हैं ।९ हिन्दू कारीयरों का 
असहयोग स्पष्ट मालूम पड़ता है। बंदि हिन्दू आदशों को भ्रमुख स्थान दिया गया होता 
ती इस कार में हिन्दू-मुस्लिम शैली अपनी पराकाष्टा पर पहुँच जाती । इसके बायजूद 
भी हिन्दू णैली का प्रभाव स्पष्ट है । 

सुल्तान फिरोज तुगलुक ते अपने पूर्वजों की माँति फिरोजाबाद, फतेहाबाद, 
हिसार, जौनपुर आदि नगरों को बनवाया | उसकी अमर कृति यमुना नहर हैं। 
कोटला फिरोज शाह 

सुल्तान फिरोल तुषकूक ने पाँचवों दिल्ली असाई। उसमें एक महल की 
स्थापना की, जो कोटा फिरोज शाह के नाम से विख्यात है। इसका क्षेत्रफल 
शाहबहाँबाद से दुगुना है। यहाँ की प्रमुख इमारतों में सर्वताधारण के छिए आठ 

मस्जिद तेथां एक व्यक्तिगत मस्जिद है। इनके अतिरिक्त तीन राजमहलू तथा दिकार 


बह्दी । 

बह्ी, पृ० 23 
मार्शल, १० 587 
बही, पृ० 588 

5. वही । है 
* वही, ० 589 
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सेशने (कुशके-ए-शिकार) के अनेक स्थात बने हैं ।/! एक विद्यार्ध सुरद मुल्य द्वार हैं, 
जहाँ रक्षकों को रहने की व्यवस्था है ।* राजमंहूकों का निर्माण इस ढंग से हुआ है 
कि यमुत्रा नदी के जल से ठंडी होकर हवा बराबर मिलती रहे । विशाकू जाँपन के 
जारों ओर लम्भेदार बरामदें हैं * 

यहाँ की इमारतों में जामा मस्जिद प्रसिद्ध है। इसके सामने अध्ोक का स्वस्भ 
है । सुल्ताव ने इस विशाक्ल स्तम्भ को अम्बाला जिले के तोबरा गाँव से छाकर यहाँ 
गड़वाया था । एक दूसरे स्तम्भ को मेरठ के समीप से कराकर “कुषक-ए-शिकार, महू 
के सामने गड़वाया ।* हम्स-ए-सिराज के अनुसार रूई तथा सिल्क के कपड़े में लपेट 
कर, ऊपर से घास फूस से इककर, 42 पहियों की गाड़ी में यमुना नदी तक रझाया 
गया और फिर उसे नाव द्वारा दिल्ली छाया गया ।९ इतनी अधिक सावधानी से 
स्तम्म का लाया जाना सुल्तान की वास्तुकझा के प्रति प्रेम और रुचि का परि- 
चायक है । 

छदिक्षा के विकास के लिए उसने एक विद्यालय की स्थापना की । इसका 
आकार पद्िचम में 250 फीट तथा उत्तर में 400 फीट है। यह दो मंजिल की 
इमारत है। इसमें अनेक कमरों के ऊपर गुम्बद है । 


फिरोजशाह का सकबरा 

यह एक वर्गाकार मकबरा है। इसका मुख्य द्वार दक्षिण की ओर स्थित है । 
इसका निर्माण सादी रूपरेखा पर आधारित है ।९ इसकी दीवारें सुरढ़ तथा सुसज्जित 
हैं। मकबरें की दीवारों को फूल पत्तियों और बेल-शूटों द्वारा सुसम्जित किया गया 
है । इसमें संगमरमर का सुन्दर उपयोग हुआ है ।? इसे देखने से स्पष्ट हो जाता है कि 


. रूइक अद्टमद, पृ० 2 
2. ब्राउन, १० 23 

3. वही । 

4. मा्शरू, पु० 590 

$. वही । 

6. वही, पृ० 59] 

7. दिल्‍ली सल्तवत 5, पूृ० 680 
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हिन्दू-मुह्लिम शैली पूर्णझप से विफसित हो जुकी थी।! इसका गुम्बद अष्टकोणीय ड्रम 
पर बना है। संगमरमर तथा ऊाऊ पत्थर का बड़ा ही सुन्दर समिञ्रण है ।* 
खान-ए-जहाँ तेलंगानो का सकबरा 

यह सकबरा निजामुद्दीन औलिया की दरगाह के दक्षिण में स्थित है। इसकी 
योजना अष्दभुजीय है। इसके विर्माण मे छाल पत्थर तथा सफेद संभमरमर का बड़ा 
ही सुन्दर उपयोग हुआ है ।* यह मकबरा जेस्सकूम में उमर की सस्जिद की साम्यता 
रखता है ।* इसका गुम्बद तथा डाटदार बरामदा अत्यन्त सुन्दर ढग से बनाया गया 
है। इसका प्रमुख दोष छोटे गुम्दद का नोचा और संपाट होता है।* इसका निर्माण 
खान-ए-जहाँ तेलंगानी के छड़के खान-ए-जहाँ जौना शाह ने कराया था । 
काली भ्रिजद 

इसका निर्माण फिरोज शाह तुग्रलुक के क्षासन कारू में हुआ। इसमें दो 
मंजिलें हैं। अधंवृत्तीय मेहराबों का निर्माण बड़ी कृशलता से हुआ है। इस मस्जिद 
का निर्माण भी जौना शाह ने कराया था।९ इसके विश्ञाक्त आँगन को खुला रखने के 
बजाय बार भागों में विभक्त कर दिया गया है” और चारों भागों को प्रवेश द्वार से 
मिला दिया गया है ।* 
खिड़को मस्जिद 

यह जहाँपनाह में स्थित है । यह मस्जिद आकार में वर्गाकार है। इसके चारों 
कोनों पर ढाल बुर्जों का निर्माण इसे सुदृढ़ बनाने के उद्देश्य से किया गया है। इसके 
द्वार, दीवारों की मेहराबों तथा छत को छोटे-छोटे गुम्बदों के द्वारा सुसज्जित किया 

गया है।* इसका निर्माण तहखाना के ऊपर हुआ है। इसी कारण इसका स्वरूप दूर 


वही । 

« माक्षेल्ल, पृ० 59] 

दिल्ली सल्तनत 5, पृ० 68 
« मार्शल, पृ० 592 

दिल्‍ली सल्तवत 5, पृ० 687 
वही, पृ० 682 
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सा््ोछ, पृ० 592 
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से दुर्य की माँति दिशाई देता है। इसकी तुझता हम इल्तुतमिश कालीन सुल्तान गढ़ी 
से कर सकते हैं । 


बेग्रसपुरी सस्जिद 
इसका निर्माण जहाँपनाह में हुआ है । इसके निर्माण में संगमरमर का अयोग 
किया गया है। सस्जिद को गुम्यद तथा मेहराबों द्वारा श्रभावशारी बनाने का प्रयास 


किया गया है । 


कला मस्जिद 

इसका निर्माण दाहजहाँबाद में हुआ है । यह विशञारू तथा सुदृढ़ योजना पर 
आधारित है । इसकी छत पर गुम्बदी तथा चारो कोनों पर बुर बने हैं। सस्जिद की 
विद्येषता इसकी सुहदता है।” इसका निर्माण खान-ए-जना शाह ने कराया था ।* 
यह मस्जिद भी तह खाना के ऊपर निर्मित है ।* 


कथ्षीरदीन औलिया का सकबरा 

इसे लाल गुम्बद भी कहते हैं। इसकी योजना गयासुद्दीन तुगलुक के मकबरे 
के आधार पर बनाई गई। इस प्रकार फीरोज तुगडुक के धासन के अन्तिस वर्षों में 
प्राचीन दौैंठी की पुनराबुत्ति का प्रयास किया गया ।६ इस आयताकार इमारत में 
लारू पत्थर तथा सफेद संगमरमर का सुन्दर समिश्रण किया गया है।” इस इमारत 
को देखने से स्पष्ट हो जाता है कि समकालीन कार्र भर फरोजियन दौली का परित्याग 
करके इमारत को सुसज्जित करने पर विशेष जोर देने लगे ।* परन्तु आधिक साधनों 
की कमी के कारण सजावट की शेली को पूर्णरूप से पुनरावृत्ति तो नहीं हुई, परन्तु इस 
दिक्षा की ओर यह एक प्रयास था | 


दिल्‍ली सल्तनत 5, १० 682 
» मार्शल, पू० 593 

» आउत, पृ० 24 

दिल्‍्छी सल्तनत 5, पृ० 682 
8; वही । 

6, बहीं। 
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सेग्यद तथा लोदी कालोन वास्तुकला 
संब्यद कालोन बास्तुकला 
सैग्यद वंश का शासन अशांति, अराजकता तथा अभ्यवस्था का कार था । 
सेग्यद सुल्तान कुशरू प्रशासक तथा योद्धा नहीं थे। तैमूर के जाक्रमण के परिणाम- 
स्वक्षप आशिक साधन छिन्न-मिन्‍्त हो चुके थे ।! आशिक साधनों तथा वास्तुकला के 
प्रति रुचि के अमाव के कारण स्थापत्यकला का विकास नहीं हो सका । यदि सैग्पद 
वंश को स्थापत्य कछा के पतन का युग कहा जाय तो अतिशयोक्ति न होगी ।5 कुछ 
इमारतों का निर्माण केवल खल्‍जी वंश की इमारतों की असफल़ नकरू भात्र है। इस 
युग में छोलिक दौडी प्रचछित नहीं हुई । वास्तुकझा की इृष्टि से इस थुग का कोई 
महत्व नहीं हैं । 
विशेषताएं 
(4 ) इमारतों की नींव गहरी तथा पक्की बनाई गई हैं। इस पर पूरी इमारत का 
निर्माण हुआ । 
(४ ) इमारतों में तहलाना नहीं बनाया पया है । 
(30 ) इन इमारतों में खल्जी वंश की सजावट शैली की असफल नकरू है। 
(।ए) दरवाजे अच्छे तथा सजावटपूर्ण हैं । 
(५) इमारतों में मावों की कमी है । 
(४१) दीवारों में ताख भी बने हैं । 
(५४) इन इमारतों में विशाल॒ता की छाप दिखाई देती है । 


लोदी कालीन वास्तुकला 


छोदी वंश के शासन कार में जिन इमारतों का निर्माण हुआ उन्हें खल्जी 
कालीन इसारतों की नकक कहना उपयुक्त प्रतीत होता है। छोदी वंश के शासकों ने 
खल्जी इमारतों के ओज छाछित्य की पुनर्जीबित करनें कां प्रयास किया, परन्तु उन्हें 
अधिक सफलता प्राप्त नहीं हुई। वे अपने को तुगलुक युग के निस्तेज कहछाने वाले 
प्रभाव से सुक्त न कर सके । इस छासकों ने इस बात का प्रयास किया था कि दिल्‍ली 


. यही, पु० 685 
2. कादिरी, पृ० 59 


सल्तनत़काडीस स्मापत्य कझा : 637 


की कला में पुत्र: प्राण श्ंचार कर उसे सजीव ओर सम्पस्त बना दिया जाय, परन्तु 
उन्हें उल्लेखनीय सफलता ने मिली । 


( ) नींव की गहरी खुदाई कर उसके बुनियादों को भरकर पक्का तथा मजबूत 
बनाया भ्रया । यही कारण है कि छोदी वंश की इमारतें आज भी योजूद हैं । 
(3!) इस इमारतों के दरवाजे डाटदार हैं तथा उसके मेहराब सुन्दर एवं सजीव हैं। 
(70 ) मेहराबों में सुन्दरता की छाप दिलाई देती है । 
((५ ) दीवारें न तो मोटी हैं और न उन्हें कोखछा बनाकर ईंट पत्थरों से मरा गया है। 
(५) इमारतों में ताले हैं, जिसका मिश्रा भाग बड़ा तथा ऊपर का माय छोटा है। 
(५) इनमें तहलाने की कमी है तथा छज्जों का अभाव है। 
(५४) विशाल फाटक सुन्दर ढंग से बनाये गये हैं। उन पर सजावट का काम अच्छा है। 
(५४) दीवारें ढालुओं नहीं हैं, कमरे बड़े तथा गुम्बद अच्छे ढंग से बनाए धये हैं । 
(।४ ) इन इमारतों में समरूपता दिखाई देती है, जिससे पूरी इमारत सुन्दर दिखाई दे । 
पर्सी ब्राउन के धाब्दों में इस युग को मकबरों का यूग कहा जा सकता है । 
समकालीन जनता मृतकों की समाधि निर्माण में अधिक रुचि छेती थी, सैम्यद तथा 
लोदी वंश के शासन में नहीं । तिम्न कोटि की सामग्री से निर्मित नगरों के अवशेषों 
में आज भी असंख्य कब्में जनता की रुचि की मौन अतीक हैं ।? इन सकबरों को हस 
दो भागों में विभक्त कर सकते हैं अठपहरा अथवा अषहमुंजीय आकार का मकबरा 
तथा चोकोर आयताकार मकबरा । इसके अतिरिक्त तुमलुक सुल्तातों की माँति खिस 
था ते खिजादाद तथा मुबारक शाह ने मुवारकाबाद सगर बसाये ।* आशिक प्ाधतनों 
के अभाव में यहाँ की इमारतों का निर्माण कार्य निम्नकोटि की सामग्री से किया 
शया | परिणामस्वरूप ये नगर समय के कुप्रभावों से न बच सके और आज उनके 
ध्वंसावक्षेषर ही उपलब्ध हैं | 
शग्नह सेय्यद का सकबरा 
सैग्यद सुल्तान मुबारक शाह का मकबरा मुबारकपुर याँग में स्थित है ।* 


» आउन, पृ० 24 
दिल्‍ली सल्तनत 5, १० 683 
« कादिरी, पृ० 95 

. माशेरू, पृ० 594 
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य्क्षपि इसका निर्माण तेकगानी मकबरे की जहमुजीय हैली पर लिभित है। परस्‍्तु 
कहा की इष्टि में इसमें अत्यधिक परिवर्तेत तथा सुधार है। मध्य के गुम्बद को काफी 
ऊँचा धनाकर सम्पूर्ण इमारत की ऊँचाई में वृद्धि कर दी गई है। चारों तरफ के 
बरामदे भी काफी ऊँचे हैं।” गुम्भद के शिखर को डाटदार दीपक सुसज्जित करने का 
प्रयास किया गना है ।? ऊपर की सीरसता को दूर करने के लिए प्रत्येक अष्टकोण के 
कोने पर एक गुरूदस्ता तथा आठ स्तम्म की एक एक छतरी बनायी गयी है ।£ सर 
जान मार्दोछ के अनुसार इस इमारत का मुख्य दोष यह है कि निर्माणकर्ताओं ने इसे 
इतना क्या बना दिया है कि दर्शक की दष्टि से अधिक ऊँचाई है ।* 


मुहस्मद शाह का सकबरा 

यह मकबरा भी अष्टभुजीय है, परन्तु इसमें काफ़ी सुधार किया गया है। 
ऊँचाई सम्बन्धी दोष को दूर करने के लिए इसमें ग्रम्बद की आधार शिला को ऊँचा 
बनाया भया है ।९ गुम्बद के चारों ओर शुरूदस्ता तथा थआएठ स्तम्भ की छतरी को भी 
ऊँचा उठाया गया है। इसमें कमर आदि प्रतिरुपों के अतिरिक्त सजावट के लिए चीनी 
टाइलों का प्रमोग किया गया है। पर्सी ब्राऊन के अनुसार पहले के दोषों को दूर करके 
इसे अधिक रीचक बनाने का प्रयास किया गया है ।” 


सिकम्दर लोदी का सफबरा 
सुल्तान इब्ाहीम रोदी ते 57 में सिकनदर छोदी के मकबरे का निर्माण 


कराया इसमें दोनों अष्टभुुजीय मकबरों के दोषों को सुधार करते का प्रयास किया 
णया है ।* गुम्बद के चारों ओर आठ खम्मों की छतरी बनी है ।? यह मकबरा एक 





« दिल्ली सल्तनत 5, १० 683 

भाझक, १० 594 

वही । * 
दिल्ली सल्तनत 5, पृ० 683 

माल, पृ० 594 

दिल्‍ली सल्तनत 5, १० 684 

« ब्राउन, पृ० 25 

दिल्‍ली सल्तवत 5, पृ 684 


वही । 
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विधाल चहार दीवारी वाछे प्रांगण में स्थित है। चारों किनारों पर काफी लूम्बी- 
लम्जी बुर्ज हैं। सर जान मार्शल के अनुसार सम्भवतः इस दौली ने मुगछ सआटों के 
विशाल उद्यानयुक्त मकबरे का पथ प्रदर्शन किया |? इसमें दुहरे गुम्वद की व्यवस्था 
है।* बाहरी तथा भीतरी वृत्त में एकरूपता छाते का प्रयास किया गया है। सर जान 
मार्देछ के अनुसार इस इमारत के बाहरी तथा भीतरी भाधों को हरे, पीछे, गहरे, 
नीले, गहरे भूरे रंग की टाइलों से सुसज्जित किया गया है ।? मुग्छ बैल के विकास 
में इस मकबरे ने महत्वपूर्ण योगदान दिया है । 


वर्गाकृत मकबरा 


सैय्यद, तथा लोदी वंशों के शासनकाल में वर्गाकुत मकबरों का निर्माण हुआ। 
दिल्ली के आस पास कुल सात वर्गाकार मकबरे इस काल में बने । इसमें वरा लाँ 
शुम्बद, छोटे खाँ का गुम्बद, बरा गुम्बद, शीस गुम्बव, दादी का गुम्बव, पोली का 
गुम्बद तथा ताज खाँ का युम्वद उल्लेखनीय हैं। इन घोकोर मकबरों को भुम्बद से 
आच्छादित किया गया है । प्रत्येक दिशा के मध्य को, डाटदार छज्जों से ढका गया 
है। इनके दरवाजे लिटर १९ आधारित हैं । दरवाजों में डाट तथा तोड़ हैं।* चारों 
किनारों पर ग्रुलदस्ते बने हैं । गुम्बद का आकार कमऊझ की तरह बना है।* इसमें 
भष्टमुजीय शैली की झलक दिखाई देती है । छत के किनारों पर छतरियाँ है।" सब 


व के बावजूद इनमें अष्टभुजीय मकबरों की विशारूता भव्यता का अभाव दिखाई 
है । 


« भार, पृ० 595 

« दिल्ली सल्तनत 5, पृ० 684 
« भार्शर, पृ० 595 

दिल्‍ली सल्तनत 5, पुृ० 685 
यही । 

वही । 


छ़छ कफ 


मध्याय 2 
मुगलकालीन स्थापल्य कला 


मुगल धासन की स्थापना के साथ भारतीय वास्तुकका के इतिहास में एक 
नवीन युग का प्रारम्भ होता है। दिल्‍ली सल्तनत के पतन के साथ स्थापत्य कला के 
एक अध्याय का अन्त हो गया था। पर्सी ब्राउन ने इस थुग को भारतीय वास्तुकला 
का श्रीष्म ऋतु माना है, जो प्रकाक्ष और उतरा का प्रतीक माना जाता है ।! शासक 
वर्ग की प्रबल अभिरुचि का प्रतीक वास्तुकला का विकास एक आन्दोलन था, जिसकी 
शैली मुख्य रूप से शासकीय थी। इस पर क्षेत्रीय प्रभाव कम दिखाई देता है। स्मिथ 
ने ठीक ही इस वास्तुकका को कछा की रानी कहा है।” भुगल सज्जाटों ने अपने 
शासम कार में इसे प्रतिष्ठा का स्थान दिया। 
इस युग में वास्तुकला के सर्वांगीण विकास का प्रमुख कारण मुग़क सजाटों 
की व्यक्तिगत अभिरचि, साम्राज्य का वेमव, और घन धान्य की प्रचुरता थी ।* 
प्रत्येक मुपल सम्राट की बौद्धिक प्रखरता उन छोणों से बहुत आगे थी, जो उनके आस 
पास थे । क्षासकों और कछाकारों के बीच सहयोथ के कारण ही कझा की रासी को 
प्रतिष्ठित स्थान प्रास हुआ था ।* 
शेली 
सल्तनत कालीन राजनैतिक उथल-पुथक् तथा समकालीन शासकों की रुचि के 
अभाव के कारण कराकार दिल्ली छोड़ कर प्रांतों में चके गये वाबर के आगमन के 


पदचात क्षक्तिक्षाली केंद्रीय शासन की स्थापना हुई। परिणामस्वरूप केत्रीय वास्तु- 
कला का पुनर्जागरण ही नहीं हुआ, अपितु एक नवीन शोछी का उदय हुथा, जिसे 


. ब्राउन, पृ० 88 
2. ौस्मिय, अकबर द ग्रेट मुगल, १० 309 
3, ब्राउन, पृ० 88 


4. वही । 


ढ््‌ मुनशकालीन स्थापत्म कहा : 64] 


विद्वानों ने मुगझ वास्तुकला शैली, इण्डो सारतेनिक शैली, तथा इण्डो-य्रसिवन 
स्थापत्य चैंली की संज्ञा से विभूषित किया है ।! 

पाश्चात्य विद्वात हैबेल तथा फर्मूसन के अनुत्तार मुगल शैली का विकास 
विदेशी तथा भारतीय शैलियों के सम्मिश्रण तथा समन्‍्यय से हुआ है।* पर्सी ब्राउन 
के अनुसार तैमूर अनेक भारतीय कछाकारों को स्वदेश ले घया था। इस भ्रकार 
भारतीय शैली का वहीं विकास हुआ, पीछे तैमूरी शासकों ने उसी कछा को भारत- 
वर्ष लाकर पुनः विकसित किया ।१ सर जान भार्शल के अनुसार मुगल होली के संबंध 
में यह निश्चय करना कठिन है कि इस पर किन तत्वों का अधिक प्रमाव पड़ा है । 
भारत में अनेक विभिन्‍्नताओं के कारण दौली में विभिज्नता रही है । अतः मुगर बीछी 
के आधार पर ठीक-ठीक अनुमान लगाना कठिन है ।* डॉ० ईश्वरी प्रसाद के अनुसार 
निष्पक्ष भाव से देखने से यह बात ज्ञात हो जाती है कि भारत में अपनी विशालता के 
कारण वास्तव में कोई एक शैली विशेषरूप से नहीं अपनाई गई । विभिन्न स्थानों पर 
विभिन्न शैलियों का प्रयोग हुआ है और उत सबके मिश्रण से मुगल शैली का जन्म 
हुआ । 

इतना तो नितांत सत्य है कि मुगल दैली का उद्गम पाश्यात्य संस्कृति से नहीं 
है । वास्तुकला के क्षेत्र में विदेशी तत्वों को कुछ अंश तक स्वीकार किया जा सकता 
है। परन्तु उन्हें मारतीय स्थापत्यकर्ा में स्थान प्रदान करने से पूर्व यहाँ के पर्यावरण 
में ढार कर उनको भारतीयतां का स्वरूप प्रदान करने की चेष्टा की गई है ।९ इस 
प्रकार मुगल वास्तुकला शैठी को अभारतीय कहना भ्रान्तियुक्त प्रतीत होता है। यदि 
मह कहा जाम कि मुगल वास्तुकला हैली का जन्म हिन्दू, मुस्लिम, जैच, बौद्ध, राजपूत 
ईरानी, अरबी, बगदादी वास्तुकला शैलियों के मुश्य तत्वों के सिछाप के कारण हुआ 
तो अतिशयोक्ति ने होगी । वास्तव में इसी को मुगल पैी कहना उपयुक्त प्रतीत 
होता है ! 


. रुक अहमद, १० 86 
2. कादिरी, पृ० 280 
3. ब्राउन, पृ 88 
4. काविरी, पृ० 280 
5. यही । 
6. लइक अहुमद, १० 77 


842 : मध्ययुभीत भारतीय समाज एवं संस्कृति 
विशेषताएँ 


(4 ) इस शैली में समरूपता के सिद्धांत का पान किया थया है । 

(2 ) इमारत के बाहरी तरफ बाग के लिए भूमि छोड़ी गई है और आागों से इसकी 
शोम्ा में वृद्धि की गई है । 

(॥॥ ) अच्छे बरामदें बनाए गये हैं, जिनमें सुन्दर तोरण हैं। 

((९ ) अच्छी जालियों का प्रयोग हुआ है, जिसकी सजावट देखने मोष्य है। 

(९) मेहराब सुन्दर हंग से भुकीले तथा डाटदार हैं, जिन पर उभरी हुई 
सजावट है । 

(४) ) सजावट की इकाइयाँ फूल पत्थर की हैं; जिन्हें अच्छे ढंग से बनाया गया है । 

(५४) रंगीन पत्थरों को काट कर फूल पत्ते, बेल-बूटे को सफेद संगमरमर में जड़ा 
शया है । 

(५7) गुम्बद तथा बुर्ज बनाकर उस्ते कलश से सुसज्जित किया शया है। 


बावर 


भुगढ साम्राज्य का संस्थापक बाबर वास्तुकला का प्रेमी था। अपने चार- 

पाँच बर्द के शासनकाऊ में उसने वास्तुकला के प्रति विक्षेष रुचि दिलाई। भारतीय 
इमारतों के पर्यवेक्षण के पश्चात वह इस निष्कर्ष पर पहुँचा कि इसमें अनुरूपता का 
अभाव था। इनका निर्माण निश्चित एवं नियमित मोजना के आधार पर नहीं हुआ 
था ।? वह स्वालियर में मान सिंह सथा विक्रमाजीत की इमारतों से अधिक प्रभावित 
हुआ ।* स्मिथ के अनुसार बाबर ते अक्बानिया के प्रसिद्ध वास्तुकला विषेषज्ञ सीनान 
के दिष्यों को भारतवर्ष बुलवाया तथा उनकी सहायता से हमारतों का निर्माण 
कराया ।* परन्तु पर्सी ब्राउन ने इस सत को स्वीकार नहीं किया है। क्योंकि मुगलू- 
कालीन वास्तु कछा पर कहीं भी विदेशी प्रभाव नहीं दिखाई देता है ।* बाबर की 
कला प्रिवता का परिक्रय उसकी आत्मकथा तुजुक-ए बाबरी से मिझिता है। वह स्वयं 
लिखता है, “मैंने आगरा, धोलपुर, बयाना, सीकरी, कोछ, तथा ग्वालियर आदि 


. वही। 
आछीर्वादी लाछ श्रीवास्तव, १० 66 

* स्मिथ, हिस्ट्री ऑफ फाइन आटटेस, पृ० 406 
ब्राउन, पृ० 89 


के प्छ 3 कन्ग 


मुबरकालौन स्वापत्य कछा : 643 


स्थानों वर मबन निर्माण में 449! मजदूरों को रुगाया था ।“* परन्तु ऐसा ग्तीत 
होता है कि उससे सार्वजनिक भवनों का निर्माण ने कश कर स्मतानासार, कुएं, 
तालाब तथा फब्बारों का निर्माण कराया था, जो सुरुढता के अभाव के कारण समय 
के प्रमाव से न बच सके । 


उसकी इमारतों में काबुली बाग मस्जिद, पानीपत में और जाभा भस्जिद, 
संभल में है। सम्मवतः इनका निर्माण सैलिकों के नमाज पढने के रहिए किया गया 
था | बाबर ने स्वयं लिखा है कि इसकी शैली पूर्णरूप से भारतीय है | गुलबदन बेगभ 
के अनुसार उसने आगरा में यमुना नदी के इस पार एक पत्थर का भवन तथा 
दीवानखाना बनवाया । भवन के किनारे एक बावली तथा चार बुर्ज का निर्माण 
कराया। उसने कहा था कि बावली तैयार हो जाने के बाद उसे शराब से भरठेंगा । 
परन्तु खानवा के युद्ध के समय उसने शराब फेकवा दी और इस बावली को नींबू के 
रस से मरा । 3 

बाबर ने एक दूसरी मस्जिद आगरा के किछे में अनवाई । वास्तुकला की द्ष्टि 
से इसका विशेष महत्व नहीं है। बायर ने स्वयं कहा है कि यह उत्तम नहीं है और 
इसका निर्माण भारतीय शैली के आधार पर हुआ है !* वास्तुकला के प्रति बाबर 
के प्रेम का मूल्यांकन उसकी उपलब्धियों से नहीं, अपितु उसके उद्देश्यों के आधार पर 
कर सकते हैं। उसके शासन फाल की अल्प अवधि तथा उसका निरन्तर युद्धों में 
व्यस्त रहने के कारण वह वास्तुकला के विकास में महत्वपूर्ण योगदान न दे सका । 


च्क्ी 


हुमायू 


बाबर का उत्तराधिकारी हुमायूँ कला का प्रेमी था। दुर्भाग्यवश राजनीतिक 
परिस्थितियाँ इतनी प्रतिकूल थी कि वह वास्तुकछा के विकास में कोई योगदान न दे 
सका । उसका मुल्य उद्देश्य विद्वानों के आश्रय के लिए दीन पनाह का निर्माण करना 
तथा उसे बाग और बगीचों से ऐसा सुसज्जित करना था कि वह विदब के प्रत्येक कोने 
« पुजुक, ए० बाबरी 77, पृ० 533 
« कैम्ब्रिज हिस्द्ी ऑफ इण्डिया, 4, पृ० 524 
- ग्रुक्न बदन बेगम, हुमायनामा (अंग्रेजी अनुवाद) पूृ० 2 
« कैम्भ्िज हिस्ट्री ऑफ इण्डिया, पृ० 425-4 


बन (६७ लिखा 
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से दर्शकों को आकृष्ट कर सके ।* स्वान्दमीर के अलुतार एक छुम अवसर पर सआाट 
में अपने हाथों से इस इमारत की मींब रखी थीं ।* परन्तु आज दिल्‍ली में उसका कुछ 
भी अवशेष नहीं बचा है । सम्भवत्तः शेरशाह ने इसे ध्वस्त करा दिया था ।* हुमायूँ 
के शासनकाल में दो मस्जिदों का निर्माण हुआ--एक आगरा और दूसरी हिसार के 
फिरोजाबाद में । वास्तुकला की दृष्टि से इसका मी क्रोई महत्व नहीं है । उसने पन्‍्द्रह 
वर्ष के निष्कासन काझू का अधिकांश भाग फारस में व्यतीत किया। सम्मवतः वह 
ईरानी शैरी से प्रभावित हुआ था। दिल्‍ली को राजगद्दी पुनः प्राप्त करते के बाद वह 
वास्तुकला को कोई स्थायी रूप न दे सका । 
हुमायूं का मकबरा 

दिल्ली में हुमायूं का भकबरा न केवक भारत में भवन निर्माण कला का एक 
सुन्दर उदाहरण प्रस्तुत करता है, वरन मुगल वास्तुकछा के विकास का भी परिचय 
देता है। इसका निर्माण कार्य 564 में सनञ्नाट की विधवा पत्नी हाजी बेगम हारा 
प्रारम्म किया गया ।* उसने ईरानी वास्तुकला विशेषज्ञ मिरक मिर्जा गयास की 
देख रेख में इस मकबरे का निर्माण प्रारम्भ कराया ।* इसी कारण इस इमारत पर 
ईरानी शैली का विशेष प्रभाव पड़ा है। मकबरें के चारों ओर बाग का आबरण है । 
चहारदीवारी के चारों ओर दरवाजे तथा पश्चिम में मुल्य दरवाजा है। दरवाजे से 
प्रवेश करने के पश्चात एक सुन्दर बाग है। मुख्य मकबरा 22 फीट ऊँचे पत्थर के 
चद्॒तरे पर बना है। चबूतरे के चारों ओर मेहराबों की पंक्तियाँ हैं और प्रत्येक बृत्त 
झण्ड के अन्दर एक छोटा कमरा बना है। सकबरा 56 फीट वर्गाकृत है। गुम्बद की 
ऊँचाई 40 फीट है। इसके चारों शोर खम्मों के सहारे गुम्बदनुमा छतरियाँ हैं।९ 
भकबरे के अन्दर प्रकाश के लिए रोशनंदान की व्यवस्था है । बीच के कमरे में सम्लाट 
की कभ है ।? भकबरे की सम्पूर्ण विशेषता मुम्बद में है। यह भारत में उमरी हुई 


. लूइक अहमद, पृ० 8 

2. इलियट, 5, पृ० 24-6 

3, कैम्न्िन हिस्ट्री ऑफ इण्डिया 4, पृ० 525 
4, ब्राउन, पृ० 90 

5. वही | 

5. मेहरा, पु० 279 

7: ब्राउन, पृ० 90 
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दोहरी गुभ्यद का पहछा नमूना है।? ताजभट्टल को हम यदि एक वफादार आशिक का 
खिराज कहते हैं तो हुमायूं के सकबरे को एक वफादार बीबी की मह॒बूबाना पेशकश 
कहना पड़ेगा ।* 
शेरशाह का भकवरा ह 

शेरश्ाह ने वास्तुकला के प्रति विद्येग अभिरुचि दिखाई । सबसे पहले उसने 
अपने पिता की स्मृति में हसन लाँ सूर का मकबरा बिहार के सासाराम में बनवाया । 
इसकी दौली सैय्यद लोदी काल की अष्टभुजीय थी ।३ मध्य संजिल किसी दिशा में 
छुछा नहीं है। यह इस इमारत का दोष है। वास्तुकला के विशेषज्ञ अलीवाछ खाँ 
से अपने सालिक की स्मृति में एक झीऊक के सध्य में समाधि बनाई । सम्भवतः वह 
गयासुद्दीन तुगठुक के झील में बने मकबरे से प्रभावित था । इस मस्जिद में मीनार 
नहीं है। मस्जिद का गुम्बद डमरू के आकार का है, जो हिन्दू शैली में भगवान शंकर 
का चिह्न माना जाता है। यदि इस मकबरे को दूर से देखा जाय तो वह मन्दिर सा 
दिलाई देता है ।६ इसका बाहरी भांग मुस्लिम शैली में तथा भीतरी भाग हिन्दू ढंग 
से बना है। पर्सो भ्राउन के अनुसार यह सम्पूर्ण उत्तर भारत की सर्वोत्तम कृति है ।* 
नीले आकाश में इसका चमकता हुआ गुम्बद अत्यन्त सुन्दर दिखाई देता है। नीडे, 
लाल तथा पीले रंग का समन्वय अतीव सुन्दर ढंग से हुआ है। दो मंजिलों के ऊपर 
खम्भेदार छतरी प्रत्येक कीण पर निर्मित है। उसके ऊपर कमछ की आकृति ने इसकी 
सजावट में और भी वृद्धि की है। 


दीन पनाह को ध्वस्त करके शेरशाह ने एक पुराना किला बनवाया । इसमें 

उसने किला-ए-कुहना मस्जिद बतवाई जिसकी गणना उत्तर भारत की प्रसिद्ध इमारतों 
में कर सकते हैं ।९ क्षेरशाह्‌ के उत्तराधिकारी किसी महत्वपुर्ण इमारत का निर्माण ने 
कर सके । उनमें वास्तुकला के प्रति रुचि का अभाव था । उनका शासन काल अशांति 
3, वही । 
2 छंड़क अहमद, पृ० 49 

कैम्ब्रिज हिस्ट्री. ऑफ इण्डिया 4, पृ० 526 

कादिरी, पृ० 77 

* कम्ब्िज हिस्ट्री मॉफ इण्डिया 4, पृ० 527 

« आशीर्वादी छाल श्रीवास्तव, पृ० 70 
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अराजकता त्तथा अव्यवस्था से पूर्ण या। इन परिस्थितियों में वास्तुकका का विकास 
सम्मव नहीं था । 


इकबर 


मुगल सम्राट अकबर एक समनन्‍्वयवादी शासक था । राजनीति, घर्मं, समाय 
तथा संस्कृति के क्षेत्र में समन्वय की स्थापना उसकी उत्कृष्ट कल्पना थी। उसके 
शासन काल की वास्तुकला शैली हिन्दू, मुस्लिम शैलियों का समन्वय था । पर्सी क्राउन 
के अनुसार अकबर कालीन वास्तुकला दौली समन्वय युग तथा परिस्थितियों की उपज 
थो ।* सम्राट ने वास्तुकला के प्रति प्रेम तथा अभिरुचि को अपने पिता तथा पितामह 
से प्राप्त किया था । उसने अपनी उदारता एवं सहिष्णुता को स्थापत्य कला के माध्यम 
से भवनों में समाहित करने की चेष्टा की थी ।” भारतीय तथा विदेशी शैलियों के 
बीच सुन्दर ढंग से सामस्जस्थ स्थापित करने का श्रेय उसी को है| फर्गुसन के अनुसार 
वह उनकी (हिन्दुओं) कलाओं को उतना ही चाहता था जितना अपनी कला को । 
फलस्वरूप उसकी सभी कृतियों में दोनों ही शोलियों का सुन्दर समम्वय हुआ है ।ह 

भाग्यवश अकबर ने कलाकारों के मस्तिष्क में वास्तुकला की परम्परा को 
सजीव पाया १५ अतः: उसने उन्हें संगठित करके स्थापत्य कला को नवजीचन प्रदान 
किया। उसके शासन कार की सुव्यवस्या तथा समृद्धि मवन लिर्भाण के विकास में 
सहायक सिद्ध हुई । समकालीन इतिहासकार अबुछ फजल के अनुसार सम्राट 
स्थयं सुन्दर भवनों की योजना बनाकर अपने मस्तिष्क एवं हृदय के विचारों को 
पाषाण एवं मिट्टी के आवरण से सुसज्जित करता था ।* भवन निर्माण के पहले 
योजनाओ पर सम्नाट की स्वीकृति आवश्यक थी। इसके लिए उसने सार्वजनिक 
निर्माण विभाग की स्थापना की । अकबर के शासन काल में वास्तुकला का सर्वांगीण 
विकास हुआ । अकबर के शासन काल की दो महत्वपूर्ण उपलब्धियाँ है--एक अबुरू 
फज्ल की आइन-ए-अकबरी तथा दूसरा फतेहपुर सीकरी की इमारतें) इन दोनों 


» ब्राउन, पु० 93 
« रूद्कक अहमद, पृ७ 9 
फर्मूसन, पृ० 297 
ब्राउन, पु० 92 
« भबुद्ध फजफ, आइन-ए-अकबरी, पृ० 222 
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हृतियों में अकबर के व्यक्तित्त का सजीप स्वरूप इृष्टिधोचर होता है। ये मूक द्वोने पर 
भी अपने निर्माता की भावनाओं को स्पष्ट व्यक्त करते हैं । 


अकबर कालीन इमारतों की विशेषताएं 
( ) अकबर की इमारतों में कलाकारी उच्चकौटि की है । 
(8) इमारतों से यह स्पष्ट हो जाता है कि घन का अपव्यय नहीं हुआ है । 
(॥0 द॒मारतें सुन्दर, सजीव हैं । सादगी के कारण सुन्दरता में अभिषृद्धि हुई है । 
(9 ) निर्माण शैली की विशेषता सजावट पूर्ण है । 
(९) प्रायः सभी इमारतों में छाल पत्थर का प्रयोग हुआ है, क्योंकि यह आसानी 
से उपलब्ध हो जाता था । 
(५) कहीं-कहीं इमारत की शोभा को बढ़ाने के लिए संगमरमर का भी प्रयोग 
हुआ है, परन्तु इसका प्रयोग बहुत कम है । 
(४४) दो इमारतों के स्तून एक समान नहीं हैं । 
वास्तुकछा के इतिहास में सञझ्लाट अकबर का शासन काल एक महत्वपूर्ण 
ग्रुग था । 
आगरा का किला 


अकबर महान्‌ द्वारा निरभित विशाल भवनों में आगरा का किला सुप्रसिद्ध है। 
इसका निर्माण 565 ई० में प्रधान कलाकार कासिम खाँ के नेतृत्व में प्ररम्भ किया 
गया ।? यह किला 5 वर्ष में पूर्ण हुमा तथा इसके निर्माण में 75 छाख रुपया व्यय 
हुआ ।* यमुना सदी के किनारे लगभण 7 मील के घेरे में यह स्थित है। अमुख द्वार 
दिल्‍ली का दरवाजा 566 में तैयार हुआ । प्रमुख द्वार पर दो बूर्ज अठ पहले बने 
हैं इनमें पारस्परिक अनुरूपता है |? इनमें कोप्ठकों तथा बाल्कनी का सुन्दर संयोग 
है। मेहरायों को संगमरमर तथा पशु, पक्षी, फुल पत्तों से सुसज्जित किया यया है । 
इसकी सबसे बड़ी विशेषता यह है कि अकबर ते इस पर कही भी कुरान की आयतों 
को नहीं लछिखवाया है, जो इस्लामी शैली की विशेषता है ।* किड्ले में छाक्त पत्थरों 





!.. अबुर फज्छ, अंकबरनामा 2, पु० 246-7 
2, लश़क अहमद, १० !20 
3. बोउन, १० 93 


4. वही । 


648 : बष्यपुषीन भारतीय समाज एवं संस्कृति 


का इतना सुन्दर तथा सघन प्रयोग हुआ है कि कहीं भी घाए का प्रवेश असच्यव है । २ 
इसे 70 फीट ऊँची चह्दार दीवारी से घेरा गया है | 

अबुल फज्ल के अनुसार सम्राट अकबर ते कुछ 800 इमारतों का विर्माण 
इस किले में लाल पत्थर से कराया था, और उसकी छैली गुजरात तथा बंगाल की 
इमारतों पर आधारित थी ।7 इससे स्पष्ट हो जाता है कि उसमे साज्ाज्य के कोने 
कोने से कारीगरों को बुराकर अपने दरबार में आश्रय प्रदान किया था ।7 अनेक 
भवनों को दाहजहाँ ने गिरवाकर सफेद संगम रमर से पुनः निभित कराया । 


जहांगीरी महरू 

आगरा के किले में जहांगीरी महल सम्राट अकवर की सर्वोत्कृष्ट कृति है । 
राजकुमार सलीम के रहने के छिए इसका निर्माण किया गया था। पर्सी ब्राउन के 
अनुसार ग्वालियर के राजमहरू तथा जहाँगीरी महऊ की तुलना से यह स्पष्ट हो 
जाता है कि एक हिन्दू शासक तथा मुगल सम्राट की क्या आवश्यकताएँ थी ।* यद्यपि 
इसका निर्माण लारू पत्थरों से हुआ है, तथा बाह्य भाग को सुसज्जित करने के लिए 
कह्दी कही संगमरमर का भी प्रयोग किया गया है। इसके निर्माण में हिन्दू शैली का 
प्रयोग अधिक हुआ है। इसमें मेंहराबों को सुन्दर ढंग से बनाया गया है ।* जहाँगीरी 
महू में राजपूत रानियों की सुविधा का ध्यान रखा गया है। सूर्य की अर्चना तथा 
पूजा की पूर्ण व्यवस्था उनके लिए की गई थी। इसे देखकर कोई भी दर्शक अनुमान 
रूगा सकता है कि यह किसी राजपुत शासक का महल है। 

महूलछ का फाटक नुकीछा डाटदार दरवाजा में हैं। इसकी विशेषता कड़ियों 
तथा तोड़ों में हैं। इसके वर्गाकार स्तम्मों तथा छोटी मेहराबों की पंक्तियों में हिन्दू 
प्रभाव स्पष्ट दिखाई देता है। अमर सिंह दरवाजा सम्राट के व्यक्तिगत प्रयोग के लिए 
बना था |" प्याले के आकार के होज पर करो में कुछ-कुछ जुदा है |? 


सकनिणए।-5 


. कँम्ब्रिज हिस्द्ी श्रॉफ इंडिया 4, पृ० 536 
« बही, पृ० 537 

« कॉदिरी, प१ृ० 230 

» ब्राउन, पृ० 93 

« कफैम्ब्रिज हिस्‍्ट्री ऑफ इंडिया 4, पृ० 537 
» जआशीर्वादी राल श्रीवास्तव, १० 73 
7, छइक अहमद, पृ० 2] 
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लकबरी सहल 

' सख्राट ते अकवरी महल का सिर्माण कराया था। मह जहाँभीरी महू के 
निकट है। इस दो मंजिली इभारत को बंगाली बुर्ज से सुशोमित किया गया है । बीच . 
के प्रांयण के चारों तरफ दो संजिलों में सुन्दर कमरे हैं। जहाँंगीरी महल की छुल्दरता 
का इसमें अभाव दिलाई देता है ।7 


लाहोर का किला 

लाहौर के किले का निर्माण कार्य अगमरा के किछे के साथ प्रारम्म हुआ । 
इसकी क्षेल्ी आगरा के समान है। परन्तु उसकी योजना बहुत अच्छी हैं। दक्षिण का 
माभ कर्मचारियों के लिए तथा उसके पीछे का माग शाही परिवार के लिए बनवाया 
गया ।* इसका भी निर्माण छाल पत्थरों से हुआ है। इसमें कोप्ठकों का प्रयोग बढ़े 
सुल्दर ढंग से हुआ है । दीवारों को पशु-पक्षी, हाथियों के युद्ध, पोलो क्रीड़ा, शिकार 
खेलने की सुन्दर आकृतियों से सुसज्जित किया गया है 5 ये आकतलियाँ इस बात को 
प्रमाणित करती हैं कि मारतीय हिन्दू कछाकारों ने इसके निर्माण कार्य में विशेष 
योगदान दिया था ।* 


इलाहाबाद का किला 

इस किले का निर्माण गंगा-यमुना के संगम पर हुआ है| इसका निर्माण कार्य 
583 ई० में प्रारम्भ हुआ है। अधिकांश भाग ध्वस्त हो चुका है। बारादरी तथा 
जनाना महुझ इसके सबसे सुंदर भाग हैं |” भीतरी कक्ष के चारों तरफ दो ख्षम्मों की 
पूंक्तियाँ हैं और प्रत्येक कोने में घार-चार खम्मों का संयोग अत्यंत सुंदर ढंग से हुमा 
है (१ इसकी शैली कलाट्मक तथा अनुरुषता लिए हुए है। कोष्ठकों का प्रथोग उस 
किले का महत्वपूर्ण तत्व है।? 





. कैम्बिज हिस्टी ऑफ इण्डिया, पृ० 537 

« भउतल, पृ० 93 

बहीं । 

कैम्ब्रिज हिस्ट्री ऑफ इण्डिया 4, पृ० 538 
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अजमेर का किला 

अकबर ने इस किले का निर्माण 570 में प्रारम्भ किया । इसके सिर्माण का 
मुख्य उद्देश्य राजस्थान विजय को सरक् बनाना था | इसे दोहरी मोटी दौवार से 
घेरा गया है ।! किले के बीच में विशाल जाँगन के भारों ओर खम्भे हैं । दो मंजिलों 
में सम्भेदार बरामदे हैं और सुंदर तोड़ों का प्रयोग किया गया है। इसकी सुश्ृता 
समय तथा परिस्थितियों के अनुकुल है। राजस्थान यात्रा के समय सम्नाट इसी में 
ठहरता था ।* 


फतेहपुर सीकरी 


मुगल सआटों की वास्तुकछा की समस्त उपलब्धियों में ताजमहल को छोड़ 

कर फतेहपुर सीकरी सर्वोत्तम कृति है। शेख सलीम चिएती के आशीर्वाद से मुगल 
साम्राज्य के उसराधिकारी का जन्म हुआ। परिणामस्वरूप सम्राट अकबर का शुकाव 
इस स्थान के प्रति हुआ । उसने सीकरी याँव को राजधानी का रूप प्रदान करने का 
निश्चय किया । अवुरूफज्ल के अनुसार “उसके श्रेष्ठ पुत्रों ने सीकरी में जन्म लिया था, 
तथा शेख सलीम की दिव्यज्ञा नयुक्त आत्मा उनमें प्रविष्ट हो गई थी। अतः अकबर के 
पवित्र हृदय में इस आध्यात्मिक स्थान को सुंदर रूप प्रदान करने की इच्छा प्रकट 
हुई । बादशाह ने निजी प्रयोग के लिए भव्य भवनों के निर्माण की आशा दी ।'१ 
जहाँगीर ने अपनी आत्मकथा तुजुक-ए-जहाँगीरी में लिखा है, पिता ने मेरे जन्म स्थान 
सीकरी गाँव को अपने लिए सौमाग्यपूर्ण समझकर, उसे राजधानी बनाने का निश्चय 
किया | चौदहू-पन्द्रह वर्षों में जंगली पश्ुओं से मरी हुई पहाड़ी को बाग बगींषों, 
मवसों, उच्च अट्टालिकाओं तथा हृदयग्राही महलों से युक्त, राजधानी बनाया ।* 
570 में गुजरात विजय के उपलक्ष्य में उसने इसका नाम फत्तेहपुर सीकरी रखा ।* 
पद्धह वर्षों में इस नगर का निर्माण इतनी तीत्र थति से हुआ कि पर्सी ब्राउन 

के शब्दों में ऐसा मालूम पड़ता है कि किसी जादूगर ने फतेहपुर सीकरी का निर्माण 


- ब्राउन, पृ० 94 
बह्ठी । 
« अकबरनामा, बेवरिज 2, पृ० 530-3 
तुजुक-ए-जहांगीरी, बेवरिज !, पु० 2 
बह्ठी । 
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सुभसकालीन स्थापरमे करों : 65] 


किया हो |! वादरी मांसरेट ने छिला है कि इमारत के पत्थर के दुकड़ों को गढ़ कर 
लावा! गया और उसे उचित स्थान पर बैंसे ही रख दिया भया ।* सम्भवतः शीक्षता 
से निर्माण का यही प्रमुख कारण था| 

यह नगर सात मील के क्षेत्र में पहाड़ी पर बना है । उत्तर-पदिचिमी माग 20 
सील की कृतिम झील से सुरक्षित हैं। शेष तीन मांगों को ऊँची चहारदीवारी से 
सुरक्षित किया गया है। कुल नौ भ्रवेश् द्वारीं में आगरा, दिल्‍ली, अजमेर, ग्वालियर 
धौलपुर द्वार प्रमुख हैं ।* इसके अन्दर राजमहुरू, मस्जिद, तुर्की शैली का स्तानयूह, 
विद्यालय, औषधाकय आदि सुन्दर ढंग से बनाये गये है । 

585 के बाद अकबर उसकी ओर ध्यान न दे सका। पर्चचमोत्तर सीमा की 
सुरक्षा ने 3 वर्षों तक सम्राट अकबर को पंजाब में रहते के लिए बाध्य कर दिया । 
प्राकृतिक साधनों, विशेषरूप से जल के अमाव के कारण फतेहपुर सीकरी अकबर के 
उत्तराधिका रियों को भी आकुष्ट न कर सका ।* 


फतेहपुर सीकरी के जन्मदाता तथा उत्तराधिकारियों द्वारा उपेक्षित नगरी के 
विषय में पर्सी ब्राउन ने छिखा है कि एक सभय जनसाधारण, क्षाह्टी परिवार और 
कर्मचारियों से मरी हुई नगरी उजाड़, शांत और निर्जन दिखायी देती है। इसके 
रक्षकों के धर चलें जाने और समीप के ग्रामवासियों के लौट जाने के बाद गम्भीर 
निशा में शाही चहल-पहुल की गूँज इमारतों में आज भी सुनायी देती है। शाड़ियों 
में पशुओं की चिल्लाहुट, पक्षियों की चहक, सुदूर प्रामवासियों की आवाज भव्य 
इमारतों के बरामदों में गूंज कर फतेहपुर सीकरी की भौरव गाया गाती हैं ।९ फर्मुसन 
के अनुसार फतेहपुर सीकरी पत्थर में प्रेम तथा एक महान व्यक्ति के मस्तिष्क की 
अभिव्यक्ति है ।? एक जर्मन इतिहासकार के अनुसार वार्साई महल की तुरूसा में इसका 
निर्माण अधिक पूर्ण है । वार्साई का महरू एक सम्नाट के व्यक्तित्व तथा शासकीय 
गौरव पूर्ण शान की अभिव्यक्ति है, उसमें बौद्धिक गुणों, दर्शन तथा मानव उत्सुकता का 
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अंभाव स्पष्ट दिलामी देता है। अकबर की उदारता की झ्िक्षा इन इमारतों के 
माध्यत्त से मिली है ।' भि:सल्देह वास्तुकला के क्षेत्र में फतेहपुर सीकरी सम्रार्ट 
अकबर महान की सर्वोत्कृष्ट कल्पना और कृति का सर्वेश्षेष्ठ उपद्वार हैं। इसकी निर्माण 
योजना को कार्यान्वित करते का एकसात्र श्रेय सहात कछा विशेषज्ञ बहाउद्दीन को 
है।” निःसन्देह फतेहपुर सीकरी एक महान समृद्धशाली तथा प्राक्तिकाली शासक के 
व्यक्तित्व का प्रतीक है इसकी इमारतों में उस संज्जाट के व्यावहारिक दृष्टिकोण तथा 
कलात्मक रुचि का परिचय मिलता है। इसको देखने से स्पष्ट हो जाता है कि आाधिक 
सीमाएँ उस सम्राट की विशाल योजना में अवरोधमात्र न थी। स्मिय के शब्दों में 
फतेहपुर सीकरी जैसी वास्तुकला की कृति न तो अत्तीत में हुई थी और न भविष्य में 
होगी ।* 
दीवान-ए-आमस 

दीवान-ए-आम का त्तिर्माण एक ऊँची कुर्सी पर हुआ है । इसके सामते खंभेदार 
ऊँधे बरासदे को छाल फ्त्यर के छज्ज़े से ठेका गया है। इस बरामदे को मनसबदारों 
के तौकरों के लिए बताया गया था ।* इसके आग्रवाकार कमरे को पत्थरों पर खुदाई 
के द्वारा सुसज्जित किया है ।5 दरबार में अकबर के बैठने के लिए सिंहासन था । 
सज्ाट के राजप्रासाद से सभी स्थानों में जाने की सुन्दर व्यवस्था है। इसके बरामदा 
में सञ्लाट का दफ़्त्खाना है। नवायंतुकों के धोषणा नौकत खाना नामक स्थान से 
की जाती थी। उसके उत्तर में कार्यालय, सराय, अस्तबल, तथा सुसज्जित बगीचा 
है ।९ इसके मध्यभाग में एक नक्‍काश्षीदार स्तम्म है, जिसके शिश्षर पर सम्राट अकबर 
का सिहासन है । इसको रोकने के लिए पुर्त बनाये गये हैं। सिहासन तक पहुँचने के 
लिए भारों कोनों से छण्जों के रूप में चगू मार्ग बनाएं गये हैं । यहाँ सन्नाट अकबर 
अनेक मंत्रियों से सलाह लिया करता था । स्मिय के अनुसार उसके प्रमुश्ल मंत्रियों में 
लान-खाना, राजा बीरबल, अबुछ फजल तथा फंजी इस स्थान पर बैठकर सम्राट को 
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परामर्श देते वे ।! फर्म्सन ने इसे भ्रम ते इबादत खाना कहा है। जो तकंशंगत नहीं 
प्रतीत हीता है | 
दीवांग-ए-शात 

यह भवन राऊ पत्थरों से गिभित है। ऊघु आकार की इस इमारत की 
की योजना अन्य हमारतों से भिन्न है।? यह 47 फीट वर्गाकार सबत है। डाटदार 
कक्ष की छत पटी हुई है। प्रत्येक कोण के ऊपर स्तम्मदार छत्तरी है | बाहर से यह 
इमारत दो मंजिला दिखाई देती है। कक्ष के चारों ओर बरामदे में सीढ़ी से जाने के 
लिए माय॑ है। कक्ष के मध्य में फूल की आकृति के तोड़ हैं ।* मध्य के ऊँचे चबुतरे 
पर बैठफर सअआ्आाट अपने कर्मचारियों की बहस सुनता था। हैवे ने इसकी विष्णु- 
स्तम्म से तुलना की है ।* 
कोधागार 

यह दीवान-ए-खास के उत्तर में स्थित है। इसमें कई कक्ष हैं। इसकी छत 
ऊपर से पटी हुई है। इसके भीतरी भाग में खाने कटे हुए हैं । ऐसा प्रतीत होता है कि 
बहुमुल्य जवाहरतों को रखने के लिए यह व्यवस्था थी। कछात्मक दृष्टि से इस 
इमारत का विशेष महत्व नहीं है। 
ज्योतिषी का बेठक स्थान 

यह फोषागार के पह्टिचम में स्थित है। इसे खुदाई के द्वारा कलात्मक तथा 
सुसज्जित करने का प्रयास किया गया है। कोह्ठकों का प्रयोग भारतीय शैली का 
मूल तत्व है । 
पंच महल 

यह पाँच मंजिल की इमारत ख्म्मों पर निभित है। इस मंजिक का निचका 
भाग अन्य मंजिलों से बढ़ा है। प्रत्येक मंजिल क्रमशः छोटी होती गई है । मदन के 
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स्तम्मों को विभिन्न प्रकार की आकृतियों से सुसज्जित करने का प्रयास किया गया 
है ।! एक मंजिल से दूसरे में जाने के छिए सीढ़ियाँ बनाई गई हैं। लम्मों की घटियों 
को जंजीर से जोड़ा गया है। फूल पत्तियाँ तया रुद्राक्ष के दाने सुन्दर आहति में 
ख्म्मों पर खुदे हैं। ये सभी प्राचीन हिन्दू मन्दिरों के प्रतीक हैं।” सम्भवतः इसका 
निर्माण बेगमों को चाँद देखने के लिए किया गया था । पाँचवीं मंजिल पर गुम्बद है । 


तुर्को घुल्ताना की कोटी 

यह सुन्दर रलूथु आकार की इमारत है। इसमें एक मंजिल है। स्तम्मीं पर 
आधारित बरामदे की योजना है।? भीतरी दीवार की पेड़, पौधों, पशु पक्षियों की 
आकृति से सुसज्जित किया गया है ।* इसकी सजावट में काप्ठकला का अनुकरण 
इष्टियोचर होता है। इसके कारीगरों को अनेक स्थानों ते बुलाया गया था ! 
खास भहल 

दो मंजिलों की यह इमारत सम्लाट अकबर का आवास शृह थी । इस महू 
के मिर्माण में छाल पत्थरों के साथ सफेद संगमरमर का प्रयोग क्रिया गया है। इसकी 
दीवारों में जालियों की योजना है। भवन के दक्षिण में शयतागार है। यह शयनागार 
45 फीट का वर्गाकार कक्ष है, जिसमें चार दरवाजों की व्यवस्था है। उसी से मिला 
हुआ एक पुस्तकालय कक्ष है। खास महरू के ऊपरी भाग में झरोला दर्शन के लिए 
प्रबन्ध है। सम्लाट प्रत्येक दिन अपनी प्रजा को दर्शन देता था| ९ 
जोधाबाई का महल 

सीकरी के निर्मित भवनों में जोधाबाई का महल सबसे बड़ा है। इस आथता- 
कार मवन्र की लम्बाई 320 फीट, चौड़ाई 285 फीट और ऊँचाई 32 फीट है ।* 
महल की चहारदीवारी सादी और सुध्द है। महल के चारों कोने पर गृम्बद है । 
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इसमें हिन्दू दौली का प्रमाव स्पष्ट दिलाई देता है।! इसका निर्माण इस भाँति हुआ 
है कि आवश्यकता पढ़ते पर सभी आवास शहों को एक दूसरे से अछग किया जा सके | 
ऋतुओं के अनुसार कमरों को ठंडा तथा शर्म रखने की व्यवस्था है। इसमें अतिथि 
कक, भोजन गृह, विश्राम कक्ष की व्यवस्था है ।* इसमें डाटदार दरवाजों के स्थान 
पर वर्माकार दरवाजे है। मूर्तियीं के रखने के लिए आएछों और तोड़ों से स्पष्ट हो 
जाता है कि पश्चिम भारत के हिन्दू मंदिरों की कछा का अनुकरण किया गया है । 
शम्भों पर घंटी तथा जंजीर की बनावट हिन्दू प्रमाव को स्पष्ट करती हैं। इसकी 
रुप-रेखा जहाँगीरी महल से मिलती जुलती है। इसमें नीले टाइलों का प्रयोग, तोड़ों 
और कड़ियों की सुन्दर बनावट इसकी ब्रिशेषता है ।” सम्भवतः इसके निर्माणकर्ता 
शुजरात के रहने वाले थे। इस महल का निर्माण सम्राट अकबर ने अपनी रानियों की 
सुविधाओं को ध्यान में रल कर कराया था ।* 


हि महरू के उत्तर में एक दो मंजिल की इमारत है। इसमें हवा जाने 

के लिए सुन्दर जालियाँ हैं। ऊपर की मंजिल चारो तरफ से खुली है। इसीलिए इस 
इमारत को हवा भमहछ कहते हैं । 
समरियम की कोठो 

सरियम की कोठी सामक एक छोटी इमारत जोधाबाई महछ के मिकट स्थित 
है। इसमें कमरों के अतिरिक्त आँगन या स्तानागार की योजना नहीं है। इसके चारो 
ओर स्तम्भों पर बरामदा बना है।” इन स्तम्मों पर हाथी तथा पशु पक्षी की 
आक्ृतियाँ हैं। इससे कछाकारों की दिल्प कला का अनुमान रूभाया जा सकता है। 
दीवारों को अलंकृत करने के लिए मानव आक्ृृतियों को रंगों से रंगा गया है ।९ 
बीरबल का सहल 

महेश दास बीरबल अकबर के नवरत्नों में से था। पर्सी भ्राउन ने मूल से इस 


« कम्ब्रिज हिस्ट्री ऑफ इंडिया 4, पृ० 54] 
यही । 
« वही, पृ० 542 
« ब्राउन, पृ 95 
यही । 
यही । 
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व्यक्ति को अकबर का प्रधान मंत्री कहा है ।' हस दो संजिकों के निचले भाग में भार 
कमरे, यो उपोद़ियों और ऊपर की भंजिल में दो कमरे हैं। यह महक भरियम के 
अहूरू की दैली पर आधारित है। किसी भी दर्शक का ध्यात स्वामादिक रूप से इसके 
क्षिल्पकार्य की ओर आहृष्ट हो जाता है |? इसकी दूसरी मंजिक पर बिशरे हुए गुम्भद 
तथा यरसातियों में पिरामिडों जैसी छत्तों की योजना है ।* इसके निर्माण में कोहुकों 
का प्रयोग हुआ है। छज्जे कोप्तकों पर आधारित हैं। कोष्ठकों पर छिल्पकारों ते सुन्दर 
ढंग से खुदाई की है। भीतरी तथा बाहरी भागों को समान रूप से सुसज्जित करते 
का प्रमास किया गया है। पर्सी ब्राउन के अनुसार फतेहपुर सीकरी के किसी अन्य 
भवन में रचना तथा सजावट सम्बन्धी तंत्वों का समावेश इतने सुन्दर ढंग से नहीं 
हुआ है ।* 
शाही अस्तबल 

बीरबल के महल के कुछ दूर पर दाही हाथियों, ऊंटों तथा घोड़ों के लिए 
एक विक्षाक्त आयताकार अस्तबरू का निर्माण सब्लाट अकबर ने कराया था। मध्य में 
एक विज्ञार आँगन तथा चारों ओर मेहराबदार बरामदे हैं। हाथियों, ऊंटों तथा धघोड़ों 
के लिए अलग-अलग व्यवस्था है । 


सराय सभा हिरत सीनार 

शुगर बरबार में देश तथा विदेश के व्यापारियों एवं मन्त्रियों के ठहरने के 
लिए अकबर ने एक सराय का निर्माण कराया था । हरम की महिलायें इसी सराय 
में आकर अपने पसन्द की वस्तुएँ खरीदती थीं। इस सराय की सुन्दर जाछी की पर्दे 
दार गली से मिलाया गया है । 

सराय के कोने में एक कृत्रिम झील के किनारे सज़ाट ने एक हिरन मीनार 
का निर्माण कराया। बह मीतार वृत्ताकार 90 फीट ऊँची है। अकबर उसी मीनार 
पर चढ़कर दहिरन का शिकार देखता था। इसीलिए इसे हिरन मीतार कहा गया है। 


. वही, पृ० 96 
2. फैम्न्िज हिस्ट्री ऑफ इण्डिया 4, पु० 543 
3. वही । 


4. भाज़न, १० 96 


49 मुगशकालीन ह्वापत्य कला : 687 


भाभा सत्जिद (फतेहपुर सीकरी) 

पर्सी ब्राउन के अनुसार फतेहपुर सीकरी की प्रभावशाली कतियों में निःसंदेह 
जामा मस्थिद सर्वोत्कृष्ट उपलब्धि है।! इस मस्जिद का आयताकार क्षेत्र 542 फीट 
हम्बा तथा 438 फीट चौड़ा है।? इस आयताकार केत्र में चार इमारतें हैं। दर्षिण 
में बुछन्द दरवाजा, भध्य में शेख सलीम चिइ्ती का मकबरा, उत्तर में इस्लाम सौ 
का सकबरा ।* उत्तर दक्षिण तथा पूर्व की ओर मध्य में प्रवेश द्वार हैं। पूर्व के शाही 
हार में कोई परिवर्तन नहीं हुआ है। अकबर इसी हार से जामा मस्जिद में तमाण 
पढ़ने जाता था ।४ 582 में अकबर ने दीन इसाही की धोषणा इसी स्थान पर 
की थी ।5 


इस मस्जिद के ऊपर तीन गुम्बद हैं। बीच का गुम्बद किनारे के गुम्बदों से 
बड़ा है। मस्जिद के भीतरी भाग में बरामदों, कक्षों तथा आँगन की सुन्दर योजता 
है। मेहराबों को कुदार शिल्पकारी द्वारा सुसज्जित एवं कलात्मक बनाने का प्रयास 
किया गया है ।* इसका अग्रमाग अत्यन्त महत्वपूर्ण है। इस्लामी शैली होते हुए भी 
हिन्दू शैली का स्पष्ट प्रमाव दिखाई देता है। उसके स्तम्मों, छतों तथा कोह्ठफों का 
प्रयोग भारतीयता का परिचय देता है।” इसको सुसज्जित करने के लिए खुदाई का 
कार्य अत्यन्त सुन्दर ढंग से हुआ है ।* पर्सी ब्राउन के शब्दों में इस मवन की रचना 
को देखने से ऐसा अनुमान होता है कि कलाकारों ने किसी अति सुन्दर हस्तलिखित 
ग्रन्थ के पृष्ठों को अपना आदर्श माना हो और उन्हें अपनी रेखागणित तथा रंगों द्वारा 
रिक्त स्थानों को सुसज्जित किया हो ।९ 


ध््् 


. बही। 

2. कैम्ब्िज हिस्ट्री ऑफ इण्डिया 4, पृ० 544 
3. ब्राउन, पृ० 96 

4, स्मिथ, पु० 32 

वही । 

« लइक अहमद, पृ० 27 

ब्राउन, पृ० 97 

कैम्ब्रिज हिस्ट्री ऑफ इण्डिया 4, पृ० 544 
बाउत, पृ० 97 
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इसकी अन्य विशेषताओं में गुम्बद तथा स्तम्भदार छतरी है । सम्भवतः जाना 
घस्जिद के निर्माताओं ने सभी उपलब्ध साधनों का प्रयोग इसके निर्माण में किया है। 
पर्सी ब्राउन के अनुत्तार इसके भीतरी भाष में खुदाई, पच्चीकारी तभा रंग्राई के 
कार्यों में अद्वितीय सुन्दरता है ।! 
बुलन्द दरवाजा 

सम्लाट अकबर की सम्रस्त कृतियों में बुरन्द दरवाजा मुगल सज्ाट की सर्व 
श्रेष्ठ उपलब्धि है। कुछ इतिहासकारों के अनुसार गुजरात विजय के उपलक्ष्य में 
सम्राट ने विजय स्तम्भ के छप में इसका निर्माण कराया था ।* पर्सी ब्राउन के अनुसार 
इसका निर्माण दक्षिण विजय के उपलक्ष्य में किया गया था ।* भारत का यह सबसे 
दैमवशाली तथा ऊंचा प्रवेश द्वार है। इसकी उँचाई प्रथ्वी की सतह से 776 फीट 
है। इसके चबूुतरे की उँंचाई 42 फीट है और चबूतरें से दरवाजे की उँचाई ! 34 
फीट है ।* जामा मस्जिद के दक्षिणी प्रवेश द्वार को तोड़ कर इसका निर्माण किया 
गया। सम्मवतः विजय स्तम्म के लिए यही स्थान अकबर की दृष्टि में उपयुक्त था। 
यहू दरवाजा स्वयं एक पूर्ण भवन है। इसे देखने से यह स्पष्ट हो जाता है कि यह 
किसी मस्जिद का द्वार नहीं, अपितु किसी किले का विशाल द्वार है।' विजय स्तम्भ 
तथा मस्जिद द्वार के उद्देश्यों का बड़ा ही सुन्दर संयोग है। इसमें कई छोटे-बड़े कक्षों की 
योजना है। मध्य के बड़े माय तथा दोनों ओर के कम ऊँचे और कोण वर छोटे भागों 
को तीन सतहों द्वारा उभारा गया है। इसके मध्य का भाग एक कितारे से दूसरे 
किनारे तक 86 फीट लम्बा है।* इसकी योजना आयताकार है। इसके किलारे पर 
तीन मंजिल और प्रत्येक मंजिल पर लिड़किग़ों की सुन्दर योजना है। इसकी सबसे 
बड़ी विशेषता महत्वपूर्ण मेहरा मार्ग है।? सुन्दर मेहराव को सुसज्जित करते के 

लिए करुश की योजना है । 


वही । 

स्मिथ, पृ० 320 

« ब्राउन, पु० 97 

वही । 

« कम्ब्रिज हिस्द्री ऑफ इण्डिया 4, १०546 
- ब्राउन, पृ० 97 


. कैम्न्रिज हिस्ट्री ऑफ़ हण्डिया 4, पृ० 546 
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इस्लामी वास्तु शैली के अनुसार इस पर सुन्दर लिखित अभिवेखेख सम्पूर्ण 
मातव समाज के लिए सन्नाद अकबर के विश्वास, भाव, तथा व्यक्ति का सन्देष्ा 
प्रसारित करता है। “तिदव के एक किनारे से दूसरे किनारे जाने के लिए एक पुर 
है, इस पर मबन का निर्माण न करो, जो एक क्षण की आशा करता है वह अनत्स 
की आशा करता है । विध्व क्षणिक है। सम्पूर्ण समय ईश्वर की आराधना में व्यतीत 
करो, क्योंकि शेष अहतय है |” 

मस्जिद में इस विशारऊू, भव्य बुरुन्द दरवाजे के निर्माण का उद्देश्य सम्पूर्ण 
मानव समाज के लिए इस सन्देश को प्रसारित करना था । 
शेख सलोम चिश्ती का मकबरा 

देख सलीम विश्ती के आशीर्वाद से अकबर के उत्तराधिकारी का जन्म हुआ 
था । उस महान सन्त की पुण्य स्मृति में सन्नाट अकबर ने फतेहपुर सीकरी में उसका 
मकबरा तथा मुगल साम्राज्य की राजधानी बनाने का निएचय की । उसकी उपलब्धियों 
में यह सबसे सुन्दर कृति है ।? इसका निर्माण जामा मस्जिद के प्रांगण में हुआ है । यह 
एक आयताकार 24 फीट तथा 6 फीट उँची इमारत है ।* इसका निर्माण लार 
पत्थर से हुआ था तथा गुम्बद को सुसज्जित करने के लिए सफेद प्लास्टर का प्रयोग 
किया । इसके दरगाह की जाछियाँ अद्वितीय है ।* बाहरी बरामदा सुन्दर स्तम्मों पर 
आधारित है । उसकी ड्योढ़ी तथा स्तम्म भी बहुत सुत्दर है। इसमें तोड़ों का प्रयोग 
अच्छे ढंग से हुआ है ।९* स्मिय के अनुसार इस इमारत में हिन्दू शैली का प्रमाव स्पष्ट 
दिल्लाई देता है ।* जहाँगीर तथा शाहजहाँ के शासनकाल में लाल पत्थरों को हृटाकर 
संगसरमर का प्रयोग किया गया। इसकी फर्श रंग बिरंगी है और जालियाँ सुन्दर 
हैं।? पर्सी ब्राउन के अनुसार इसकी शैली इस्लामी शैली फी बौद्धिकता तथा गांभीय॑ं 
की अपेक्षा मंदिर निर्माता की स्वतन्त्र कल्पना का परिचय प्रदान करती है ।* 


« भाउत, पृ० 98 5 
« स्मिथ, पृ० 327 

» ब्राउन, पृ० 98 

कादिरी, १० 233 

ब्रांउन, १० 98 

« ल्मिय, 32 

लाइक अहमद, १० 29 

. ब्राउन, पृ० 98 
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इस्लास खाँ का मकबरा 

यह मकबरा ऐस सलीभ चिद्ती के मकबरें के दक्षिण में स्थित है। यह एक 
मुमक मनसवदार भा | इस मंकबरे का निर्माण छाल पत्थर से हुआ है । 
नो भहलू 

यह एक वैभवक्षाल्ी दो मंजिल की इमारत है। इसका निर्माण नवाब 
इकराम सौ के द्वारा हुआ था। यह इमारत शेख सलीम चिष्ती के मकबरे के दक्षिण 
में स्थित है। 
अन्य भवन 

सप्नमाट अकबर ते उपयुक्त मवनों के अतिरिक्त अन्य प्रशासनीय निर्माण कार्यों 
से फतेहपुर सीकरी को सुशोमभित करने का प्रयास किया था। इनमें इबादतलाना, 
म्रियम का चमन, जनाना बाग, क्षफाखाना, जनानारास्ता, मीना बाजार, दफ्तर 
खाना, हकीम का महल, जौहरी बाजार, नौबतखाना, बारहदरी, हमाम मोहम्मद 
बाकर हौज, शीरा लंगरखाना, कवूतरखाना, सगीन बुर्ज मैदान-ए चौगान, मस्जिद 
झाहकुछी तथा राजा टोदरमल का महल आदि प्रसिद्ध हैं ।२ 


जहांगोर 

वास्तुकला के विकास में सम्राट जहाँगीर के शासनकाल को यदि विश्राम का 
युग कहा जाय तो भतिशयोक्ति न होगी । जिस तीत्र गति से सम्राट अकबर ने कार्य 
प्रारम्भ किया था, उस गति का अभाव हम इस काल में पाते हैं। जहाँगीर की विशेष 
रजि बाय अगीधों और चित्रकछा में थी |? फिर भी जहाँगीर के शासनकाछ में जिन 
भवनों का निर्माण हुमा उनमें अकबर कालीन वास्तुकऊा छैल्ी का उत्कृष्ट स्वरूप 
एष्टिगोचर होता है । 
अकबर का सकबरा 

यह मकबरा सिकदरा नामक गाँव में स्थित है। इस गाँव को सुल्तान सिकदर 
होंदी ने अपने नाम से बसाया था । अकबर ने इसका नाम बहिस्ताबाद रखा ।* यह 
स्थान आगरा से 5 सीछू की दूरी पर दिल्‍ली जाने वाली सड़क पर स्थित है। इस 
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विकार सकबरे की योजना सजाट अकबर ने अपने जीवन कार में बनाई थी।! 
सआट जहाँगीर ने अपनी आत्मकथा तुजुक-ए-जहाँगीरी में लिखा है कि “जब मुझे 
इस स्थास की तीर्थ यात्रा का सौसाभ्य प्राप्त हुआ, तथ मैंने कन्न पर विभित भवन 
देखा । यह मेरी इच्छा के अनुकूल नहीं था । मैंने आदेश दिया कि अनुभवी कारीगरों 
की सम्मति से विभिन्न स्थानों पर निश्चित योजना के अनुसार नींब डाली जाब। 
क्रमशः एक विशाल ऊँचे भवन का निर्माण हुआ, चारों ओर खुले उद्यान की व्यवस्था 
की गई, एक विशार एवं ऊंचा प्रवेश द्वार सफेद प्रत्थर के मीनारों द्वारा बनवाया 
गया ।* अकबर कालीन निर्मित कुछ भागों को ध्वस्त कर दिया गया ।* पर्सो ब्राउन 
के अनुसार इसका निर्माण कार्य 63 ई० में समाप्त हुआ ।* 


यह मकबरा एक विस्तृत एवं सुनियोजित बाण के मध्य में स्थित है। बाग 
की परिधि डेढ़ मील है । इसके चारों भोर दीवार घिरी हुई है। इसके चारों तरफ 
प्रवेश हार हैं। इस समय केवछ दक्षिण का भाग खुछा है।* यह परवेद्या द्वार वैभव- 
शाली एवं सर्वाधिक सुन्दर है। चारों कोते पर संगमरमर की चार सुन्दर-सुन्दर 
भीनारं हैं ।९ इन्हें देखने से ऐसा प्रतीत होता है कि सकबरे के निर्माणकर्ता तथा 
बगीचे के कारीगरों के बीच बढ़ा ही प्रशंसनीय सहयोध था । 


वास्तविक मकबरा वर्धाकुंत 320 फीट तथा 00 फीट ऊँचा है। इस मकबरे 
में 5 म॑जिल हैं। प्रत्येक ऊपर की मंजिल निचले भाग से छोटो होती थाई है।? 
प्रत्येक मंजिल के प्रवेश द्वार पर फारसी की सुन्दर पंक्तियाँ जुदी हुई हैं। प्रथम मंजिल 
में असली कब्र है। ऊपर की मंजिल पर बनी हुई कब्र नकछी है। दोनों कक्नों का 
निर्माण संभमरमर से हुआ है। उस पर विविध प्रकार के फूलों का चित्रण है, जिन्हें 
देखने से ऐसा छगता है कि कब्न फूल के आवरण से ढेंकी हुई है। कन्न के सिरहाने 
- स्मिथ, पृ० 48 
तुजुक-ए-जहाँवी री, अनु० रोजर्स, पृ० 5-52 
' कैम्ब्रिज हिस्ट्री ऑफ इण्डिया 4, पृ० 550 
« ब्राउन, पृ० 99 
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अल्लाहू अकबर तथा पैर की तरफ जल्ले-जल्काह सुन्दर अक्षरों में खुदा है ।* हैवेल 
के अनुसार कला की दृष्टि से यह अपने में पूर्ण है ।” ऐसा प्रतीत होता है कि अकबर 
के शासन काल में ही यह योजना वर्ण हो गई थी ।* 


दूसरी मंजिल वर्गकृत 86 फीट तथा 4 फोट 9 इंच ऊँची है। प्रथम 
मंजिल की अपेक्षा यह अधिक सुसज्जित है। प्रत्येक तरफ स्तम्भदार छुतरी पर अष्ट- 
भुजीय संगमरमर का युम्दद है ।£ तीसरी मंजिल 5 फीट 2 इंच तथा चौथी मंजिरू 
4 फीट 6 इंच ऊँची है। पाँचवीं मंजिल वर्षाकृत 957 फीट है। फर्यूँसन के अनुसार 
पांचवीं मंजिल पर एक गुम्बद बनाने की योजना थी । यदि यह योजना पूर्ण हो गई 
होती तो अकबर का मकबरा ताज महल के बाद द्वितोय स्थान श्राप्त करता ।४ 
साधारणतः मकबरे में दफनाते समय मृत व्यक्ति का सिर मक्का की तरफ रहता है 
परन्तु अकबर का सिर पूर्व में उदय होते हुए सूर्य की ओर है ।९ इसमें इस्लामी पद्धति 
का स्पष्ट परित्याग दिखाई देता है । हे 


इसके दरवाजे डाट पर हैँ । प्रथम मंजिल के भोरू तोड़े मुसलमानी करा के 
प्रतीक हैं। द्वितीय तथा तृतीय मंजिल के तोड़ों पर हिन्दू शैली का प्रभाव स्पष्ट 
दिखाई देता है। इसका निर्माण भारत के बौद्ध ब्रिहारों की शैली के भाधार पर हुआ 
है। ऊपर की मंजिरू तो पूर्णरूप से संशभरमर की है । सफेद संधशमरमर की छतरियाँ 
राजपूत कला से छी गई हैं । फूल तथा सूर्य की आवश्ति हिन्दू प्रभाव का स्पष्ठ श्रमाण 
है । अंतिम मंजिल पर गुस्वद का अभाव स्पष्ट दिखाई देता है। पर्सी द्राउस के अनुसार 
विभिन्न प्रकार से छुछी हुई छत तथा उम्तकी सुन्दर बनावट सब मिलाकर इस भवन के 
उपयुक्त है ।” 
हैवेल के अनुसार अकबर का मकबरा एक मद्दात भारतीय शासक का पुण्य 
. बही | 
बाशीर्वादी लाछ शीवास्तव, पृ० 200 
ब्राउन, पू० 99 
. आशीर्वादी छाल श्रीवास्तव, पृ० 200 
फर्मुमन, 2, पृ० 309 
. आशीर्वादी लाल पीवास्तव, १० 202 
« ब्राउन, १० 00 
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स्मारक है।? बॉन नोअर के अनुसार जैसे अकबर समकालीन शासकों में अद्वितीय 
था, उसी प्रकार भारतीय मकबरों में उसकी समाधि है। यदि एशिया के प्रसिद्ध 
मकबरों में इसे सर्वश्रेष्ठ कहा जाय तो अतिशयोक्ति न होगी ।? सैम्यद मुहम्मद लतीफ 
के अनुसार संज्नाट अकबर की दीर्धकालीन, सुखद शासन की कल्याणकारी उपलब्धियों 
की तरह उसका मकबरा सार्वमौम प्रशंसा का पात्र है।* स्मिथ के अनुसार भारत 
में अकंबर का मकबरा अद्वितीय है । इसकी तुलना ईरानी तथा सारसेनिक वास्तुकला 
की उपलषिषयों से नहीं की जा सकती ।* 


अकबर का मकबरा हिन्दू, बौद्ध, मुस्लिम ईसाई शैलियों का आतीव सुन्दर 
समिश्रण है । इसके निर्माण में बौद्ध बिहार शैली को अपनाया गया है। अकबर का 
मकबरा एक महान राजनीतिज्ञ तथा विचारक का पुण्य स्मारक है, जिसने अपने सम्पूर्ण 
जीवन में विभिन्‍न सम्प्रदायें तथा जातियों के बीच समत्वव के लिए सतत प्रयास 
किया। पर्सी ब्राउन ने इसे मुगलकार की सर्वश्रेष्ठ उपलब्धि कहा है।* सिकन्‍्दरा में 
अकबर का मकबरा उस महान सम्राट के व्यक्तित्व तथा उदारवादी विचारधारा का 
बेजोड़ प्रतीक है । 


जहाँगीर का मकबरा शाहदरा 

जहाँगीर के शासनकाल की वास्तुकला की उपलब्धियों में उसका मकबरा 
महत्वपूर्ण है। यह इमारत रावी नदी के किनारे छाहोर के समीप शाहदरा में स्थित 
है।* सम्भवतः इसका निर्माण सज्जाट की भृत्यु के बाद उसकी बेगम नूरजहाँ ने 
करवाया था ।? निःसम्वेह इसकी गोजना जहाँगीर ने अपने जीवनकाल में तैयार की 
थी ।१ बाबर की भाँति जहांगीर भी प्रकृति का प्रेमी था। अतः उसके मनोभावोनुकूछ 
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रावी नदी के तट पर एक विशाल वान के मध्य में उसकी समाधि का लिर्माण हुआ, 
जिस पर वर्षा तथा ओस को बूंदें पढ़ती रहें । चारों तरफ का क्षेत्र इंट को ऊँधी 
वीवार से घिरा हुआ है । विशाऊ बाथ को 6 वर्गाकार द्षेत्रों में बाँटा गया है इसका 
विभाजन मार्गों से किया गया है। प्रत्येक माग कृतिम फौब्यारे तथा जल स्लोतों और 
सुसज्जित पुर से सुक्षोभित हैं । 

मध्य के भाग में मकबरा 32 फीट आमताकार एक मंजिला है। प्रत्येक कोमे 
पर अष्टभुजीय सुंदर पाँच मंजिल की 00 फीट ऊँची मीनार है। छत के मध्य में 
संगमरमर का सुन्दर भंडप है ।* सिखों के प्रभुत्व काल में यह भाग ध्वस्त कर दिया 
गया । इस मकबरे को सुसज्जित करते के रिए जड़ाऊ संगमरमर, रंगीन टाइल्स तथा 
विभिन्‍न रंगों का प्रयोग किया गया है।१ बरामदे से जुड़े हुए कई कमरों से होकर 
कब्र की ओर जाने का रास्ता है। पर्सी ब्राउन के अनुसार मकबरे को देखते से यह 
स्पष्ट हो जाता है कि जहाँगीर प्राकृतिक दृश्यों का कितना प्रेमी था ।* 
एतमाबुद्दोला का मकबरा 

पर्सी ब्राउन के अनुसार यमुना नदी के किनारे आगरा में एतमादुद्दोला का 
मकबरा अकबर तथा शाहजहाँ की दौछियों के बीच एक कड़ी है।* एतमादुद्ौरा 
नूरजहाँ तथा आसफ खाँ का पिता एवं सम्राट जहाँगीर का शवसुर था। साम्राज्ी 
न्रजहाँ ने इसका निर्माण 626 में किया था। इस इमारत को वास्तुकला की दो 
युथों के बीच की सीमांत रेखा कहा जाय तो अजतिशयोक्ति न होगी । 

इस मकबरे के निर्माण में छाछ पत्थर तथा संगमरमर का प्रयोग अतीब सुन्दर 
ढंग से किया गया है । उसकी चहारदीवारी 540 फीट वर्गाकार क्षेत्र को पेरे हुए है । 
सुन्दर बाग, पेड़ पौधों से घिरे हुए मार्ग, कृतिम ताक्ाब, जल स्रोत, एवं फौव्वारों के 
मध्य में मकबरा 70 फीट व्यास पर बना हुआ है।९ इमारत के चारों ओर मीनार 

के स्थान पर अष्टभुजीय बुजं बना हुआ है ।? 
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सुमलकाजीन वास्तुकला के विकास में धह श्रयम इमारत है जिसमें लाछ 
पत्थर के स्थान पर छुद्तम सफेद संगमरमर का प्रयोग हुआ है ।? भीतरी कभरों से 
होकर ध्रमाधिस्थल पर जाने की व्यवस्था है । 7 इसकी छत पर संगसरमर का मंडप 
है। इसकी दीवार के निर्माण में सुन्दर जाहियों का प्रयोग किया गया है। इसमें 
पण्चीकारी का काम ओपस ड्यू रा का है। सर्त बहुमूल्य पत्थरों लेपिस, ओनिक्सी- 
ज॑त्पर, टोपस और कोट नेलियल-का प्रयोग इतने सुंदर ढंग से हुआ है कि इसे देखने से 
ऐसा छूगता है कि किसी जोहरी ने बहुमूल्य रत्नों को किसी सुन्दर आभूषण में जढ़ा 
है ।? इमारत को तोड़, बेल-बूटों और जालियों पर हिंदू शैली का स्पष्ट प्रभाव दिखाई 
देता है। साहपस का वृक्ष, शराब एवं जग फारसी शैली का प्रतीक है। इन शैलियों 
का सुंदर सम्मिश्रण इस इमारत में हुआ है । 

फर्गूसन के अनुसार इस मकबरे की फर्श का अलंकरण, बाग-बयीचे, तथा 
प्रवेश द्वार की निर्माण शैली इस इमारत की श्रेष्ठता में वृद्धि करती हैं ।« यह प्रथम 
इमारत है जिसमें पिज्ादुरा शैली का प्रयोग हुआ है, जिसका पूर्ण विकास झाहजहाँ के 
शासनकाल में हुआ ।* इस इमारत में इसकी निर्माणकर्ती ताज्राशी तुरजहां के 
व्यक्तित्व एवं स्त्री भौरव की छाप स्पष्ट दिखाई देती है ।" वास्तुकका विधेषश्ञ ताज- 
महल के बाद इसे द्वितीय स्थान देते हैं । 
खानखाना का सकबरां 

अव्दुरंहीम खानखाना के मकबरे का निर्माण हुमायूँ के मकबरे की छौली के 
आधार पर हुआ है। इसमें सादगी लाने के लिए अष्टभुजीय शैली का प्रयोग न करके 
वर्माकार शैली का प्रयोग हुआ है।” इस इमारत का अधिकांश भाग ध्वस्त हो चुका 
है। परण्तु अवशेषों को देखते से यह स्पष्ट हो जाता है कि इसका निर्माण ईरानी शैली 
के आधार पर हुआ है| * 


केम्ब्रिज हिस्दी ऑफ इण्डिया 

- ब्राउन, पु० 03 

« बही, पृ० 200 

फर्गुसन 2, १० 307-8 

कैम्म्रिज हिस्द्री ऑफ इण्डिया 4, पृ० 553 
आशीर्वादी राल श्रीवास्तब, पु० 208 

« कैम््रज हिस्ट्री ऑफ इण्डिया 4, पृ० 553 
आश्ीबोदी लाल जीवास्‍्तव, पृ० 209 
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सरियम उज-जमानो का सकबश 

कुछ विद्वानों का मंत है कि यह इमारत सम्राट अकंबर की इसाई बेगम की 
पुण्य स्मृति में बती है। परन्तु जहांगीर की माँ का नाम मरियम-उज-जमांनी था 
जिसे सआट ने मरियम मंकानो की उपाधि से विभूषित किया था । यह समाधि उसी 
की स्मृति में निमित है ।! 

यहू इमारत अकबर के भकबरे से 2 फर्लांग की दूरो पर स्थित है | इसका 
भुम्बद प्रारम्मिक मुगल शैली का प्रतीक है। समाधि का कैत्र 5 फीट 6 इंच ८2 फीट 
4 इंच है । इसके गुम्बद पर तख्ती का चिन्ह नहीं जो पुरुषों के मकबरे से आवश्यक 
समझा जाता है। सिकन्दरा में अकबर के मकबरे की तरह इसका ऊपरी भाग छुला 
है। उसके ऊपरी मंडप को सुन्दर गुम्बद से सुसज्जित किया गया है । 

पूरी इमारत का निर्माण छाल पत्थर तथा ईटों से हुआ है। 45 फीट 
वर्माकार क्षेत्र में स्थित यह मकबरा 39 फीट ऊँचा है। बगीबों एवं प्रवेश द्वार से 
इसे सुसज्जित करने का प्रयास किया गया है।रै बीच के साग का निर्माण सफेद 
संधमरमर से हुआ है । सम्भवतः इस भाग का निर्माण जहाँगीर के शासनकाल में हुआ 
है । स्तम्मों के निचले मांग तथा मंडप की नींव पर खुदाई का अच्छा कार्य हुआ है। 
कोने के मंडप पर पशु-पक्षियों की आक्ृतियाँ बनी हैं ।* 


शाहजहाँ 


मुगल सम्नाटों की वास्तुकला सम्बन्धी समस्त उपरूब्धधियों में सज़्ाट शाहजहाँ 

का योगदाव सर्वाधिक भहृत्वपूर्ण हैं! पर्सी ब्राउन ने तो उसके शासनकाल को स्वर्णे- 
युग कहा है ।* रोमन संभ्रांट आयस्टस ने बर्वेक्तिपूर्ण शब्दों में कहां था कि मैने ईंट 
का रोम पाया तथा संधमरमर का बनाकर छोड़ा, शाहजदाँते भी पत्थर निर्मित 
मुगकू नगरों को पाया था, और उन्हें संगमरमर निमित बनाकर छोड़ा ।९ शाहजहाँ 


. बही, १० 20455 

2. वही, पृ० 204 

3. बही, १० 208 

4. वही, पृ० 206 

5. बाउन, पृ० 02 

6. पैस्दिज हिस्ट्री ऑफ इण्डिया 4, पृ० 553 
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की वास्तुकला सम्बन्धी उपलब्धियों के विषय में डॉ० बतारसी प्रसाद सकसेता ने 
छिखा है कि यदि सम्पर्ण ऐतिहासिक साहित्य नष्ट भी हो जाय' तो शाहुजहाँ काछीन 
ईमारतें तत्कालीन इतिहास को कहने में सक्षम हैं ।* 

इस क्राल में स्थापत्यकछा के विकास का प्रमुख कारण सम्राट की व्यक्तिगत- 
अभिरुचि थी । बचपन में राजकुमार के रूप में वह राजमहल के जिस भाग में रहता 
था उसे तोड़ कर पुनः बनवाने की उसकी बराबर रुचि थी । बहू एक महत्वाकांक्षी 
सम्राट था तथा अपने नाम को इतिहास में अमर करना उसका स्वप्न था। चित्रकला 
के क्षेत्र में विशेष योगदान की कोई सम्मावना न देखकर? उसने सम्पर्ण साधन एचं 
ध्यान वास्तुकला के विकास पर केन्द्रित किया । 

शाहजहाँ कालीन दौली के विषय मे विद्वानों में मतभेद है। फर्गुसन ने 
अमारतीय प्रभाव का उल्लेख किया है ।* हैवेल के अनुसार यह शौली पृणेरूप से 
भारतीय शैक्तों है ।* डॉ० बनास्सी प्रसाद स्कक्‍्सेता के अनुसार शाहजहाँ कालीन शैली 
हिन्दू-मुस्लिम प्रभाव का प्रतिफल है ।९ शाहजहाँ की पतरक्षणता में इसका पूर्ण विकास 
हुआ । उसने देश-विदेश से कारीयरों को बुझाकर उनकी विधिष्ट कछाओं का समन्‍्वी* 
करण कराया । 


शाहजहाँ को संगमरमर अत्यधिक प्रिय था | उसने भवनों का निर्माण संग- 
मरमर से कराया । इसका प्रमुख कारण यह था कि जयपुर तथा जोधपुर के मकराना 
से सगमरमर आसानी से उपलब्ध हो सकता था। मकराना का संगमश्मर इतना 
कोसर था कि उसपर खुदाई का कार्य सरर्ता से हो सकता था। उसके कारीगर 
रुखानी के स्थान पर सूक्ष्म यंत्रों का प्रयोग पित्रादुरा शैली के लिए करते थे ।7 
सज़ाट ने बास्तुकछा के विकास को पूर्णता के शिखर तक पहुँचाया । बादशाहनाभा के 
लेखक के अनुसार सम्राट शाहजहाँ अपने पूर्वजों की उपलब्धियों से प्रसन्‍त न होकर 


कक. 2नभवन न. स्‍नननननन+ > 


» डॉ० बनारसी प्रसाद सबसेना (शाहजहाँ ऑफ देहली,'पु० 26-2 
« वही, १० 263 

कंम्ब्िज हिस्ट्ी ऑफ इण्डिया 4, पृ० 553 
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अपने शासन काल की उपलब्धि को चरम सीमा तक पहुँचाना चाहता था।? बह 
स्वयं वास्तुकहा की योजनाओं का सूक्ष्म निरीक्षण कर अपनी अन्तिम स्वीकृति देता 
था ।* ऐसी परिस्थिति में यदि स्थापत्यकला का सर्वाधिक विकास हुआ तो आहइचर्य 
दि उसकी उपलब्धियाँ सम्राट की महृत्वाकांक्षा तथा गये को सन्तुष्ट करने में पृणे 
समर्थ थी । 


शाहयहाँबाद 

मुगरू सम्राट छाहजहाँ की उत्कृष्ट अभिरावा मध्ययुगीन दिल्ली के भीरवपूर्ण 
इतिहास में एक नवीन अध्याय को जोड़ना था । सम्मवतः इसी उद्देश्य से उसने मुगल 
साअआ्नाज्य की राजधानी आगरा से दिल्ली स्थानान्तरित की और अपने पू्ववर्ती शासकों 
की भाँति यमुना नदी के किनारे 628 में शाहजहाँबवाद नगर का निर्माण कराया। है 
यदि सम्राट अकबर फतेहपुर सीकरी के माध्यम से अपने नाम को इतिहास में अमर 
करना चाहता था तो शाहजहां नवनिर्भित नगर शाहजहाँबाद के माध्यम से । दोनों 
सधरों में विभिन्‍्नता थी। डॉ० बनारसी प्रसाद सक्सेना के अनुसार “यदि फतेहपुर 
सीकरी किसी महान पुरुष के व्यक्तित्व का प्रतीक है तो शाहजहाँवाद किसी सुन्दर 
सुसज्जित स्त्री के गुणों को प्रतिबिम्बित करता है ।/* 

सम्राट शाहजहाँ ने शाहजहाँबाद में एक किले का निर्माण कराने का आदेश 
दिया । उसकी इमारतों से यह स्पष्ट हो जाता हैं कि यह एक व्यक्ति के मस्तिष्क की 
वोजना थी, और एक व्यक्ति ने इस सुनिश्चित योजना को कार्यान्वित किया था। 
समकारहीन ऐतिदहासिक ल्लोतों के अनुसार शाहजहाँ ने अपने व्यक्तिगत निरीक्षण में 
सभी निर्माण कार्य को संमत्र किया ।ै 

दिल्ली का छारू किका 300 फीट रूम्बा तथा 650 फीट चौड़ा वर्गाकार 
क्षेत्र में स्थित है ।" यह फतेहपुर सीकरी की भाँति एक ऊंची तथा सुरढ़ चहारदीबारी 
बादशाहुनामा , १० 224 
, डॉ० बनारसी प्रसाद सबसेना, धृ० 262 
, ब्राउन, पृ० 03 
, डॉ० बनारसी प्रसाद सक्सेना, पृ० 265 
5. ब्राउन, पृ० 03 


6. वही । 


में. थे हेड हा 
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से घिरा है। इसके दो प्रमुख द्वार पष्चिचम तथा दक्षिण में हैं। पद्रितम का राहोर 
द्वार बढ़ा ही भव्य और महत्वपूर्ण है। यही राज भार्य था। दक्षिण का प्रवेश द्वार 
सम्राट तथा उसके परिवार के उपयोग के लिए था । 
किले के भीतर का वर्गाकार क्षेत्र !800 फीट तथा 3200 फीट का है । 
इसमें तीन प्रवेश द्वार हैं-- राजपथ, व्यक्तिगत मार्ग, नदी के तरफ का द्वार ।? इसमें 
राजप्रसाद, सरकारी कर्मचारियों के निवास, अस्तवछ, फीललाना के अतिरिक्त सुन्दर 
बाग, बगीचे, जरखोत तथा फब्वारे हैं ।* इन इमारतों को हम तीन भाषों में विभक्त 
कर सकते हैं-- 
(१) मध्य के प्रांगण में दीवान-ए-आम । 
(६ ) इसके चारों तरफ विधाल सुन्दर बाण, बगीचों से सुसज्जित आँगन । 
(77 ) बगीन्रों के सामने अत्यन्त सुन्दर राजमहलरू, पीछे की ओर से निरन्तर प्रवाहित 
जमुना नदी का दृश्य ।£ इसकी तुलना मौयंकालीन पाटलिपुत्र के राजप्रासाद 
तथा धस्मपाऊू वर्णित अक्षोक के महल से को जाती है ।” 


यह दीवान-ए-खास से लगा हुआ स्थित है। इसका निर्माण बादशाह तथा 

उसकी बेगम और राजपरिवार के लिए किया गया था। यमुना नदी की रूहरती हुई 
लहरें उसकी चहार दीवारी से टकरा कर इसकी शोभा को बढ़ाती हैं ।१ इसके भीतरी 
भाग में मोती भहझ, हीरा महल तथा रंगमहरू बहुत ही आकर्षक इमारतें हैं।” इन 
महलों का निर्माण संभभरमर से हुआ है । इनके स्तम्मों और फर्तों की खुदाई तथा 
पित्रादुरा दौली के आधार पर रंगीन पत्थरों की जड़ावट, बेल, बूठे, फूल, पत्तियों से 
सजाकर सुशोभित किया गया है।? यमुना नदी से एक कृत्रिम नहर के द्वारा जल की 


वहीं । 

« कँम्ब्रिज हिस्टद्ी ऑफ इंडिया 4, पृ० 555 
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सुन्दर व्यवस्था है। इसे तहर-ए-विद्विस्त अथवा स्वर्ग का जरू छोत कहते हैं।* कुछ 
सण्णपों सें इसी से फव्वारे बसाए भये हैं। रंध महल के फव्यारे के विषय में सैय्यव 
अद्मद ने लिखा है कि“ इसकी सुन्दरता अवर्णनीय है । सुंधमरमर का निमित बह 
भाषण पूर्ण विकसित फूल को माँति है। हवेली की भाँति इसकी गहराई है। पूर्णकूप से 
भरे हुए पाती के हिलोर में इसके अंदर संगमरमर पर फूल पत्तियों की खुदाई जागे 
पीछे छहर की माँति बलायसान इंष्टिगोचर होती हैं। मध्य में प्याछा स्वरूप संग- 
मरमर खिले हुए फूल की भाँति दिखाई देता है, प्रत्येक मोड़ पर छत्ता, फूल पत्तियाँ 
इसकी झोमा में वृद्धि करती हैं। संगमरमर के प्याले के मध्य की सुराख से गिरती 
हुई जल की धारा में फूल पत्तियों की चंचलूता नृत्य करतो हुई प्रतीत होती हैं। सब 
कुछ जादूगर के दृश्य की भाँति दिखाई देता है ।॥* 


महल से पानी निकल कर बगौने में आता है। हयातबस्य सबसे सुंदर और 
विस्तृत बाण है। वर्गाकार फुल की क्यारियों को सिंचाई के जल मार्ग विभाजित करते 
हैं । यहाँ निभित दो मंडपों को सावन, भादों नाम की संज्ञा दी गई है। रंगीन चित्रों 
से इसकी सजावट इतनी सुन्दर हुई है कि इसकी तुलना शेबा की महारानी तथा 
सोलोमन के रत्नजटित सिहांसन से कौ जाती है। इस दोनों के मध्य का कृत्रिम 
तालाब तथा उससे कृत्रिम जल प्रपात इसे सुशोमित करता है। दिल में रंग बिरंगे 
फूलों के भमले तथा धमथोर कालि रात्रि में इसके किनारे जलती हुई भोमबत्तियाँ 
काले बादलों से श्राज्छादित आकादा में दचमकते हुए तारीं की माँति दिखाई देती हैं । 
जल में उन मोमकत्तियों का प्रतिनिम्ब बड़ा ही आकर्षक तथा दृदयतग्राही है ।* 


लांस महल में छाछ पत्थर का भी प्रयोग हुआ है। इसका ऊपरी भाग, कमरे 
तथा गलियारे सफेद संगमरमर के बने हैं। इसको दीवारों में तरह-तरह के कीमती 
पत्थर जड़े हुए हैं! यमुना की ओर दो सुनहली बुजं हैं, जिन्हें फूल पत्तों की नवकाशी 
से सुसज्जित किया गया है। उसके सामने अगुरी बाग है ।£ इसको दीवारों पर 
फारसी में कुछ लिखावट है । 


. कैम्दिज हिस्ट्री ऑफ इंडिया, पृ० 557 
सँग्यद अहमद लाँ, आस।र-उस-सनादीद, पु० 54 
. अकियोलाजिकल सर्वे श्रॉफ इण्डिया, 929, १० 5809-86 
« आशीर्वादीलाल श्रीवात्तव, पृ० 25 
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बीयान-ए-जात 

यह एक छुली इमारत है। इसका कक्ष 90 फीट छम्बा 56 फीट थोड़ा है । 
इसके बाहरी भाग में 5 बराबर वत्तखण्डनुमा मेहराबदार रास्ते हैं । इसकी फर्श 
संगमरमर की बनी है, जिस पर फूल से सजे हुए सेतुबंधों का प्रतिबिम्ध दिखाई पड़ता 
है। मेहराब स्वर्ण तथा रंगों से सजे हैं। फिरदोसी ने लिखा है--- 

अगर फिरदौस वर झए जमी अस्त । 
हमी अस्त हमीं अस्त हमीं अस्त । 

यदि भूमिपर कही स्वर्ग का आनन्द है तो यहीं है, यहीं है, यहीं है । 
दीबान-ए-आम 

यह पत्थर की इमारत है। यह 85 फीट लम्बी 70 फीट चौड़ी है। यहीं 
बादशाह फरियाद सुनता था | बाहरी भाग में 9 मेहराब हैं। तीन ओर इसका रास्ता 
दौतेदार डाटों से बना है। इसमें सम्राट के बेठने के लिए एक मयूर सिहासन है। सम- 
कालीन इतिहासकार ने लिखा है कि इसके निर्माण में हतना अधिक स्वर्ण का प्रयोग 
हुआ, जिसके परिणामस्वरूप विश्व में सोने की कमी महसूस हीने छगी ।! इसे फूछ, 
पत्ती, पशुओं की जाकृतियों से सुसज्जित किया गया है । 
नहर-ए-बहिश्तः 

इसके द्वारा किफे के सम्पूर्ण भाग में पानी पहुँचाया जाता था । इसी से बाग, 
बगीचों हमाम आदि को जल मिलता था। मह॒लों के जलाशय, स्तानागार, तथा 
सुन्दर फौथ्वारों को इसी से जल दिया जाता था । रंग महल के मध्य में एक फो व्यारा 
है, जहाँ से सुगंधित पानी निकरा करता था। इसके निर्माण में समकालीन कछाकारों 
ने अपने अद्भुत ज्ञान का परिचय दिया है । 
शीश महल 

बह दीवान-ए-खास के पास स्थित है । इसके दरवाजे तथा दीवारों में रंग-बिरंगे 
शीक्षा जड़े हुए हैं। इसमें दो स्नान करने के लिए जराद्यय हैं, जो 0 गज लम्बा 
तथा एक गज चोड़ा है। इसके दूसरे विद्या कक्ष से सिला हुआ एक हमाम तथा 
तुर्की स्‍्तान का जलाशय है । इसके मध्य में एक कृत्रिम फौध्वारा है। इसका मिरता 
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हुआ जर शीशे में प्रतिविम्बित होता है। इस स्तानागार में यमुना तदी तथा ब्धीक्षों 
का दृश्य शी में स्पष्ट दिखाई देता है।* 
अंगूरी बाग 

अंगूरी बाय 235 फौट रूम्या तथा 70 फीट चौड़ा हैं। इसके किनारे का 
कक्ष मुगल बेगमों के लिए बना हुआ है। इसके एक कितारे पर विशाल मंडप है । 
इसके बीच-यीच में फौब्बारे इसकी शोमा को दुगुना करते हैं ।* 
दीवान-ए-आस 

किछे का सबसे महत्वपूर्ण भाग दीवान-ए-आम है। इसका क्षेत्र /85 फोट ऊूम्या 
एवं 70 फीट चौड़ा है।? इसके डाटों के बीच दुहरे स्तम्म तथा प्रत्येक कोने पर भार- 
आर खम्भे हैं। कुल मिलाकर 40 स्तम्म हैं। इसका निर्माण 627 में किया गया !* 
यह तीन तरफ से खुला है। चौथे भाग की दीवार पर पित्रादुरा शैली के अनुसार 
फूल पत्तियों की सजावट सुन्दर ढंग से की गयी है । इसमें सआट के बैठने के लिए 
ऊँचा स्थान है जिसे तस्त ताउस अथवा मयूरसिहासन कहते हैं।* एक इतिहासकार 
मे लिखा है कि इसके निर्माण में इतना अधिक सोने का प्रयोग किया गया कि विश्व में 
सोने की कमी महसूस होने छगी । इसके पशु, पक्षी, फूल, पत्तों को देखने से यह स्पष्ट 
हो जाता है कि इस पर इटालियन दौली का प्रभाव पड़ा है।* इसकी सुन्दर सजावट 
को देखकर ऐसा आमास होता है कि वृक्ष के नीचे पशु पक्षियों के बीच बैठ कर आर 
फिग्स बाँसुरी बजा रहा है ।? इसके नीचे फर्श के ऊपर एक संगमरमर कौ चौकी है, 
जहाँ बजीर बैठ कर सम्राट से मंत्रणा करता था। 


मच्छी भवन 


दीवान-ए-आम के पीछे मच्छी मबन एक आयताकार इमारत है। इसका 
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आाँगत 60 पज रूम्या और 55 गज थोड़ा है।! इसके चारों तरफ गछियारे के 
स्तम्मों पर सुंदर सजावट है। इसी के पास जवाहरातों का कोष है । दक्षिण में छाते 
के आकार का एक संगमरमर का सुन्दर मंडप हैं ।? इसमें एक सोने का सिंहासन है। 
इसके प्रांगण में एक जलाशय मछलियों के लिए है, जिसमें क्षाही परिवार के लोग 
मछली मारते थे । इसीलिए इस भवन को मच्छी मवन कहते हैं । 


दीवान-ए-जास 

यह मच्छी सवन के पश्चिमोत्तर में स्थित है इसका निर्माण एक ऊँचे स्थान पर 
हुआ है, जहाँ से यमुवा नदी का सुन्दर दृए्य दिखाई देता है। बह संगमरमर का एक 
आयताकार भवन जो 64 फीट 9 इंच हरूम्बा, 34 फीट चौड़ा है और 22 फीट ऊँचा 
है । इसके चारों ओर स्तम्मदार बरामदा है। स्तम्मों मौर डाटों पर सुन्दर सजावट 
का काम किया गया है। दीवार पर फारती भाषा में सुन्दर लिखावट है | इसी कक्ष 
में 666 में शिवाजी उपस्थित हुये ये ।* 


जामा मस्जिव (दिल्ली) 

दिल्ली के छाल किले के बाहर ऊँचे चबूतरे पर स्थित जामा मस्जिद है । 
इसमें तीन प्रवेश द्वार हैं ।४ इसके भीतर पत्थर के टुकड़ों से जड़ा हुआ एक विशाल 
प्रांगण है। सामने का भाग लाल पत्यर का बना है। इसके किनारे का भांग सफेद 
और काछे धंगमरमर का बनता है ।” आँगन के तीन ओर मध्य में प्रवेश हार हैं। इसके 
भष्य में जलादाय वजू के लिए बना हैं ।९ नमाज पढ़ने के पहले लोग इसी जलाशय 
में हाथ घोते थे । इसके किनारे पर चार मंजिल की चार मीनारे हैं। हसके पूवीं 
प्रवेश द्वार से सम्राट नमाज पढने के लिए आता था । इसका निर्माण 644 में प्रारंभ 
किया गया ।? अन्य दो प्रवेश द्वार साधारण प्रजा के लिए थे। इसका आँगन 325 
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फीट चारी और है ।! इसके ऊपरी भाग पर तीन गुम्बद हैं। भष्य का शुस्बद किनारे 
के धुम्बदों से बड़ा है।” इसके भध्य में एक सुन्दर मेहराव हैं। दोनों किनारों पर 
ऊँची मोनार है। यह वास्तुकला का एक सुन्दर नमूना है । 
आगरा का किला 

शाहजहाँ ने आगरा के किले में अनेक भवनों को तोड़वाकर उनके स्थान पर 
संगमश्मर की इमारतों का सिर्माण कराया | जहांगीरी महल को छोड़कर शेष भागों 
को संगमरमर की इमारतों से सुसज्जित किया । किले की प्रमुख इमारतों में दीवान- 
ए-अआम, दीवान-ए-खास, खास महल, अंगूरीबाग, मच्छी मवन है ।* इसके अतिरिक्त 
मुसम्मन बुर्ज मोती मस्जिद सम्राट शाहजहाँ की महत्वपूर्ण उपलब्धियाँ है। आगरा 
से किले की कृतियों में शीश महल का भी प्रमुख स्थान है । 
खास महल 

यह आगरा के किछे में दीवान-ए-खास से लगा हुआ है। सआआट शाहजहां ने 
इसका निर्माण हरम की बेगमो के लिए किया था। इसका निर्माण सर्फद संगमरमर 
से हुमा है। इसके स्तम्मों तथा दीवारों पर सजावट का कायें बड़ा ही सुन्दर है । 
बेल-बूटों तथा फूछ-पत्तियों द्वारा सुसज्जित करने का प्रयास किया गया है ।* 

इस महल के निर्माण में बहुमूल्य पत्थरों का प्रयोग किया गया है। खास महल 
सआंट शाहजहाँ के दैनिक जीवन की गौरवगाथा आज भी बधाती है ।* इसकी 
दीवारों पर फारसी भाषा में सुन्दर लिखावट का कार्य है । 
झरोखा दर्शन 

खास महल तथा मुसम्मन वुज के मध्य में एक संगमरमर का निर्मित स्थान 
है । इसका निर्माण सफेद संगमरमर से हुआ है। सूर्य के प्रकाश में इसकी छत अधिक 
घमकती थी । शाहजहाँ इसी भाग से प्रांगण में, उपस्थित जनता को दर्शाव देता 
था। जंभीर के प्रयोग से जनता अपनी फरियाद सम्राट तक पहुँचाती थी। 


» वही, पृ* 559 
लड़क अहमद, पृ० 37-8 
« कम्बिज हिस्ट्री ऑफ इण्डिया 4, पु० 558 
लइक अहमद, पृ० 35 
« आश्षीर्वादी लाल झीगास्तव, पृ० 25 
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पधंज्ञाट उनकी फरियाद पर न्याय देंता थां। इसी स्थान से वहू हाथियों का युद्ध 
देखता था |! 
भुसम्पन बुर्ज 

यह छः मंजिका भवन है| शाहजहाँ ते इसका निर्माण संगमरमर से करवाया 
था । यह खास महल के उत्तर में स्थित है। इसे कुछ दूरी से देखने पर ऐसा प्रतीत 
होता है कि हरे रंग की सहारदीवारी पर एक सुन्दर छता लंटक रही है ।* प्रत्येक 
मंजिल पर खुदाई का कार्य बहुत सुंदर है। इसके ऊपर एक सुन्दर गुम्बद की योजना 
है । इसके समीप बरामदे में एक फौज्वारा है । कमरे में एक जल प्रपात है। इसी बुर्ज 
से शाही परिवार की स्त्रियाँ पजुओं का युद्ध देखती थीं ।* मुमताज की मृत्यु के बाद 
शाहजहाँ इसी में रहता था और ताजमहल को देखता था ।* इसी के नीचे संगमरमर 
की दो कृतियाँ है। जहाँगीर ने हाथी पर राणा अमर सिंह तथा उसके लड्ठके करण सिंह 
की भूर्तियों को बनवाया था । औरंगजेब ने इन्हें ध्वस्त करा दिया % 


किले की मच्लिदें 

शाहजहाँ के शासन काल में आगरा के किले में तीन मस्जिदों का निर्माण 
व्यक्तिगत उपयोग के लिए किया गया था। इनमें एक मस्जिद बिना गुम्बद तथा सीनार 
की है । इसमें इमाम के बैठने के लिए स्थान भी नहीं है। खास महल तथा दीवान-ए- 
खास से इसमें जाते का रास्ता है। शाहजहाँ कालीन पर बैठकर नमाज पढ़ता था (९ 


नसगीना मस्जिव (आगरा) 
आगरा के किले में यह मस्जिद बनी है। मच्छी भवन के परदिचमोत्तर में 
स्थित यह मस्जिद छोटी परन्तु अत्यन्त सुन्दर है। सम्मवतः इसका निर्माण हरम की 
बैयमों के छिए किया गया था (7 कुछ लोगों ने इसकी तुझता मोती सस्जिद से की है । 


« वही, १० 585 

वही । 

यही | 

लश्क अहमद, पृ० 36 

आश्षीर्बादी छाल श्रीवास्तव, पृ० 27 

. डॉ० बनारती प्रसाद सक्सेना, पृ० 264 
- इक अहमद, १० 36 


095 छा बे ६29 ३ 


676 : भध्यगुगीस भारतीय समाज एवं संस्कृति 


इसी मस्जिद से जुड़े हुए कुछ कक्ष हैं, जहाँ सञ्जाट औरंगजेब ने अपने पिता शाइजहाँ 
को बन्दी बनाया था। इसके सासने एक चौड़ा तथा खुला हुआ बगीचा है। वहीं पर 
राजकुमार सलीम ने भेहरूनिसा को पहुली बार देखा था|? 
जाता सस्जिद (आगरा) 

यह मस्जिद आधरा के किछे के परिचमोत्तर भाग में स्थित है। इसका निर्माण 
झाहजहाँ की ज्येष्ठ पुत्री जहाँआरा बेगम ने कराया था। निर्माण कार्य 648 में पूर्ण 
हुआ !१ इसके बलवाने में 5 छाल्न रुपया व्यय हुआ । यह आकार 30 फीट लम्बी 
तथा 00 फीट चौड़ी है। मस्जिद की छत के प्रत्येक कोने पर अष्टकोणीय गुम्बददार 
छतरी है । इसके ऊपरी भा पर तीन बढ़े गुम्बद तथा चार सुन्दर मीनारे हैं। इससे 
मस्जिद की शोभा में वृद्धि हुई है। यह एक सुन्दर कृति है ।* 

इसके सामने की डार्टे, प्रांगण, छतरी इस इमारत की विशेषताएँ हैं ।* इसकी 
डाटें लकड़ी की बनी हैं तथा उनके ऊपर इंट का काम है। समकालीन इतिहासकारों 
तथा ट्रेवनियर नामक समकालीन यात्री नें लिखा है कि मुगलकालीन इमारतों तथा 
घाजमहल में टिम्बर की छकड़ी और ईटों का प्रयोग किया गया है |? 
भोती सस्जिद (आगरा) 

आगरा के किले में मोती मस्जिद सम्राट शाहजहाँ की उत्कृष्ट उपलब्धि है। 
वह दीवान-ए-आम के उत्तर में स्थित है। इसके प्रांगण में प्रवेश के लिए छाल पत्थर 
का एक प्रवेश द्वार है। मस्जिद की लम्बाई, चौड़ाई क्रमश: 237 फीट और 87 फीट 
है। इसका निर्माण !654 में हुआ, जब मुगरू वास्तुकला अपनी पराकाष्टा पर पहुँच 
चुकी थी ।९ इसकी सबसे बड़ी विक्षेषता इसका सुन्दर गुम्बद है। इसके किनारे की 
छतरियाँ बड़ी दरशोनीय हैं। प्रांगण के चारों ओर स्तम्भदार संगमरमर का बरामदा 
है। इसका निर्माण सफेद संगमरमर से हुआ है ।”? इसके मध्य में एक सुन्दर फौव्वारा 


« आकज्षीर्वादी छाल श्रीवास्तव, पृ० 28 

« ब्राउन, पृ० 06 

. ढॉ० बनारसी प्रसाद सक्सेना, पूृ० 264 
ब्राउन, पु० 06 

वही । 

- आशीर्वादी लाल श्रीवास्तव, 28 

* कैम्ब्रिज हिस्ट्री ऑफ इण्डिया 4, पृ० 556 
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है। राज प्रासाद की ओर से सीढ़ियों द्वारा प्रवेश की विशेष व्यवस्था है। इसके 
समीप के कक्षा पर संगमरमर की जाछी है, जहाँ से हरम की बेगमें नमाज पढ़ती थीं 
और जहाँ उन्हें नमाज के लिए उपस्थित. जन समूह नहीं देश सकता था। कहे 
संगमरमर पर इसके निर्माण की तिथि लिखी हुई है। इसकी नींव 648 में पड़ी 
थी और 654 में निर्माण कार्य पूर्ण हुआ । इसके निर्माण पर 3 लाख रुपया व्यय 
हुआ था। पर्सी ब्राउन के अनुसार मुगल वास्तुकछा की यह सर्वेश्रेष्ठ उपलब्धि है | 


ताजमहल 

ताजमहल वास्तुकला की कारीगरी का सर्वोत्कृष्ट नमूना तथा शाहजहाँ का 
विश्व को सर्वेकेष्ठ उपहार है। शाहजहां ने नूरजहाँ की मतीजी एवं प्रधानमंत्री आसफ़ 
खाँ की प्रिय पुत्री अर्जुमंद बानू बेगम मुमताज महल की पुण्य स्मृति में इस वैभवशाली 
ताजमहल का निर्माण कराया था । देश, विदेश के श्रेष्ठ ककाकारों को उसने इस 
योजना को कार्यान्वित करने के लिए आमंत्रित किया था। 

चौदह बच्चों को जन्म देने के बाद मुमताज महल की मृत्यु हो गई । भपनी 
प्रियतमा के श्रति अपने प्रेम को अमर करने के लिए सम्राट एक समाधि का निर्माण 
करना चाहता था। शाहजहाँ ने मुमताज महकरू के छिए दीवान-ए-खास के समीप 
एक ऐसा सुन्दर राजप्रासाद बनवाया था जिसकी तुरूना शाहजहाँन/मा के लेखक ने 
स्वर्ग की इमारतों से की है ।* उसकी स्मृति में वह एक ऐसी इमारत का निर्माण 
करता चाहता था जो न केवछ भारत अपितु विश्व में अद्वितीय हो ।९ फादर मनरीक 
के अनुसार बेनेशिया के वास्तुकला विधेषज्ञ जेरोनिसों वरोनिओों ने इसकी योजना 
तैयार की थी ।९ सस्‍्लीमेै ने लिखा है कि इसकी योजना फ्रांसीसी अभियंता आस्टिन 
द॑ बोदों ते बनायी श्री ।? परन्तु हैवेल ने ताजमहुछ पर पादचात्य कला के प्रभाव को 


« आश्षीर्वादी छाल श्रीवास्तव, पृ० 29 
वही । 

व्रही । 

फैम्ब्रिज हिस्ट्री ऑफ इण्डिया 4, पृ० 56] 
यही । 

स्मिथ, पु० 83-5, हि* 304, पृ० 567 
डॉ० बनारसी प्रसाद सकक्‍तेना, पृ० 265 
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अस्वीकार किया है ।! सर जाम मार्कछ ने हैबक के मत को स्वीकार करते हुए कहा 
है कि ताजमहुर पूर्ण रूप से मारतीय शैली का प्रतीक है ।* पर्सी ब्राउन ने लिखा है 
कि सम्मवत; वेनेशिया सथा अन्य देक्षों के वास्तुकला विशेषज्ञों को योजना तैयार 
करते के लिए आमंत्रित किया गया हो, परन्तु सम्राट शाहजहाँ ने भारतीय कछाकारों 
हारा तैयार की गई योजना पर अपनी स्वीकृति दी ।१ इस प्रकार पर्सी ब्राउन ने भी 
ताज अहूल के निर्माण में पाश्चात्य भ्रमाव को अस्वीकार कर दिया है। 

आधुनिक अनुसंधानकर्ताओं ने भी उपयुक्त मत की पृष्टि की है। इसकी 
योजना तैयार करने का श्रेय उस्ताद अमहृद लाहौरी को है, जिसे शाहजहाँ ने नादिर 
उलू-असर की उपाधि से विभूषित किया था ।£ ताजमहल का निर्माण कार्य उसी के 
निरीक्षण में सम्पन्न हुआ । उसकी सद्दायता के लिए बगदाद तथा शिराज से हस्तकला 
विशेषज्ञ, बुखारा से फूल पत्तों की खुदाई करने वाले, कुस्तुनतुनिया से गुम्बद निर्माण 
के विशेषज्ञ इस्माइल खाँ रमी, संकरकंद से शिखर निर्माण के प्रवीण, तथा बाग 
बगीचों के कलाकारों को आमंत्रित किया गया ।* परन्तु सभी ते उस्ताद इसा लाँ 
के निर्देशन में कार्य किया । निःसंदेह ताजमहरू की सजावट के कार्यों में हिन्दू कारी- 
गरों का भी विशेष योगदान रहा है ।९ 

सम्मवतः इसकी निर्माण शैली दिल्ली में हुमायूँ तथा खानखाना के मकबरे 
और विशेष रूप से आगरा में एतमादुहौला के भकबरे से ली गयी थी )” यदि इसे 
सिकन्दरा में अकबर के मकबरे का झनुकरण कहा जाय तो अतिशयोक्ति न होगी । * 


आगरा से एक मीरू की दूरी तथा यभुना नदी के धनुषाकार मोड़ के किनारे 

इस अद्भुत इमारत के स्थान का चयन किया गया। सम्पूर्ण इमारत उत्तर से दक्षिण 
की ओर आयताकार फैछी हुई है। इसकी लम्बाई 7909 फीट तथा चौड़ाई 000 
. हैवेल, पु० 33-39 

« माशेल--अकियोलाजिकल सर्वे ऑफ इण्डिया, पु० -3 

« ब्राउन, प० 08 

. आश्षीर्वादी छाल श्रीवास्तव, पु० 224 

कैम्न्रिज हिस्‍्ट्री मॉफ इण्डिया, पृ० 4, 562 

वही । 

* ब्राउन, पु० 08 

* जाष्षी्बादी कार श्रीवास्तव, पृ० 224 
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फ्रीट है । उच्चान के मध्य में मकबरा स्थित है। सकबरा के पद्िचम में एक मस्जिद 
तथा पूर्व में मेहमानखाना है (? इसमें जरू मार्ग तथा स्थल मार्य से प्रवेश की व्यवस्था 
है। इसके सुन्दर बगीचे से इसकी शोभा में और भी वृद्धि होती है । बीच में जछू स्रोत 
तथा फौग्वारे में ताज का प्रतिबिम्ब री सौन्दर्य का प्रतीक है। ऐसा मादूम पड़ता है 
कि कोई स्त्री शीशे में अपना ग्रतिविम्ब देख रही है। अकबर कालीन पुरुषा्थ के युग 
की समासि के बाद मुगल शासनकाल रीतिकाल में प्रवेश कर चुका था। सजावट तथा 
सुन्दरता इस युग की विशेषता रही है।* 

बीच में मकबरा 22 फीट ऊँचे चश्ृतरें पर बना है। इसकी ऊंचाई 08 फीट 
है। इसके चारो किनारों पर तीन मंजिल की ऊँची सीनारें इसकी शोमा को बढ़ातो 
है। इन मीनारो के ऊपर संगमरमर की छतरियाँ हैं। चार मीनारों के मध्य में 
इमारत के ऊपर 87 फोठ ऊँची गुम्बद है। इसकी आवृत्ति जरुसरूूम में बने हुए 
पत्थर के गुम्बद की भाँति है। नीके आकाश में यह सफेद गुस्बद एक सफेद बादरू 
वायुपिहासन पर विराजसान दिखाई देता है ।* आधारशिला पर इस गुम्बद का 
निर्माण इस सुन्दर ढंग से हुआ है कि ऐसा प्रत्तीत होता है कि किसी प्याले में एक 
सफेद गंद रखी हुई है ।* इस सकबरा का ऊपरी भाम फारसी तथा निचका भाग 
हिन्दू शैली का प्रतीक है। पर्सी ब्राउन के शब्दों में गुम्बद इस इमारत के सौन्दर्य का 
सर्वोत्तम अंग है ।० 

ताजमहल की आन्तरिक योजना दिल्ली में हुमायूँ के मकबरे का अनुकरण 
है ।? इसमें मकरान के कोमल सफेद संग्रमरमर का प्रयोग किया गया है, जिस पर 
पिश्ादुरा छल में सुन्दर खुदाई का कार्य सम्भव हो सके । इसके अन्दर गुराब के फूल 
पत्तियों की सुनहरे पत्थरों से जड़ाई अत्यन्त सुन्दर एवं रोचक ढंग से की गई है । 
दर्शक को उनमें सजीवता का आभास होता है। पर्सी ब्राउन के शब्दों में ताजमहुरू की 


. ब्राउन, १० 08 

2. वही । 

3 बही। 

4. कैम्ब्रिज हिस्ट्री ऑफ इंडिया 4, पृु० 564 
5. वहीं। 

6. ब्राउन पृ० 09 


7. बही। 
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सबसे बड़ी विशेषतां बाहा तथा आंतरिक सांदयें में समन्वय है।! पिनादुरा शैली 
के आधार पर सुंदर जालियों तथा कटाई में भारतीय कलाकारों ते अपने परिश्रम 
का अभूतपूर्व पैरश्थिय दिया है।* 

फर्मूसन के अनुसार जिसके इंष्टि पथ पर यमुना बह रही है, प्रीछे उद्यान, चदयेँं 
तथा भ्रवेश द्वार हैं, वह ताज सम्पूर्ण विश्व में अतुलनीय कृति है। उसकी सुंदरता 
सर्वोच्च श्रेणी की भले न हो, परन्तु अपनी श्रेणी में वह सर्वोच्च है ।* पर्सी ब्राउन के 
शब्दों में ताजमहल प्रत्येक वातावरण के श्रत्येक क्षण में सुन्दर दिखाई देता है। प्रातः 
काल की उषा किरण, दोपहर में सूर्य की चकाचौंध प्रकाश तथा राघत्रि कौ चाँदनी 
में इसका प्रखर सौंदर्य दिखाई देता है। चाँदनी रात में तारों के बीच यह एक अतीव 
सफेद मोती के टुकड़े की भाँति दृष्टियोचर होता है ।* कुछ विद्वानों ने इस ताज को प्रेम 
का अमर काञ्य तथा अनंत कार के गाल पर प्रेयसी के वियोग के अमिट अश्रु की 
बूँद कहा है। यदि फतेहपुर सीकरी अकबर के मस्तिष्क और व्यक्तित्व की सुंदर 
अभिव्यक्ति है तो ताजमहल युगल प्रेम का शाश्वत एवं ज्वलंत प्रतीक है। डॉ० 
बनारसी प्रसाद सक्सेना ने लिखा है कि ताजमहल में नेत्रों को संतुष्ट तथा हृदय को . 
आनंदित करने की अदुभुत क्षमता है ।* 

ताजमहल सम्राट शाहजहाँ का अधूरा स्वप्न था, क्योंकि वह ताजमहल के 
समकक्ष यमुना नदी के दूसरे किनारे पर काले संगमरमर का अपने लिए मकबरा 
बनवाना चाहता था । इन दोनों मकबरों को यमुना नदी पर एक पुल के द्वारा जोड़ने 
की योजना थी।? फ्रॉसीसी यात्री द्रेवनियर ने लिखा है कि दाहजहाँ ने निश्चित रूप 
से इस मकबरे का निर्माण कार्ये प्रारम्म किया था, परन्तु अपने पृन्नों में उत्तराधिकार 
के युद्ध तथा परिणामस्वरूप बन्दी बनाये जाते के कारण वह इस योजना को पूर्ण 
ने कर सका ।!” मुमताज महरू के अध्य में सकबरा इस कथन का स्पष्ट प्रमाण 


बही । 

« आशीर्वादी लाल श्रीवास्तव, पृ० 227 
उद्धृत; मेहरा, पृ० 297 

- बआाउन, पृ० 203 

: डॉ० बनारसी प्रसाद सक्सेना, पृ० 265 
« ब्राउन, १० 09 

« दृबनियर 3, पृ० 6-] 
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है।* उसकी समाधि बदल में है क्योंकि स्वयं वह अपनी योजना को कार्यान्वित ने 


कर सका | * 
शाहजहाँकालोन प्रन्य निर्माण कार्य 


छाहौर के पास शहादरा में आसफ खाँ का मकबरा ईंट का बना हुआ है । 
कलात्मक ढंग से इसका कोई महत्व नहीं है। यह मकबरा इस बात का स्पष्ट प्रमाण 
है कि शाहजहाँ के शासन काल में इन इमारतों में संगमरमर का प्रयोग नहीं किया 
गया है। इसमें फारसी शैली के आधार पर मोजायक टाइल्स का प्रयोग अत्यन्त 
सुन्दर ढंग से हुआ है ९ 

शाहजहाँ के श्वसुर तथा जहाँगीर के साले आसफ खाँ की मृत्यु 7647 में हो 
गई। उसे शहादरा में दफताथा गया । इस मकबरे में कहीं भी संगमरमर का प्रयोग 
नही हुआ है ।* आन्तरिक कक्षों में प्लास्टर का सुन्दर कार्य है। सम्भवतः इटालियन 
अथवा सिसिलियन शैली के आधार पर यह कार्य सम्पन्न किया गया हैं ।* लाहौर 
की अन्य इमारतों में वजीर खाँ का मकबरा, अलीमर्दा खाँ का मकबरा, गुझावी बाग 
तथा चौबुर्जी उल्लेखनीय है ।९ हन इमारतों में फारस के कसान टाहल्स का अधिक 
प्रयोग हुआ है । 

मुगल सम्राट प्राकृतिक दर॒इयों के प्रेमी थे। बाबर ने पानीपत के मैदान में 
काबुछ बाग बनवाकर प्रकृति के प्रति प्रेम का माव प्रदर्शित किया था ।? शाहजहाँ के 
शासन काल में छाहोर के समीप शालीमार बाग का निर्माण 637 में हुआ ।* 
इसको सिंचित करने के लिए अनेक जल स्रोत, फौव्वारों का प्रबन्ध है। कश्मीर में भी 
एक शालीमार बाग धाहजहँ ने बनवाया था । 


« ब्राउन, पृ० 09 
बही । 

कैम्ब्रिज हिस्ट्री ऑफ इण्डिया 4, पृ० 56 
ब्राउन, पृ० 707 

बही । 

- कृम्ब्रिज हिस्ट्री ऑफ इण्डिया 4, पृ० 564 
, ब्राउन, पृ० 09 


« बह्दी, पृ० 0 
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झोरंगजेब 

मुगल वास्तुकला ने आबर एवं हुमायूं की गोद में आँख खोली और अकबर 
तथा शाहजहाँ के संरक्षण में अपनी युवावस्था को प्रासकर ताजमहल जैसी उच्चतम 
करा कृति को जन्म दिया । तत्पश्चात वह पतोनन्‍्मुख हो चली |! ओऔरंगजेब के शासन 
कार को मुगल वास्तुकला के पतन का काछ कहा जाय तो अतिशयोक्ति न होगी ।* 
इसका प्रमुख कारण न केवल आध्थिक साधनों अपितु सम्राट की अभिरुचि का अभाव 
था ।$ इस काछ की निर्मित इमारतें सम्राट की रुचि तथा संकुचित आदक्ों के स्पष्ट 
प्रमाण हैं ।४ औरंगजेब की घामिक रूढ़िवादिता वास्तुकला के पतन के लिए अमुख रूप 
से उत्तरदायी हुई । 


रबिया-उद्‌-दौरानी का सकबरा 


औरंगजेब ने अपने शासन काछू का काफी समय दक्षिण भारत में व्यतीत 
किया । औरंगाबाद को अपनी राजधानी बनाकर उसे दक्षिण भारत की दिल्‍ली बनाना 
उसकी उत्कृष्ट मभिलाषा थी ।९ झपनी प्रेयसी रबिया की स्मृति में उसने एक मकबरा 
बनाने का निश्चय किया, जिसका निर्माण कार्य अताउल्ला खाँ के नेतृत्व में 679 में 
सम्पन्न हुआ ।? इसकी योजना ताजमहल की शैली के आधार पर तैयार की गई । 
इस मकबरे का कुछ भाग अत्यधिक सुसज्जित किया गया है। मकबरे के चारों ओर 
अष्टभृजीय पर्दे तथा उसमें कुशल छिल्पकारी इसकी शोभा को बढ़ाती हैं।१ इसके 
छोहे के प्रवेश द्वार पर फूछ पत्तियों का निर्माण धातुकला के विकास का सुर्दर 
उदाहरण है। परन्तु वास्तुकका की अवनति का यह एक ज्वलन्त उदाहरण है ।* 
, लइक अहमद, पृ० 39 
» बाउन, पु० ॥|] 
बही । 
. कैम्ब्रिज हिस्ट्री ऑफ इण्डिया 4, पृ० 567 
» बभाउन, १० 3॥] 
वही । 
कैम्म्रिज हिस्ट्री ऑफ इण्डिया 4, पृ० 567 
« लहक अहमद, पृ० 40 
* बाहन, पृ० 73 
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विल्‍लो का भोतोी मस्जिद 

औरंगजेब ने दिल्‍ली के किले में एक मस्जिद का निर्माण 3662 में संगमरभर 
से कराया ।? उसे मोती मस्जिद कहते हैं। औरंगजेब स्वयं इस मस्जिद में नमाज 
पढ़ना चाहता था ।* इसमें मोती मस्जिद की सुन्दरता का अभाव स्पष्ट इष्टिगोचर 
होता है। तीन छतरियों के निर्माण मे कलाकारों को विशेष सफलता नहीं प्राप्त हुई है। 


बादशाही मस्जिद ( लाहोर) 

ओऔरंगजेब ने 674 में राहौर में एक बादशाही मस्जिद का निर्माण 
फिदाइ खां के नेतृत्व में सम्पन्न कराया | दिल्‍ली की जामा मस्जिद के आधार पर 
इसकी योजना तैयार की गई थी । इसके किनारे पर मीनार तथा मध्य में तीन गुम्मद 
बने हैं । इसमे नीले, गहरे तथा हलके काले और सफेद रगीन टुकड़ों का प्रयोग किया 
गया है ।! इसकी दीवारों पर लिखावट का क्रार्य अत्यन्त सुन्दर है। परन्तु इसकी 
सजावट में आकर्षण और रोचकता का अमाव दिखाई देता है ।* 


बनारस तथा भथुरा को मस्जिदें 

हिन्दू मन्दिरों को तोड़कर इन स्थानों पर मस्जिदों का निर्माण किया गया । 
परन्तु कला की दृष्टि से दोनों स्थानों की मस्जिदें निम्नकोि की हैं ।९ 

प्रत्येक इमारत में वास्तुकला का पतन परिलक्षित होता है। 


प्रांतीय वास्तुकला का विकास 


तुगलुक बंद के अतिम वर्षों में अनेक प्रांतों में क्षेत्रीय राजवंशों का उदय 
हुआ । यहाँ के शासकों ने कलाकारों को सरंक्षण प्रदान करना प्रारम्भ किया। उनमें 
वास्तुकला के प्रति रुचि थी। परिणाम स्वरूप आन्तीय अथवा क्षेत्रीय वास्तुकला का 


- ब्राउन, पु० 2 . 
- मुहम्मद काजिस, आलमभीर नामा, पु० 46 7-70 
कैमिश्नज हिस्ट्री ऑफ इंडिया 4, पृ० 569 

» वही, पृ० 570 

ब्राउन, १० 2 


वही । 
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विकास हुआ । इस प्रकार सुदूर राज्यों में एक मिश्रित स्थापत्यकला दौंली का जन्म 
हुआ, जो शासकों का उचित सरंक्षण प्रातकर विकसित हुई ।! 


394 में जौनपुर में शार्की राजवंश की स्थापना हुई |? यहाँ की इमारतों 
में मठाला की भस्जिद उल्लेखनीय है ।* यह क्षेत्रीय वास्तुकला का अच्छा उदाहरण 
है ।* जामा मस्जिद जौनपुर की दूसरी वास्तुकला की उपलब्धि है। इस इमारत का 
सबसे बड़ा दोष यह है कि कऊाकारों के मस्तिष्क में समरूपता का अमाव है ।ै 


मालवा 
मालवा की प्रसिद्ध इमारतों पर दिल्‍ली शैली का स्पष्ट प्रभाव दिखाई देता 

है । माल के अनुसार इन इमारतों में उद्देश्य पति की सफलता दिखाई देती है ।१ 
इनमें समझुपता तथा सजावट का सुन्दर समावेश है । यहूँ की प्रसिद्ध इमारतों में 
कमाल मीला मस्जिद, लाट मस्जिद तथा दिलावर खाँ की मस्जिद हैं। स्तम्मों के 
बीच नुकीले डाटों का प्रयोग इनकी विशेषताएं हैं ।? मांडू के किसे में दिल्‍ली दरवाजा 
वास्तुकला की महत्वपूर्ण उपलब्धि है। हुसंगशाह ने हिडोछा महल का निर्माण 
कराया ।” पर्सी ब्राउन के शब्दों मे इसकी तुलना भारत वर्ष की प्रप्मिद्ध एवं वैमव- 
शाली कलात्मक इमारतों में की जाती है ।? हुसंग्रशाह ते अनेक मदरसों तथा जामा 
मस्जिद का निर्माण कराया | कपूर तालाब तथा मुंज तालाब यहाँ के प्रसिद्ध जलाशय 
हैं। ये तालाब पोत की भाँति जल में तैरते हुए दिखाई देते हैं।१० मांडू के किछे के 

]. लश़क महमद, पृ० 4 

2. दिल्ली सल्तनत 5, पृ० 668 

3. माशछ, पृ० 607 

4. फर्गूसन, पृ० 226-27 

5. दिल्ली सल्तनत 5, पृ० 702 

6. मार्शल, पृ० 67 

7. दिल्‍ली सल्तनत 5, पृ० 703 

8. फर्गुसन, पूृ० 25] 

9. ब्राउन, पृ० 64 

0. दिल्‍ली सल्तनत 5, पृ० 707 
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धघ्वसांवशेयों में आज भी आाजबहादुर तथा राशी रुपमती की प्रेम कहानियाँ गुँजती 
धुनाई पड़ती हैं। बाजबहादुर का महत्व मांडू के किले की प्रसिद्ध इमारत है।? 


घुमरात 

गुजरात के सुल्तानों की वास्तुकला में विशेष रुचि थी। यहाँ के दैली में 
हिन्दू मुस्लिम दौलियों का सुन्दर समिश्रण हुआ है। गुजरात जैन वास्तु शैली का प्रमुख 
स्थान था| गुजरात की विशेष परिस्थिति ने स्थानीय स्थापत्य शैली के विकास में 
महत्वपूर्ण योगदान दिया है ।? पाटन की जामा मस्जिद तथा शेख फरीद के मकबरे 
में हिन्दू और जैन मंदिरों की सामग्री का अधिक उपयोग हुआ है । इसकी विशेषता 
यह है कि मस्जिद तथा मकबरे में यथोचित स्थानों पर इस सामग्री का प्रयोग किया 
गया है । 

खम्मात में 355 में जामा मस्जिद का निर्माण किया गया । इसके विशाल 
प्रगण तथा मेहराब की योजना अत्यन्त सुन्दर है। इसकी ड्योढ़ियों को देखने से 
स्पष्ट हो जाता है कि ये हिन्दू तथा जैन मंदिरों के अवशेष हैं ।* घोल्का में हिछाल 
खाँ फाजी की मस्जिद खम्मात की शैली पर निभित है । 

अहमद शाह की अभिरुचि वास्तुकला में थी। उसने अहमदाबाद में अनेक 
सुन्दर भवनों का निर्माण कराया। फरिश्ता के अनुप्तार वास्तुकला में सुसज्जित 
अहमदाबाद हिन्दुस्तान का सुन्दरतम मगर है* और यदि इसे विश्व का सुन्दरतम नगर 
कहा जाय तो अतिशयोक्ति न होगी ।९ फर्मूसत के अनुसार यहाँ की जामा मस्जिद 
पूर्व की मर्जिदों में सर्वोत्कृष्ट उपलब्धि है ।? पर्सी ब्राउन के अनुसार यह पश्चिमी 
हिन्दुस्तान ही नहीं, अपितु भारतवर्ष की सर्वश्रेष्ठ उपलब्धि है ।? तीन दरवाजा का 





» माशेल, पृ० 62-22 

« दिल्‍ली सल्तनत 5, पृ0 70 
वही । 

वही । 

ब्राउन, पृ० 47 

दिल्‍ली सल्तनत 5, पृ० 74 
फर्गुमन, पृ० 230 

« बाठन, प१ृ० 48 
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निर्माण अहमदाबाद से प्रवेश की सुविधा के लिए फिया गया । वास्तुकला की यहूँ 
सुन्दर कृति है।* 

इन इमारतों के अतिरिक्त रानी का हुजा सुहम्मद शाह के भकबरे की शणमा 
प्रसिद्ध इमारतों में की जाती है । कंकरियाँ में हौजे कुत्व का निर्माण सुल्तान कुल्वुद्दीन 
में कराया था! महमूद बिभढ़ तथा अचुत कूकी के मकभरे अत्यन्त सुन्दर तथा आकर्षक 
हैं 8 महमूद बिधढ़ ने चम्पानेर में जामा मस्जिद का निर्माण कराया । दौैली अहमदा- 
बाद की जामा मस्जिद की भाँति है।* गुजरात की इमारतों में भाव तथा कल्पना का 
बड़ा ही सुन्दर सयोग हुआ है। 
बंगाल 

बंगाल में वास्तुकछा का अद्भुत विकास हुआ । मस्जिद तथा मकबरों के 
निर्माण में घामिक भावनाओं का समावेह् है। अधिकांश इमारतें आयताकार है। 
सुल्तान सिकन्दर शाह ने 3369-74 में जामा मस्जिद का निर्माण कराया। पूर्वी 
भारत की यह सबसे महत्वपूर्ण इमारत है। इसके मेहराब तथा बादशाह का तख्त 
अत्यन्त सुन्दर ढंग से बनाये गये हैं ।* गनमत तथा सदरबारी मस्जिदों का निर्माण 
448 तथा 479 में हुआ । पाडुआ की मस्जिद में हिन्दू शैली का प्रभाव दिखाई 
देवा है। यहाँ पर जल़ालुद्दीन मुहम्मद शाह का मकबरा है, जिसे इसलाखी मकबरा 
कहते हैं ।! इसकी मुख्य विशेषता मेहराब तथा घरन का सुन्दर संयोग है । बंगारू की 
अन्य कृतियों में दाखिल दरवाजा (465), सदरवारी मस्जिद (489), छोटन 
मस्जिद (480), छोटा सोना मस्जिद (50), बड़ा सोना मस्जिद (526) और 
कदम रसूल मस्जिद (530) आदि प्रमुख हैं। पर्सी ब्राउन के अनुसार बंगाल की 
इमारतें हिन्दू मुस्लिम शैली की सर्वोच्च नमूना हैं ।९ यहाँ की इमारतों का निर्माण 
प्रायः ईटों से किया गया है । 


- दिल्ली सल्तनत 5, पूृ० 74 
« वही, पृ० 77 

वही, १० 72 

« चही, पृ० 688 

झटके अहमद, पृ० 57 

« ब्राउत्त, पृ० 40 
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कश्मीर 


कदमीर की इमारतों में प्रायः कड़ी का प्रयोग किया गया है। साल के 
अनुसार कफ्मीर की इमारतें हिन्दू मुस्किम स्थापत्य शैली की परिचायक है। यहाँ 
की इमारतों में श्रीनगर की जामा मस्जिद, शाह हमदान की मस्जिद, अखुन मुल्लाशाह 
का मकबरा मस्जिद, काठी दरवाजा, संगीन दरवाजा, पेरी महरू, तथा शालीमार 
बाग की बारादरी प्रसिद्ध है । 


अहमवनगर 

यहाँ के शासकों का अधिकांश समय राज प्रासादों में न व्यतीत होकर युद्ध 
स्थल में व्यतीत हुआ परिणामस्वरूप वास्तुकला के विकास के लिए उपयुक्त वाता- 
वरण नहीं था । जो भी समय मिला उसका उपयोग इन्होंने मवन निर्माण में नहीं, 
अपितु भवनों के चारों ओर बाग बगीचों को बनवाने में किया। यहाँ की प्रसिद्ध 
कृत्तियों में अहमदनगर का किला, बाग-ए-रौजा बा ग-ए-बहिस्त, रुमी खाँ की मक्का 
मस्जिद, काली मस्जिद, कोटला मस्जिद, रुमी खाँ का मकबरा प्रसिद्ध है। इसके 
अतिरिक्त चंगेज साँ महल, फरहाद ला की मस्जिद, सरजा खाँ का महरू, तोर्र बीबी 
मस्जिद, नियामत खाँ का महल, सलावत खाँ का मकबरा विशेष उल्लेखनीय हैं । 
बोजापुर 

बीजापुर के आदिक शाही, शासक वास्तुकला के प्रेमी थे । दक्षिण भारत में 
इन शासकों ने उच्चकोटि की हौली को जन्म दिया । यहाँ के शासकों की अछंकरण में 
विशेष रुचि थी । गुम्बद तथा छज्जों को अत्यंत मनोरंजक ढंग से अलंकृत किया गमा । 
यहाँ की प्रसिद्ध इमारतों में जामा मस्जिद, रौजआा-ए-इग्राहीमस, मोहम्मद आदिल शाह 
का सकबरा मेहतर महरू, शाह करीम का सकबरा, शाहनवाज का मकबरा, अंदाजहाल 
मस्जिद, मलका जहाँ की मस्जिद, अछी आदिल शाह पीर मस्जिद तथा गगन महू 
विशेष उल्लेखनीय हैं । 


अध्याय 8 


चित्रकला एवं संगीत 
चित्र कला 


स्थापत्य कला की भाँति चित्रकका भी सामाजिक वातावरण की अभिव्यक्ति 
है। अन्तर केवल इतना है कि स्थापत्य कऊा सर्वसामान्य के लिए प्रत्यक्ष इृष्टिगोचर 
है, जबकि चित्रफछा अप्रत्यक्ष कुछ स्थान तथा व्यक्ति तक ही सीमित है ।” डॉ० 
ताराचंद के अनुसार “चित्रकला दो परस्पर विरोधी भावनाओं सुल-दुल, सफलता- 
असफलता, लोक-परलोक, जीवन के प्रति आकर्षण-त्याष, महत्वाकांक्षा तथा कार्य के 
जीत समन्वय है ।* विद्वानों ने इसका उद्मव तथा विकास ईसापूर्व प्राचीन भारतीय 
साहित्य विनयपिटक, महाभारत, रामायण तथा अभिन्नानशाकुन्तलम्‌ में ढूढ़ने का प्रयास 
किया है ।१ चित्रकारों की कछा की सुन्दर अभिव्यक्ति युफाओं की दीवारों पर की 
गई हैं । भौतम बुद्ध का सम्पूर्ण जीवन गुफाओं एवं चंत्य कक्ष में चित्रित कियागया है । 


सल्तनत काल 3 
अजंता की चित्रकला के आद मध्ययुमीम भारतीय चित्रकला का उद्भव एवं 
विकास अधिक समय तक अंधकारमय रहा है। रूसी विद्वान एफरोसेनबर्ग के अनुसार 
सातवीं सदी से सोलहवी सदी तक भारतीय चित्रकला का विकास अवरुद्ध था ।* पर्सी 
ब्राउन के अनुसार 650 ई० के बाद अकबर के शासनक्रारू तक भारतवर्ष में चित्र- 


* एच० के० शेरवानी कल्चरल ट्रेंड्स इन मेडियल इण्डिया, पु० 4 
. ताराचंद, पृ० 258 


- वही, पृ० 258 


: रोग्रेनवर्ग, एफ० इण्डो प्रसियन एण्ड साइन इण्डियन पेंटिंग अनुवाद, इस्लामिक 
कल्चर, 93व, पृ० 38 
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कला का विकास गे हो सका ।? डॉ० आश्ीादी शाह भीवास्तत ने लिखा है कि 
भारतवर्ष में मुस्किम शासम की स्थापना के आाद चित्रकडा के विकास को श्रोत्ताहन 
नहीं सिद्छा । दिल्‍ली के सुल्तानों का विश्वास था कि चित्रकार किसी सनुच्य, पशु, 
पक्षी का चित्र बनाकर उस्ते सजीव बनाने का प्रयास करता है और इस प्रकार वह 
ईहवर का प्रतिदद्ी होने का प्रयत्न करता है। इस प्रकार शढ़िवादी मुसलसानों के 
अनुसार सजीव पशु पक्षी तथा मनुष्य का चित्रण अधा्िक कार्य था । इसीलिए कुरान 
के अनुसार चित्रकारी पर प्रतिबष रूुगा दिया गया था।* परिणामस्वरूप सुल्तातों 
के हृदय मे चित्रकला के प्रति प्रेम नहीं था। अतः इन्होंने चित्रकारों को सरक्षण नहीं 
प्रदात किया । ै 

प्रो० शेरवानी इस मत से सहमत नहीं हैं ।४ उनके अनुसार दिल्‍ली के सुल्तान 
चित्रकला के प्रेमी ये और उन लोगों ने चित्रकारों को संरक्षण प्रंदान किया।४ 
मिन्हाजुस्सिराज के अनुतार जिस समय खलीफा अशमुतसिम विल्छाह ने अपने दूत को 
दिल्ली भेज कर इल्तुतमिश को मान्यता प्रदान की उस समय राजधानी को सुसज्जित 
कऋर उसके भध्य में इल्तुतसिद का एक बडा सित्र रखा या था ११ इससे अनुमान 
किया जाता है कि हल्तुतमिश चित्रकला का विरोधी नहीं था । 

मुहम्भद तुणलुक के समय ( 353 ) का एक चित्र मिला है, जिसमें उसके 
दरबार का सुन्दर चित्रण किया भया है।” बर्ती के अनुसार उंढ़िवादी तथा धर्माध 
सुल्तान फिरोज तुगलुक ते भी चित्रकछा को प्रोत्साहन दिया। उसके राजमहरू की 
दीवारों को सुन्दर चित्रों से अलकृत किया गया था ।९ चौदहवी सदी में जैन तथा 
दाक का सम्बन्ध कालिकायायंकथा नामक पुस्तक में चित्रित किया गया है। क्षकों 
का चित्र मुस्लिम तुकों की माँति है। वे पगडी बाँषे, दाढ़ी रखे हुए तथा पूर्चत' 


» पर्सी ब्राउन, इृण्डियन पेंटिंग, पृ० 38 
« आशीर्षादी छाऊू श्रीवास्तव, पू० 233 
वही । 
देरश्वानी, १० 42 
वही । 
» मिन्हाजुस्सिराज-तबकात-ए-नासिरी, कलकत्ता, 869, उद्धृत, सेरवानी, १० 43 
» ऐैरवाली, पृ० 42 
० बर्ती तारीख-ए-फिरोजधाही, कऊकत्ता, 862, उदधुत, क्षेरवानी पृ० 43 
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आखज्छादित दारीर के मस्त में चित्रित किए गए हैं ।! जैनियों का चित्र भोती तथा 
अंग्रोछा, धारण किए हुए दिलाया थया है ।* वसंतविलास का चित्र० अहमद शाह के 
शासनकाछ 45] में किया भया ।* डा० सोती चंद के अभुसार इस सभी वित्नों पर 
ईरानी प्रभाव स्पष्ट दिखाई देता है ।* गोएत्स के अनुसार क्षेत्रीय सुस्छिम शासकों ने 
हिन्दू चित्रकारों के साथ सद्व्यवहार कर उन्हें संरक्षण प्रदान किया ।5 मालवा के 
हासक महमूद खत्जी ने कल्पसूत्र का चित्रण अपने शासनकाछ में कराया ।९ यह 
पुस्तक चित्रकारों की कहा का उत्कृष्ट नमूता है ।? 

इसके अतिरिक्त चित्रकारों के कुछ स्पष्ट नमूने कुर्सी, मेज, अस्त दस्त, बर्तन 
पताका तथा कढ़ाई के बच्नों पर मिलते हैं । राज महल में प्रयोग आने वाछे प्रतिदिन 
तथा विशेष अवसर के थात्रों को अलंकृत किया गया था ।* इससे स्पष्ठ हो जाता है 
कि दिल्‍खी के सुल्तानों के हृदय में चित्रकला के प्रति घृणा की मावना नहीं थी, अपितु 
उन लोगों ने चित्रकला को प्रोत्साहन दिया तथा चित्रकारों को राज्याश्रय एवं संरक्षण 
प्रदान किया । 
सुगल काल 

मुगलकालछीन चित्रकला के विकास तथा पतन का इतिहास मुगल साम्राज्य के 
उत्थान तथा पतन से सम्बन्धित है ।7९ इस युग में चित्रकला का प्रेरणास्नोत समरकंद 
तथा हेरात रहा है। * तैमूरी चित्रशैली के जन्मदाता नवबतुल मुहरीन थे । ११ इस 





3, शेरबानी, पृ० 43 
2- चगतई ए० पेंटिंग डूयूरिंग सल्तनत पीरियड, पूृ० 47 
3, शेरवानी, पृ० 44 
4. मोतीचंद एवं खंडालवाला, इण्डियन स्कल्पचर एण्ड पेंटिंग, पृ० 58 
5. गोएत्स एच०, जनरल ऑफ दि गुजरात रीसर्च सोसाइटी, जुलाई, 954, पूृ० 68 
6. स्मिथ, हिस्ट्री ऑफ फाइन भा इन इण्डिया एण्ड सिछोन, १० 203 
7. मोती चन्द, इलस्ट्रेटंड ध्रीकली, 26 जनवरी, 958 
8. आशीर्वादी लाल श्रीवास्तव, पृ० 233 
9. वही । 
0. गैरेट, पृ० 33 
 शेरवानी, पृ० 44 
2 ताराचच्ड, पृ० 265 
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शैलीकों भरमोत्कर्ष पर पहुँचाने का श्रेय नेहुजाद को है, जिन्हें पूर्व का राफेल कहा 
जा सकता है।! इनका जन्म पत्ाहवी सदी के मध्य में हुआ था और कुछ समय तक 
इन्होंने भंसुर इब्च बेकरा के दरबार को संरक्षण प्राप्त विश्रकार के रूप में सुशोभिस 
किया ।? 506 में इन्होंने शाह इस्माइल सफवी का राज्याश्रय प्राप्त किया । 826 
में इनकी मृत्यु हों गई ।* 

मुगल सा ज्ाज्य का संस्थापक बाबर एक महान्‌ कला प्रेमी था । उसकी विशेष 
रुजि चित्रकला में थी ।* वह बेहजाद का समकालीन था और इस महान्‌ चित्रकार 
से मिलने का अवसर उसे हिरात तथा शाह इस्माइल सफवी के दरवार में मिला 
था ।* बाबर ने अपनी आत्मकथा वेहजाद की प्रशंसा में छिखा हैं कि वह समकालीन 
चित्रकारों में सर्वश्रेष्ठ था ।१ इससे स्पष्ट है कि उसने बेहजाद के चित्रों का आलोच- 
सात्मक अध्ययन किया था। इस प्रकार बाबर ने मुगल साम्राज्य की नोंव डालने के 
साथ ही साथ मुगछ चित्रशैली की पृष्ठभूमि तैयार करने में महत्वपूर्ण योगदान दिया । 


बाबर प्रकृति का महान्‌ प्रेमी था । पूर्ण राजि की निरन्तर यात्रा करने के बाद 
सेव वृक्ष के नीचे शरद कालीन रगीन पत्तों के सौन्दर्य को देख कर वह आत्मविभोर ही 
जाता था| उसे अपनी छेसनी से प्रकृति के सौन्दर्य का इतना यथार्थ चित्रण किया है 
जो किसी चित्रकार की तुलिका से सम्भव नहीं है ।? छेतपुून्र ने लिखा है कि बाबर 
सर्व प्राकृतिक सौंदर्य के अन्वेषण में व्यस्त रहता था। वह कुछ विशेष प्रकार के 
पुष्पों की सुगन्‍्घ को ढूढ़ने में आनन्द का अनुभव करता था। अपने विशेष बगीचे के 
सुन्दर फूलों का चित्रण करने में उसने कभी थकान का अनुमव नहीं किया ।* भारत 
बर्ष में उसका चार वर्ष का दासन कार इतना व्यस्त रहा कि वह चित्रकला के विकास 
में विशेष योगदान न दे सका । परन्तु उसकी आत्मकथा से यह स्पष्ट हो जाता है कि 


न 


3. ग्रैरैद, पृ० 33 

2. ताराचन्द, पृ० 265 
3. बही। 

4. लूइक अहमद, पू० 59 
5. क्षेखानी, पृ० 45 
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7 
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खबर ने अनेक चित्रकारों को संरक्षण तथा राज्याश्रय प्रदान किग्रा था ।* उसने जिम 
चितरतैली की नींव डाली बहू एशिया की सांस्कृतिक उपलब्धियों में एक प्रसिक्तित 
स्थान भ्राप्त करने में सक्षम है ।* 


हुमायूँ अपने पिता की भाँति कछा का प्रेमी था। पासम कार की सिरन्तर 
कड़िमाइय्रों के बावजूद भी उससे चित्रकला के क्षेत्र में जो कुछ किया उसे बलार्क ने 
हमायूँ कैली की संशा देकर उसके प्रति सम्मान प्रगट किया है।* समकालीन लेखक 
जौहर के अनुसार हुमायूँ ने एक दिन अमरकोट के किले में एक सुन्दर फास्ता को 
पकड़कर उसका वित्र बनवाया और फिर उसे मुक्त कर दिया ।* भारतवर्ष से निष्का- 
सित होने के बाद वह ईरान के क्ाह तहमास्व के दरबार में पहुँचा । महान्‌ चित्रकार 
आगा भीरक तथा मुजफ्फर अली से उसने मेंट की । मंसूर तथा उसके पुत्र मीर सैयद 
अछी को काबुल आने के लिए आमन्वरित किया। हुमायूँ के आमन्त्रण पर स्वाजा 
अब्दुस समद तथा भीर सँय्यद अछी !550 ई० में काबुल पहुँचे ।! इन कछाकारों ने 
राजकुमार अकबर की चित्रकारी को शिक्षा दी। मीर सैय्थद अली को दवित्तान-ए- 
अमीर हंम्जा को चित्रित करने का काये सुपुर्द किया गया ।९ इस दोनों की शौली 
में ईराती प्रभाव स्पष्ट दिखाई देता है। बादरू, पर्बत शिस्वर, जल वृक्ष, पशु, पक्षी 
के चित्रण में इन दो कलाकारों ने अपनी कलात्मक शैद्ी का अश्ृतपुर्थ परिचय दिया 
है।” प्रो० दोरवासी ने तो इन्हें शाही अथवा मुगल कलम का जन्मदाता स्वीकार 
किया है ।९ 
अकबर 
समआ_्लाट अकबर बहुमुखी प्रतिमा का व्यक्ति था। उसकी रुचि कला, साहित्य 
तथा संस्कृति के प्रत्येक केत्र में थी। पत्ती ब्राउन के अनुसार अकबर का शासम कार 


- एल० वियान, कोर्ट प्रेँट्स ऑफ दि ग्रैष्ड मुगल्स, पृ० & 
« जै० वी० एस० विल्किसन, सुगल पेंटिंग, पृ० 2 

- उस्त, ताराचंद, पृ० 270 

उद्धृत, ऊद़क अहमद, पृ० 59 

 पगैरेंट, पृ० 35 

- वही, पु० 36 

ताराचंद, पृ० 270 

* शैरवानी, पृ० 46 
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मुधल कोरी संस्कृति के विकास के छिए सर्वाधिक उपयुक्त था ।7 सोलहवीं सदी के 
सौहादंपूर्ण बात्तावरथ ने प्ांस्कृतिक रंधमंच पर हिन्दू मुस्छिम सहयोग तथा समन्वय 
का अद्भुत माय प्रशस्त कर दिया था। अकबर की व्यक्तिगत रुचि ने चित्रकला के 
विकास में नवजीबन प्रदान किया ।* , 

अबुल फज्ल ने सज्नाट अकबर की रुचि का उल्लेख करते हुए उसके विचारों 
को प्रकट किया है। “अधिकांश छोग चित्रकला से घृणा करते हैं, परन्तु मैं ऐसे रोषों 
को पसन्द नहीं करता है। क्योंकि मेरे अनुसार एक वित्रकार के यास ईइवर को 
पहचानने की शक्ति है। चित्रकार किसी सजीव का चित्र अनाकर तथा उसके अंग 
प्रत्यंग को चित्रित करने के बाद यह अवश्य अनुभव करेगा कि वह अपनी कृति को 
जीवन प्रदान नहीं कर सकता । इस प्रकार जीवनदाता ईश्वर के सम्बन्ध में सोचने 
के लिए विवश हो जायगा तथा इस प्रकार उसके झ्ञान में वृद्धि होगी ।* चित्रकला में 
सम्नाट अकबर की विशेष अभिरुचि का एक मात्र श्रेय भीर सैस्यद अकी को है, जिसे 
हुमायू ने अकबर का शिक्षक नियुक्त किया था ।* उसने अकबर के हृदय में चित्रकला 
के प्रति इतना प्रगाढ़ प्रेम पेदा कर दिया कि सम्राट चित्रकला को शान तथा आनन्द 
का साधन मानता था ।* सम्राट स्वयं कहता था कि इस्लाम के झूढ़िवादी तथा धर्माव 
अनुयायी भी अब यथाव॑ंता को प्रत्यक्ष देखते हैं ।९ पर्सो ब्राउन के अनुसार अकबर के 
द्वारा चित्रकला को महत्व देने का कारण यह था कि वह इस कछा के माध्यम से मृत 
सजीव तथा सजीव को अमर बनाना चाहता था ।? 

पर्सी ब्राउन के अनुसार प्रारस्मिक अवस्था में मुगल काछीन धित्र क्षड़ी पूर्णे 
रूप से विदेशी थी, परन्तु जैसे मुभह सम्राट भारतीय वातावरण में मारतीय होते भए 
बैसे ही चित्र पौछी भी धीरे-थीरे पूर्णछप से मारतीय हो गई ।* अकबर दरबार के 


पर्सी ब्राउन, पृ० 49 

वही, पृ० 48 

मबुल फज्ल, आइन-ए-अकबरी, अनु ० व्लाकमैत, पू० 4 
शिरवानी, पृ० 46 

« गैरेट, पु० 37 

« वियान कोरें पेंट्स ऑफ दि ग्रेण्ड मुगल्स, पृ० 40-4 
पर्सी ब्राउन, पृ० 89 

8, वही, पृ० 49 


व्यय कऊ था मे (0 डे 23 


694 : अध्ययुगौन मारतीब समाज एवं संस्कृति 


प्रमूख मुसलमाव चित्रकारों में फारक्ष कहमाक, अव्दुस समद, मौर सैय्यद अली तथा 
मितकीन के नाम उल्लेखनीय है ।! हिन्दू चित्रकारों में दासवंत, बसावन, केसो राछ, 
मुकुन्द, साधों, जयप्ताथ, महेश, खेमकरन, तारा, सानवाझा, हरिवंश तथा शाम का 
उल्लेख अबुछ फज्ल ने किया है ।? डॉ० ताराचन्द के अनुसार खुदायस्य पुस्तकासय 
की पाण्डुछिपि में तुझसी, सुरजन, सुरदास, इसर, दांकर, रामआस, बनवाली, नन्‍्द, 
तन्‍हा, जगजीवन, धरमदास, नरायन, भतरमन, सुरज, देवजीव, सरन, गंगा सिह, 
पारस, धन्ना तथा भीस के ताम का उल्हेख मिलता है। हे इस प्रकार मुगल तित्र 
शैली हिन्दू मुस्लिम सहयोग तथा समत्वयय का परिणाम रही है । मुगर दरबार में 
हिन्दू संगीतज्ञ तानसेन का चित्रण हिन्दू मुस्लिम शैलियों के समन्वय का स्पष्ट 
उदाहरण है।५ 

अकबर ने अब्दुक समद के नेतृत्व में चित्रकारी का एक अलग विभाग खो 
दिया तथा इस महान चित्रकार को शिरीन कलम की उपाधि से विभूषित किया ॥९ 
प्रारम्भिक अवस्था में हिन्दू चित्रकार भगवती ते ईरानी होली को अपनाने में अपनी 
दक्षता का परिचय दिया । पर्सी ब्राउन ने कहा है कि वह एक ग्रुलाम के रूप सें 
विदेशी शैली का अक्षरसः अनुकरण करने रगा ।९ समय परिवतंन के साथ-साथ 
विदेशी शैली का छोप होता गया और कुछ समय के बाद अकबर के समग्र के लित्ों 
का स्परूप धर्मनिरपेक्ष तथा प्रजात॑त्रवादी होता गया |” सम्राट अकबर ने इन 
खित्रकारों को मनसब, अहदी तथा पैदल सिपाहियों के पदों पर नियुक्ति की ।९ 
अब्दुस समद को मुल्तान का दीवान बनाया गया तथा दासवन्त को टकसालछ में पद 
प्रदान किया गया । कबुछ फल के अनुसार “अकबर के समय में सौ चित्रकार करा 
« ताराचंद, पृ० 270 
आइन-ए-अकबरी, 7, पू० 308 
. ताराचद, पु० 270-] 
« पर्सी ब्राउन, इण्डियन पेंटिय अंढर दि मुगल्स, पृ० 53-54 
« आश्षीर्वादीकाल श्रीवास्तव, 234 
- पर्सी ब्राउन, पृ० 89 

बही, ए० 50; शेरवानी, पृ० 47-48 
मेहरा, पृ० 307 

« छडक अहमद, पृ० 6-62 
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के प्रसिद्ध स्वामी हो गये; उनमें पूर्णता को प्राप्त करने वालों अथवा सध्यम श्रेणी के 
लोगों की संस्या अधिक है। यह विशेषकर हिन्दुओं के साथ सत्य है। उनके चित्र 
हमारी वस्तु कल्पना को ज़ाँघ जाते हैं। वास्तव में सम्पूर्ण विश्व में कुछ ही उनकी 
समासता कर सकते हैं । ! अकबर के समय में जिन चित्रों को तैयार किया गया 
उनमें सभी वर्गों एवं जातियों का योगदान है ।* 


पुस्तकों को चित्रित करने की प्राश्नीन परम्परा का अनुकरण अकबर के शासन 
काल में मी किया गया | हम्जा नामा के चित्रण का कार्य मीर संग्यद अली के नेतृत्व 
में हुमायूं ने प्रारम्भ कराया था ।* इस योजना को पूर्ण कराने का श्रेय अकबर को 
है ।$ इसके अतिरिक्त पंचतंत्र, युसुफ और जुलेखा की कहानी, ग्ुल्स्तान, रज्मनाभा 
(महामारत) तथा अकबरनामां का भी चित्रण कराया गया ।" आज़ भी सचित्र 
रज्मनामा, जयपुर, अकबरनामा, का चित्र विक्टोरिया तथा अल्बर्ट संग्रहालय में 
उपलब्ध है ।९ सचित्र बाबरनामा (ब्रिटिश संग्रहालय) की चित्र होली अतीव रोचक 
है। शिकार का पीछा करते हुए उमरशेख मिर्जा तथा इसमें पशु, पक्षी तथा सुस्दर 
बुक्षों का चित्रण माभिक तथा हृदयग्नाही शैली में मंसूर ने सम्पन्न किया है 7 


भित्तचित्र शैली का विकास अकबर की देन है। खंडालवारा के अनुसार 
अकबरकालीन मित्तचित्र, अजन्ता तथा एलोरा के बाद पतनावस्था को संकेस करता 
है ।९ परन्तु स्मिथ ने उपरोक्त तर्क का शण्डन करते हुए कहा है कि अकबर के समय 
के भित्तचित्र अपने सुन्दर चित्रण तथा रँंगाई के लिए अद्वितीय है।* फतेहपुर सीकरी 
के राजप्रासादों में दीवालों तथा छतों पर बनाये गये पश्चु, पक्षी, वृक्ष तथा मनुष्यों 


*» आइन-ए-अकबरी, अनुवाद ब्लाकमैन, पृ० 44 
शेरवानी, पृ० 48 

वही, पृ० 46 

बैरेट, पृ० 35-6 

शैरवानी, पृ० 48 

गैरेट, पु० 32 

वही, १० 320-2व 

संडालवाला, इण्डियन स्कल्पचर एण्ड पट, पृ० 86 

« स्मिथ, फाइन आर्टूस इन इण्डिया एण्ड सोलोन, पृ० 208 
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की आकृलियों में एंक विदोष प्रकार की गतिशीझता दिखाई देती है, जो धत्य ततय के 
लित्रों में दुलंभ है । 

छेनपुल् फतेहपुर सीकरी के राजप्रसादों के मिततचित्रों को देखकर अपनी 
मावनानओं को न रोक सका । उनकी प्रशंसा करते हुए बह लिखता है, “जब हम 
अकबर के स्वायधाह अथवा स्वप्न शृह में प्रवेश करते हैं तो पत्थर के पर्दे पर सुनहरे 
रंग से चित्रित फारसी की कविता देखने को मिलती है, भ्रीष्मऋतु के भध्यात्ल में 
अकबर उस पर अपनी र्ष्टे डाल कर आनंद का अनुमव करता था। मरियम की 
कोठी का भित्त चित्र मारतीय चित्रकका का अद्वितीय उत्साहवर््धक उदाहरण है ।”* 


स्मिथ के अमुसार इन भव्य राजप्रासादों के पर्दों पर पच्चीकारों की रखानी 
की भूसिका चित्रकारों की तूलिकाओं ने बड़ी कुशरता से निभाभा है।* सम्राट 
अकबर के कार्यों की प्रांसा तथा उसके दीघे जीवन की प्रार्थना को चित्रकारों ने बड़े 
ही मनोरंजक शैली में चित्रित किया है।* हूम्वा चोगा पहने हुए अमीर, नौका 
विहार, फुल पत्ती, हाथी ग्रुद्ध, युद्ध स्थल के र॒य को देख कर कोई भी दशक मुग्ध 
हो सकता है।* हाथी पोल तथा मासुसत बुजं का चित्रण बड़ा ही रोमांचकारी 
है।? अबुछ फज्ल ते छिला है कि चित्रकारों ने कुशल चित्रण द्वारा निर्जीव वस्तुओं 
को भी सजीव प्रदर्शित करते का सफल अभिनय किया है।” अकबर कालीन लित्र 
शेक्षी का मूल्याकत स्मिव के छब्दों में किया जा सकता है, “किस्सटन में अकबरनामा 
का हस्ताक्षर युक्त लित्र अकबर कालीन चित्रों के भालोचतात्सक विष्छेषण के लिए 
पर्यात तामग्री है। परन्तु आधुनिक युग के (किसी कल्लाकार ने जित्रों तथा रंगों की 
उचित व्याख्या करने का साहस नहीं किया है ।” 
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मुफ्त सभाट अकवर से जित्रकला शैंसी को जिस आधार पिला को रखा, 
वह उसके पुत्र जहाँगीर के शासन काछ में प्रौद़ता को प्रात हुई ।? पर्सी ब्राउन के 
अनुसार से आजर की विशेष कझारमक भावना जहाँधीर के हृदय में अतिरिक्त शक्ति 
के साथ पुऑर्जायुत हो उठी ।? जहाँगीर एक कुशल वित्रकार, खिजरदौली का सफल 
आऊोचक एवं चित्रकारों का आश्रयदात्रा था। उसके उत्साहपूर्वक संरक्षण तथा 
चित्रकारों के प्रोत्साहन के कारण लित्रशैदी का अभूतपूर्च विकास हुआ । यदि उसके 
शासन काझ को चित्रकला का स्वर्भयुय कहा जाय तो अतिशयोक्ति भ होगी । प्राकृतिक 
सौंदर्य के महान प्रेमी जहांगीर का व्यक्तित्व इतना कलात्मक था कि चित्रकला का 
विकास उसके काल में स्वामाविक प्रतीत होता है। जहाँयीर के समान शायद ही 
कोई मुगल सम्नाट चित्रकला का इतमा कूशरू पारसली हुआ हो। वह बढ़े गये के 
साथ कहता था, “जब कोई चित्र भेरे सम्मुख प्रस्तुत किया जाता है--चाहे भृत 
चित्रकार का हो अथवा जीवित मैं देख कर तुरन्त बता सकता हैँ कि वह किसकी 
तूलिका का फल है और यदि एक चित्रपट पर अनेक व्यक्तियों की आक्ृतियाँ हों, 
जिन्हें विभिन्न चित्रकारों ने तैयार किया हो तो मैं यह बता सकता हें कि फौल-कौन 
सी भ्ाकृतियाँ किन-किन चित्रकारों की कृति हैं। यदि एक सुख की भृकूटि तथा नेत्र 
को कई लोगों ने चित्रित किया है तो मैं बता सकता हैँ कि मुख, नेत्र और भृकुटियों 
के निर्माता कौसय-कौन चित्रकार हैं ।''* उपरोक्त कथन इस तथ्य का स्पष्ट प्रमाण 
है कि सज़ाट जहाँगीर कितना बड़ा सूक््मदर्शी, कहा समझ तथा सफल पारली भा । 

जहाँगीर के व्यक्तिगत प्रोत्साहन के परिणामस्वरूप चित्रकला विदेशी प्रभावों से 
मुक्त होकर स्वावरूम्बी मन गई ।* दरबार के संरक्षण सें चित्रकला के गुणों में भी 
विकास हुआ ।* बह पूर्णरुप से प्रौढ़ तथा परिपक्व बन कर विकास की पराकाष्ठा पर 
पहुँच गई ।९ सम्नाट स्वयं सुन्दर चित्रों का संग्रहकर्ता था। कइ्मीर घाटी में फूल 
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पश्तों एवं सुल्दर प्राकृतिक €तयों को देख कर वह इतना सुर हो जाता था कि शीह्य 
खिभकारों को बुलाकर प्रकृति के सौंदर्य का चित्रण कराता था। साआज्य के तथा 
विदेशी चित्रकार अपनी सुन्दरतम कृतियों को सआ्आाट की सेवा में सेजते थे । जहाँगीर 
चित्र के गुणों के आधार पर उन्हें पुरस्कृत करता था।? वह स्वयं चित्रद््ी संघंधी 
निर्देशन भी देता था । 

उसके दरबार के सुप्रसिद्ध चित्रकारों में हेरात कां आगरा रिजा था, जिसका 
विशेष उल्लेख जहाँगौीर ने अपनी आत्मकथा में किया है |” अबुर हसन को नादिर 
उरूजमाँ तथा उस्ताद मंसूर को नादिर उल असर की उपाधियों से विभूषित कर 
उन्हें विशेष प्रोत्साहन दिया ।* कलात्मक शैली के विशेषज्ञ फाइल बेग, अब्दुस समद की 
मृत्यु के बाद, इस विभाध का अध्यक्ष हुआ ।* उसके दरबार के अंतिम विदेशी चित्रकारों 
में मुहम्भद नादिर तथा सुहम्मद मुराद के नाम विशेष उल्लेखतीय है !* हिन्दू चित्रकार 
विसनदास सनोहुर, धोवर्धन तथा माघव को राज्याश्रय प्राप्त था |? जहाँगीर ने अपनी 
आत्मकथा तुजुक-ए-जहाँगीरी में लिखा है कि विसनदास ने भेरे भाई शाह अब्बास की 
ऐसी सच्ची शबीह लगाई कि मैंने जब उसे शाह के नौकरों को दिखाया तो वे मान 
गये । पैंने विसनदरस को एक हाथी और बहुत कुछ पुरस्कार दिया ।” जहाँगीर को 
वित्रकला संबंधी योग्यता पर प्रकाश डालते हुए सर टामस रो ने लिखा है “बादशाह 
को मैंने एक चित्र दिया था। मुझे विश्वास था कि हिन्दुस्तान में उतकी नकर असम्मव 
है। एक दिन बादक्षाह ने मुझे बुलाकर पूछा उस चित्र को दुबारा अलाने वाले को 
क्या दोगे । मैंने कहा विज्रकार का पुरस्कार पहच्चास रुपया है। सम्राट ते उत्तर दिया 
कि मेरा चित्रकार सनसबदार है । उसके लिए यह पुरस्कार बहुत कम है। रात्रि में 
मुझे पुनः बुलाया या और छः चित्र देकर भुझे अपना चित्र छाँटने के लिए कहा गया। 
कठितता से मैं अपना चित्र पहचान सका |5 


लइक अहमद, पृ० 63 
गैरेट, पृ० 223 
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जहाँगीर के समय में अधिकांदा चित्रकारों ने मौतिक जीवन का चित्रण किया 
है। सज्जाट के वश्बार, हाथी पर बेठकर घनुष-बाण के साथ शिकार का पीछा करना, 
जुलूस, युद्ध स्वल के वर्णन विस्तार से मिलते हैं।” इसके अतिरिक्त प्राकृतिक रूय, 
फूल, पौधे, पशु-पक्षी, हाथी, घोड़े, शेर-बीता के चित्र मिलते हैं।* पुरुषों के चित्रों के 
किनारे को बड़े ही सुन्दर ढंग से चित्रित किया गया है। इसमें हिन्दू मुस्छिम संतों का 
हृदय तो अत्यंत सुन्दर ढंग से चित्रित किया गया है।* कहीं-कहीं कम्बाली में बैठे हुए 
रोगों का भी चित्र मिलता है।* रायदास, नामदेव, कबीर, लाल स्वामी तथा 
रामानंद का भी चित्र उपलब्ध है ।* 


जहांगीर ने कुशल चित्रकारों को प्रोत्साहन प्रदान कर चित्रकका को उत्कृष्ट 
बनाया । प्राकृतिक सौन्दर्य का प्रेमी होने के कारण उसने सुन्दर प्राकृतिक दृएयों का 
चित्रण कराया । इस काल की चित्रकऊा की सबसे बड़ी विषेषता चित्रों की यथार्थता 
एवं सजीवता है। अकबर कालीन चित्रों में इसका स्पष्ट अभाव दिखाई देता है । इस 
समय के चित्रों पर पाम्थात्य प्रभाव दिलाई देता है। मुभल बादशाहों की आक्ृतियों 
को एक गोलाकार सफेद आकार से घेरना ईसाई प्रभाव का सूचक है ।” पर्सी ब्राउन 
ने जहाँंगीर को मुगल चित्रकला की आत्मा कहा है।? कुछ त्रुटियों के बावजूद भी 
जहाँगीर में अदभुत कलात्मक दृष्टिकोण था ।१ 628 में जहांगीर की भृत्यु के साथ 
चित्रकला की अन्तरात्मा का भी अन्त हो गया। पर्सी ब्राउन ने ठीक ही कहा है उसके 
देहावसान के साथ मुगल चित्रकला की आत्मा विडीन हो गई ।” 


« ऐशेरवानी, पृ० 52 

यही । 

- वही, १० 00 

वही । 

वही । 

. पर्सी ब्राउन, १० 90; अधिकांश चित्र ब्रिटिश म्यूजियम, अल्बर्ट म्यूजियम तथा 
भाडलियेन लाइब्रेरी में उपलब्ध है । 

- वही, पू० 77 

8. गैरेड, पृ० 322 

9. उद्धृत, मेहरा, १० 308 


9. एम बे ६० हिल इथ 


ध्ज 
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मुधकछ सआ्ाट दाहजहाँ की व्यक्तिगत अभिरुचि विशकरा की अपेका स्थापत्य 
कहा में विशेष थी। पर्सी ब्राउन के अनुसार मुगल चित्र शैलो की अवनति तथा पंतन 
के लक्षण उसके शासन कार में ही दिखाई देने ऊूगे थे ।3 डॉ० भ्रनारसी प्रसाद 
सकक्‍तेना के अनुसार चित्रकला के क्षेत्र में लाहजहाँ ने अपने पिता की परम्पराओं को 
जारी रला ।* मुहम्मद फंक्ौर उल्ला तथा भीर हासिम भुगल दरबार के प्रतिद्ध 
चित्रकार थे ।* सम्राट ते राज्याथय तथा संरक्षण कुछ ही चित्रकारों तक सीमित 
रखा। परिणामस्वरूप अपने जीविकोपाजन के छिए इन कलाकारों ने अमीरों का 
संरक्षण प्राप्त करना प्रारम्भ किया। कुछ छोग चित्र बनाकर बाजार में बेचते थे ।* 
शाहजहाँ के दरबार के चित्रों का उल्लेख मिलता है। राजसभा तथा राजप्रासादों के 
आन्तरिक जीवन का वर्णन मिलता है। इस प्रकार कछाकारों की चित्रकारी क्षाही 
वैमब, सम्पन्न सामन्‍्तों तथा रत्न जटित प्रदों तक ही सीमित रहा । दरबारी धित्रों मे 
अनेक रंधों तथा स्वर्ण का प्रयोग अधिक हुआ है। चित्रों के किनारों को फूछ, पत्ती 
तथा लरूताओं से सुसज्जित किया गया है। चित्रों में सरसता, मौलिकता तथा सजीवता 
का स्पष्ट अभाव दिखाई देता है। प्रकाश तथा छाया का समुचित संकरलून भी नहीं हो 
पाया। इस प्रकार झाहजहाँ के शासन काल में मुगल चित्र ली पतन की ओर 
ऋ्रमणश: अभ्नसित होने रूथी । पर्सी ब्राउन के अनुसार किसी भी वस्तु की अधिक परि- 
पकवता उसके नष्ट होने का लक्षण है 7 शाहजहाँ के शासन काल में चित्रों की सजावट 
अपनी परिपक्वता की पराकाप्टा पर पहुँच चुकी भी । इस अवस्था के बाद पतन 
स्वाभाविक थी । 
ओरगजेब 

सम्राठ औरंगजेय धर्मांध तथा रूढ़िवादी सझ्लाट था। चवित्रकारी फो वह 
इस्लाम घर्मविरीधी समझता था। अतः उसने चित्रकारों का सरंक्षण तथा राज्याश्षय 
समाप्त कर विया । उसकी धर्माघता, रूढ़िवादिता तथा दोषपूर्ण शासन-नीति ने मुगरू 





« पर्सी ब्राउन, पृ० 5] 

* ब० प्र० सक्सेना, हिस्ट्री ऑॉफ शाहजहां ऑफ दिल्‍ली, पृ० 268 
- वही, पृ० 267 

« गैरेठ, १० 324-25 

* पर्सी ब्राउन, पृ० 89 
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चिभ्रकशा एवं संगीत : 707 


चित्रकला का मृत्यूभाइ बजा दिया ।* परन्तु प्रो० देरवाती इस अत से सहमत नहीं 
हैं। भुष सश्ज्राज्य को तिरन्तर बिगड़ती हुई परिस्थितियाँ उसके नियम्भण बाहर 
थी। नावरिरताहु तथा असमदशाह अब्दाली के आक्रमणों ने मुगल कझा की आत्या 
का ही अन्त कर दिया ।* परन्तु औरंगजेब को खित्रकका के पतन के उत्तरदाभित्व से 
युक्त नहीं किया जा सकता है। उसने इसके विकास में तनिक भो रवि नहीं थी उसने 
भोलकुण्डा तथा बीजापुर के राजप्रसादों में भित्तत्रिश् की सफेदी कराकर अपनी 
घर्मांघता तथा रुढ़िवादिता का परिचय दिया था ।* उसकी आज्ञा से सिकरदरा में 
अकबर के मकबरे पर भी सफ़ेदी करा दी गई। मनूची ते इसका विस्तृत वर्णन 
किया है ।४ 

मुषऊ चित्रशैद्वी के वर्णन के अंत में बह बताना आवश्यक प्रतीत होता है कि 
राजकुमारियों और ब्रेगमों के भी चित्र लिये जाते थे । कुछ समय पहले यह विश्वास 
था कि ये चित्र काल्पनिक हैं, परन्तु प्रो० ओ० सी० गांगुली ने शोध के आधार पर 
प्रमाणित किया है कि बेगमों तथा राजकुमारियों के चित्र, स्त्री विश्रकारों द्वारा बनाये 
जाते ये ।7 राजमहरू में इनके प्रवेश पर कोई प्रतिबन्ध नही था। प्रो० शेरबानी इस 
मत से सहमत हैं।९ 
राजप्त चित्र शली 

पर्सी ब्राउन के अनुसार राजपूत चित्र शैली का तात्पयं अजंता की प्राचीन 
हैंली है, इसका स्वरूप समकालीन मुगरू चित्र शैली से बिलकुल भिन्‍न है।? राजस्थानी 
चित्र शैली के सम्बन्ध में दो मत हैं। आनन्दकुमार स्थामी के अनुसार इसका 
अस्तित्व, प्रादुर्माव एवं विकास पूर्णरूप से स्वतंत्र है।! डॉ० ताराचन्द के अनुसार 
आतलंदकुमार स्वासी ने अतावध्यक राजस्थानी तथा मुगल शैली की विभिन्नता को 





« गैरेढ, १० 325 
शेरबाती, पृ० 55 
« गैरेट, पु० 325 


गही 
बुलेटिन ऑफ बड़ीदा स्टेट म्यूजियम, शा। -2 
शेरबानी, पृ० 55 

पर्सी ब्राउन, पृ० 54 

« कुमार स्वामी, राजपूत पेंटिंग प्लेट्स, हां 
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सिद्ध करने का श्रयास किसा है ।! उन्होंने स्पष्ट कहा है कि विभिश्नतां नाम साथ है, 
दोनों की दैडियों में समानता है।* स्मिथ ने लिखा है कि निःसन्देह राजपुत चित्रदौली 
के उपर बौद्ध चित्रकला का स्पष्ट प्रमाव हैं, परन्तु दोनों को शैलियों में समानता हैं ।* 


आमेर के शासक माश्मल की पुत्री से मुभल सज्जाट अकमर के वैवाहिक 
सम्बन्ध होने के बाद राजस्थान के राजनैतिक तथा सांस्कृतिक इतिहास में क्रांतिकारी 
परिवतेत हुआ । राजपूत शासकों ने बड़ी तीव्रगति से मुगल सभ्यता तथा संस्कृति को 
अपनाना प्रारम्भ किया । ऐसी परिस्थिति में राजकीय सरंक्षण में राजस्थानी चित्र 
दौली के ऊपर मुगल चित्र शैली का प्रभाव पड़ना स्वामाविक था।* यहांतक कि 
कुमार स्वामी ने भी स्वीकार किया है कि स्त्री स्‍्तान के चित्र पर मुगल शैली का 
प्रभाव दिखायी देता है। राजस्थानी हरम दृश्य पर राजपृत-भुगल शैली का पारस्परिक 
प्रभाव हैं।* डॉ० सत्यप्रकाश के अनुसार 565 से 580 तक राजस्थानी चित्र 
शैली में परिव्तेत स्पष्ट दिखाई देता है। इसका परिवर्तित स्वरूप मुगछ दौली के 
अनुरूप है ।* गोट्स के अजुतार राजपूत कला तथा मुगल शैली में किसी प्रकार का 
अन्तर नहीं दिखाई देता है ।? खंशखरूवाला ते भी इस तक को स्वीकार करते हुए 
कहा है कि राजस्थानी चित्रष्नैी मुगल शैली ने प्रभावित करके स्वरूप में ऋतिकारी 
परिवर्तेत कर दिया ।१ उपरोक्त तथ्यों के आधार पर यह्‌ स्पष्ट स्वीकार किया जा 
सकता है कि मध्ययुग में राजस्थानी चित्र शैली का स्वतन्त्र अस्तित्व नहीं रह भया था। 
अतः राजपूत चित्रकका हिन्दू मुस्लिम सहयोग तथा समन्‍्दय का परिचाम था। डॉ० 
ताराचन्द ने इसी मत को स्वीकार किया है।? यदि मुमछ सम्राट अकबर ने फतेहपुर 


ताराचंद, पृ० 272 

वही | 

« स्मिथ, पृ० 225 

शेरबाती, पृ० 56 

» कुमार स्वामी, प्लेट जड़ 

« सत्यप्रकाश, राजस्थानी पेटिंग, सुवेनीर आफ यूनिवर्सिटी शक राजस्थान, जयपुर, 
959, पृ० 22-34 

* गोद्स, इण्डियन एण्ड पर्सियन सिनियेचर पेंटिंग, पृ० 20 

8. खंडालवाला, पृ० 60 

9. ताराचन्द, पृ० 273 
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चित्रकला एवं संतीत : 703 


सीकरी के राजप्रासादों की दीवारों को चित्रित कराया तो इसका अनुकरण धीकासेर 
तथा उदयपुर के महाराजाओं ने सजावट तथा आहृतियों में अक्षरवा: किया।! 
स्थापत्य कछा के कोत्र में यदि हिन्दू भुस्छिम समन्वय, सहयोग, तथा आदान प्रदान 
सम्भव था, तो चित्रकछा शैकी को पारस्परिक प्रभावों से वंचित रखना बिलकुल 
असभ्मव था। अन्त में हम कह सकते हैं कि राजस्थानी चित्रकछा के वस्तु विषय में 
विभिन्नता रहते हुए भी शैसियों में समानता थी । डॉ० आशीर्वादी लाख श्रीवास्तव 
ते भी राजपूत चित्रकला पर मुगल चित्र खली के प्रभाव को स्वीकार किया है। * 
राजपुत मुभरू शैलियों में समानता होते हुए भी दोनों का बस्तुविषय भिन्न हैं। 
मुगलकालीन चित्रकारों का विषय मुगछ सम्राटों का भौतिक जीवन, राजदरबार, 
राजप्रासाद, भ्रासेट, रहा है, जबकि राजस्थानी चित्रकारों ने आध्यत्मिक विकय तथा 
जन साधारण के जीवम को प्राथमिकता दी है ।* पूर्व मुशलकाछीस राजपुत शासकों 
मे संस्कृत, पाली, तथा मारवाड़ी में लिखित पुस्तकों तथा उप्तके किनारों को चित्रित 
किया है ।* वि०सं० 2व6 में कल्प सूत्र तथा 422-23 में कुम्मछूगढ़ में महा राणा 
कुम्मा के सरंक्षण में पुस्तकों का चित्रण हुआ ।* 
राजपूत शैली के चित्॒कारों ने ग्राम जीवत, कृष्ण, तायक भेद, विभिन्न ऋतुओों 

यात्रा, रास, पौराणिक कथाओं का विशेषरूप से चित्रण किया है ।९ रामायण, महा- 
भारत की विभिन्न घटनाओं का सजीब चित्रण किया है ।? राघाकृष्ण की छीछा के 
अतिरिक्त, पारुतू हिरण, मोर, आँधी, काछे बादर्ों का समूह, घनघोर वर्षा, विजली 
की चमक, चिपटी हुई रूताएँ, पुष्पित कदम्य वृक्ष, जमुना की भयंकर बाढ़ तथा 
धाराओं का इतना मनोहारी चित्रण अन्य किसी स्थान में देखने को नहीं मिलता है।5 
राजपूत चित्रकारों ने काल्पनिक जगत का नहीं, अपितु, चित्र के माध्यम से संसार 
. बही, पृ० 273 

» आशीर्वादी लाऊ श्रीवास्तव, पु० 543 

» शैरखानो, पृ० 58 

« आशीर्वादी छाल श्रीवास्तव, पृ० 242 
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« वही, पृ० 34 
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के भूढ़ तरवों का प्रदंशव करामा हैं।? सतुष्य ही नहीं, बल्कि पशु; पी; वृक्ष; पौधे, 
पर्वत तथा नदियाँ अद्भुत प्रेम की प्राप्ति के शिए सजीन तथा व्यप्न होते हुए दिखाई 
देते है।* वो धूली में बन से कौटती हुई गाय तथा जालों के मध्य में शृण्ण; तथा 
वृन्वावत के घनघोर जंगली पृक्षों को छेदती हुईं चन्द्रमा की किरणें बरातक पर इतता 
मनोहारी दिलाई देता है कि वह विश्व के अन्य चित्रकारों को कल्पना के बाहर है ।* 
इससे भी सजीव और सुन्दर चित्रण यमुना के किसारे पुष्पित कदम्य बृक्ष, तमाल बृत्त 
पर आज्छादित धनभोर बादल, कृष्ण की प्रशंसा के गीत भाते हुए पक्षियों को समूह 
का प्रदर्दात अत्यंत मौलिक एवं मनोरंजक है ।* अर्फ़ से आज्छादित पर्वतमालाओं के 
लम्बे देवदाद के बीच शांत वातावरण में शिव पाती की तपस्या के अनुकूछ प्रदक्षित 
किया गया है ।7 डा० राघाकमल मुकर्जी ने अनुसार प्राकृतिक दुवयों का ऐसा सजीव 
तथा सुन्दर वर्णन चित्रकार की कल्पना के बाहर है ।९ 


राजस्थानी चित्रकारों ने छोकप्रिय राधाकृष्ण के चित्रों कौ भांति जुराहा, 
बढहुईं, ग्वाछा, मोचौ; शासकवर्ग और अमीरों का खिज्रण किया है |? संगीतश चित्र" 
कार की कल्पना स्त्रियों के समान किया गया है ।5 बीकानेर के शासक सुजाम सिंह 
के चित्र के विषय से भोट्स ने छिला है कि इस पर मुगल चित्र दौडी का इतना 
अधिक प्रभाव है कि राजपूत दैली का अस्तित्व समाप्त प्राय दिखाई देता है |? डॉ० 
ताराचंद के अनुसार राजस्थानी चित्रकारों का वस्तु विषय हिन्दू समाज के अनुकूल 
था, परन्तु सुगल चित्र दौडी का उत पर स्पष्ट प्रभाव दिखाई देता है ।१० अठारहवीं 
सदी के मष्य में सुगल तथा राजस्थानी चित्र शैली में परिवर्तत दिखाई देता है। 


4. बही, पृ० 243 

2. वही । 

3. वही, पू० 343 

4. वही । 

5. वही । 

5. वही । 

7. शेरबानी, पु० 58 
8. ताराचंद, पृ० 273 
9, शेरवानी, पृ० 58 

0. वाराचंद, पृ० 273 


ढ्ह चिभककर एजं संगीश : 705 


संशलबाला के अतुसार नाविर शाह तथा अहमदकाह अब्याडी के आफ्रमणों का 
विमाशकारी प्रमाव राजस्थानी चित्रकला पर पड़ा इसके बाद चित्र कला का 
कमझ: पतन प्रारम्भ हुआ । 
दक्षिणी चित्र शेलो 

पर्सी ब्राउन के अनुसार दक्षिणी चित्र दौडी दक्षिण भारत में शुगछ धौली का 
प्रारूप है ।* प्रथम चित्रित पुस्तक तारीफ हुसेन शाह पादशाह-ए-दकन भारत इतिहास 
संक्षोषक मंडल, पूना में उपलब्ध है।* हुसेन निजाम दाह का चित्र लड़कियों से घिरा 
हुआ मिका है ।* इसलस बेरेट ने कुछ दक्षिणी चित्रों को प्रकाश में छाने का प्रयास 
किया है ।5 डा० बैरेट के प्रयास के फलस्वरूप स्पष्ट हो जाता है कि दंक्षिण भारत में 
चित्रकार थे ।* डा० चभतई के अनुसार 58 में मुहम्मद कुछी शाह के काछ में 
लैला मजमु का चित्र बताया गया था ।? अहमद नगर के पतन के बाद मुगल चिंत्र 
दौली का प्रभाव बढ़ने रूगा । प्रो० क्षेरवानी के अमुंसार, इसके बावजूद भी, दक्षिणी 
वित्र शैली ने अपना अस्तित्व नहीं खोया ।१ 


बीजापुर के शासक अली आदिल शाह तथा गोलकुण्डा के शासक अब्दुल्ला 
कुत्व शाह चित्रकारों के संरक्षक तथा आश्रयदाता थे ।१ एन० सी० मेहता का कहना 
हैं कि इब्नाहीम द्वारा लिखित-नौरस नामा में तत्कालीत चित्र शैली पर प्रकाश पड़ता 
है। ० डॉ० याजदानी ने लिखा है कि इम्राहीम आदिलशाह के समय का थित्र शैली 
का विस्तृत बर्णेन इस पुस्तक में मिलता है। चित्र कंछा इस युग में अपनी पराकाष्ठा 





5 खंडालवाला, १० 60 
2. पर्सी ब्राउन, पृ७ 47 
3. शेरवानी, पृ? 59 
4. वही, पृ० 60 
5. डासूस बेरेट, सम अनपब्लिस्ड डेकन मिनियेचर्स लक्ित करा, 960, 
पृ७ 9-3 ह 
6, शैरवानी, पु० 5] 
7. चगतई, पेंटिंग ड्यूरिंग सुल्तानेट पिरियड, पृ० 43 
8, शेरवानी, १० 62 
9. वही, पु० 62-63 
१0., एन० सी० मेहता, इण्डियन पेंटिय, प० 00 
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पर पहुँच भई थी ।* हैदराबाद संग्रहालय में उपलब्ध अब्दुल्ला इृत्य शाह तंचा जबुल 
हसन तना झाह के चित्रों से दक्षिणी चित्र शैली और भी स्पष्ठ हो जाती है।? बीजा- 
सुर का असार महू भित्तिचित्र अपनी झैछी की अद्वितीय उदाहरण है। इसमें फूछ, 
पत्ती, तथा वृक्षों का यथार्थ चित्रण बहुत ही उच्चकोटि का है। इसकी चित्र शैली पर 
पाह्यात्य प्रभाव स्पष्ट दिखाई देता है ।* 


कांगड़ा चित्र शेली 


एम० एस० रंधावा के अनुसार कांगडा चित्रकला अपनी पंक्तियों तथा रंगों के 


लिए मानव समाज की सर्वोत्कृष्ट उपलब्धि है ।* नादिरक्षाह तथा अहमदशाह अच्दारी 
के आक्रमणों के परिणामस्यकूप मुगल तथां राजपृत शैलियों के चित्रकारों को बाध्य 
होकर पहाड़ियों में शरण लेनी पड़ी । गुलेर, बसोहरी, चम्दा तथा कांगड़ा, इन कला- 
कारों के शरण केन्द्र ये । भाग्यवश पंजाब के शासक राजा दिलीपचन्द तथा जम्मू के 
राजा बलवत सिंह ने चित्रकारों को राजाश्रय तथा संरक्षण प्रदान कर मुगल-राजपूत 
चित्रणंली को सजीव रखा ।* दिलीप चन्द के उत्तराधिकारी गोवर्धनचन्द प्रकाशचन्द 
की विशेष रुचि चित्रकला में थी। इन छोगों ने गुलेर के चित्रकारों को अपने दरबार 
में बुलवाया । संसारचन्द के काल में तो इस कला का इतना अधिक विकास हुआ कि 
आधुनिक विद्वानों ते तत्कालीन चित्र शली को पहाड़ी शैली कहा है ९ 


मुख्य रूप कांगड़ा शैली मुगल राजपूत चित्रशैल्ी का प्रारूप है। संसारचन्द ने 


भीतगोविन्द, रतिकप्रिया, सतसई, रामायण, महाभारत तथा भागवत को चित्रित 
कराया । पहाड़ी चित्रकारों ने प्राकृतिक दृश्यों का यथार्थ, सजीव तथा मनोहारी 
चित्रण किया है। आच्छादित मेष मालाओं और पुष्पित तथा पल्छब्ित वृक्षों के रश्य 
अत्यन्त यथार्थतापूर्ण हैं । 


दा पा #+ एम जज. हा 
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संगोत 


हुदय की भावनाओं का रागवद्ध उद्गार ही संगीत है। बैंदिक संहिताओं में 
इसके आ्रादुर्माव तथा विकास का इतिहास सिझता है। सामवेद में संगीत के तकनीक 
स्वरूप को बताना कठिन है, केवल इतना ही कटद्दा जा सकता है भीत थाने की परम्परा 
थी ।! ब्रौद्ध साहित्य की जातक कथाओं में संगीत का उल्लेख मिरुता है। इससे स्पष्ट 
हो जाता है कि संधीत प्राजीन भारतीय कछा की एक शाला है । 
चसल्तनत काल 

इस्लाम के अधिकांश रूढ़िवादी समर्थक संगीत के विरोधी ये । उनकी दृष्टि में 
संगीत विलासमय जीवन का एक साधन था।? भारतवर्ष में मुस्लिम शासन की 
स्थापना के बाद कुछ मुस्लिम शासक संगीत के प्रति उदासीन थे, कुछ सुल्तानों ने 
इसके प्रति अपनी अभिरुचि दिलाई । इसके विकास का एक भात्र श्रेय सूफो सन्‍्तों को 
है। उनके अनुसार साधक संगीत सुनकर भावाविष्टावस्था को प्राप्त होता है।? इससे 
प्रेम भावना उत्पन्न होती है। अतः सूफी सन्‍्तों ने संगीत के औचित्य को सिद्ध 
किया (* देख मुइनुद्दीन चिइती के अतुसार सगीत आत्मा के लिए पौष्टिक आहार 
है।* रुढ़िवादी इस्लाम में सगीत को निर्विष्ट माना गया है। जब उलेमा ने इसका 
बिरोध किया तो सुल्तान इल्तुतमिश ने संगीत पर प्रतिबंध ऊग्राने का आदेश 
सिकाला ।९ हल्तुतमिश का उत्तराधिकारी रुकनुद्दीन फिरोजशाह अपना अधिकांश 
समय संग्रीतज्ञों तथा सर्तकियों के बीच व्यतीत करता था ।? सुल्ताना रजिया को भी 
संगीत से प्रेम था । उसने अनेक संग्रीतञ्ञों को राज्याश्रय प्रदान किया ।5 डॉ० एम० 
डडलू मिर्जा के अनुसार बलबन सगीत का प्रेमी था। उसने भारतीय सगीत की प्रसंज्ञा 


« एम० एल० भगी, मेडिवल इण्डिया कल्चर एण्ड थाट, पृ० 249 
आशीर्वादी राल श्रीवास्तव, पृ० 245 

तिवारी, पृ० 446-47 
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युसुफ हुसेन, १० ४6 

तिबारी, १० 446 
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की तथा अनेक सगीतकारों को संरक्षण प्रदान किया ।? बलबन ते स्वयं भारतीय 
सगीत की बड़ी प्रधसा की है। इल्त्री वश मे सबसे अधिक संगीत का प्रेमी सुल्तान 
कंकबाद था। उसका दरबार सदेव संगीतकारों से भरा रहता था ।* वबर्नी ने लछिक्षा 
है कि कैशुबाद ने सगीतकारों एवं गजरू गायकों को इतनी अभिक संख्या में सरकवण 
दिया था कि राजधानी की समलियों तथा संडकें इनसे भरी हुईं थीं।* कैकुबाद का 
पिता बुगरा खाँ भी सगीत का प्रेमी था ।£ 

सुल्तान जलालुद्ीन सजी चिइती सम्प्रदाय के सूफी सन्त निजामुद्दीन औलिया 
से विशेष प्रभावित था। उसके दासनकारू में सगीत समारोह का आयोजन होता 
था । अत परिस्थितियों ने सगीत के प्रति उसकी रुचि पैदा की ।7 अलाउद्दीन खल्जी 
एक महामस्‌ सगीत प्रेमी तथा सगीतकारों का आश्यदाता था । दक्षिण भारत विजय 
के बाद गीपाक्त नायक को उसने राज दरबार मे आश्चय प्रदान किया ।* अमीर खुसरो 
उसके दरबार का महान्‌ कवि तथा सगीतज्न था। राजधानी मे प्राय सूफी सस्तों द्वारा 
सगीत समारोह का आयोजन किया जाता था। 


दिल्‍ली के सुल्तानों मे गियासुद्रीन तुगलुक का रूढिवादी दृष्टिकोण समीत के 
लिए धातक सिद्ध हुआ । इस्लाम में संगीत को विकास का साधन माना णया है। 
अत उसने सगीत पर प्रतिबन्ध रूगा दिया । झेल निजामुद्दीन औलिया पर मुकदमा 
चलाया । परन्तु अधिकांद न्यायाधीशों ने न्याय शेख के पक्ष में दिया ।? बगाल अभि- 
यान से लौटते समय उसने राजकुमार उलुग खाँ को आदेश दिया कि शेख को राजधानी 
से निष्कासित कर दिया जाय, ताकि सगीत की आवाज उसके कानों तक न पहुँच 
सके ।$ इससे स्पष्ट है कि सगीत के प्रति उसके हृदय में घृणा थी । यद्यपि मुहम्मद 
तुगलुक सगीत का प्रेमी था, परन्तु उसके शासनकाछ में सगीत की विशेष उन्नति 


यही । 

बआजीज अहमद, टक्िश एम्पायर ऑफ देलही, पृ० 296 
उद्धृत, वही । 

मग्री, पृ७ 25] 

आशीर्वादी छाल श्रीवास्तव, पु० 245 

भगी, १० 252 

युसुफ हुसेन, पृ० 4] 

वही । 
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नहीं हुईं। इध्मवतृता ने लिखा है कि ताकाब के जछ की भाँति संगीत के विकास के 
लिए विस्तृत सीमा न थी ।! रूढ़िवादी फिरोज तुगलुक के समय में उसकी उन्नति 
तेबा विकास के लिए कोई सम्भावना ही नहीं थी । 

छोदी वंश के अधिकांश शासकों की रुचि संग्रीत में नहीं थी । उन्होंने संगीत 
के विकास के लिए कोई प्रोत्साहन नहीं दिया । 


मुधल कार 

मुगछ क्षासन की स्थापना के पहले स्थानीय शासकों ने संगीत के विकास में 
महत्वपूर्ण धोगदान दिया था। मालवा के शासक बाजबहादुर तथा उसकी पत्नी 
रूपमती का स्थान संगीत प्रेमियों में सर्वे्षेष्ठ है ।? बीजापुर के सुल्तानों तथा ग्वालियर 
के राजा मानसिंह ने संगीतकारों को सर्वाधिक प्रोत्साहन एवं प्रश्य प्रदान किया। 
रामानन्द, चैतन्य तथा भीराबाई ने भक्ति भावना का प्रचार संगीत के माध्यम से ही 
किया । 


मुगल सम्जाट बाबर उच्चकोटि का गायक था। वह स्वयं गीत की रचना 
करता था तथा उसे गाता था । उसने संगीतकारों को अपने दरबार में आश्रय प्रदान 
किया था। सम्राट हुमायूं आाजन्म संगीत का प्रेमी था। उसने अमीरों के वर्गीकरण 
में संगीतकारों को अहल-ए-मुराद के अन्तर्गत विधिष्ट स्थान दिया था | मालवा 
अभियान के समय भाण्ड-विजय के बाद उसने कत्छ-ए-आम का आदेश संगीतकार 
मंझ्ू के कहने से वापस किया ।* 
संगीत के विकास में सबसे अधिक रुचि सम्राट अकबर ने दिखाई। अबुरू 
फज्ल ने लिखा है, “सम्राट अकबर ने संगीत पर विशेष ध्यान दिया और उसने सभी 
संगीतकारों को संरक्षण तथा प्रश्रय प्रदात किया ।* उसके दरबार में अनेक हिन्दू, 
तुरानी, ईरानी, कश्मीरी स्त्री तथा पुरुष संगीतज्ञों को राज्याश्रय मिला था। उसने 
संगीतकारों को सात वर्गों में विभक्त करके प्रत्येक वर्ग के छिए एक-एक दिन निर्धारित 


« भी, पु० 253 

गैरेट, पृ० 333. 

भग्ी, पृ० 257 

, जै० चौबे, हिस्ट्री ऑफ गुजरात किगड़म, १० 252 
« भाइत-ए-अकबरी 4, पृु० 684 
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कर दिया था |? सम्राट ने स्वयं यार संगीत में दक्षता प्रात की थी । दरबार के 
पंगीतकारों में तानसेव को विशिष्ट स्थात प्राप्त था ।१ 3556 में रीवाँ के शजा ने 
तानसेत का परिचय अकबर से कराया था। अशुरू फ़ज्ल ते तानसेन की प्रशंसा में 
लिखा है कि गत एक हजार वर्षों में ऐसा संगीतकार भारतवर्ष में नहीं हुआ था। * 
उसने संगीत से यमुना के प्रवाह को रोक द्विया था ।£ तानसेंन की ख्याति आज भी 
भारत में है।* अकबर ने तानसेन्‌ को मिर्जा की उपाधि से विभूषित किया। उसने 
सरमंडल, बीन, नाई, करण, तम्वूरा, गीटक, सुरना तथा कानून आदि वाद्य यन्‍्तों 
का प्रयोग किया ।९ तानसेन की मृत्यु अप्रैछ 589 में हुई और उसे स्वालियर में 
मुहम्मद गोस के समीप दफनाया गया |? 


अकबर के वरबारी संगीतकारों में बाबा रामदास का भी विशिष्ट स्थान है। 
बाबा रामदास को बैरम खाँ ने ! लाख टंका का उपहार दिया था।१ स्वामी 
हरिदास तथा उनके शिष्य बैजू, गोपाल, मदनलछाल, दिवाकर, सोमनाथ तथा राजा 
सूर सेन अकबर के समय के प्रसिद्ध गायक थे।? सम्राट अकबर ने साज्नाज्य के 
संगीतकारों को संरक्षण तथा राज्याश्रय प्रदान कर संगीत के व्रिकास में महान 
योगदान दिया । 


सम्राट जहांगीर भी संघीत-प्रेमी था। मोतामिद खाँ ने साठ दरबारी 
गायकों के नाम का उल्लेख किया है।!? विलियम फिच के अनुसार जहांगीर ने 
अकबर काछीन परम्परा का ध्यान रखते हुए सप्ताह का प्रत्येक दिन धायकों को 


विन नमन- +नननीनन«+न-म न पिननगभगनगफगफगक 3.83». अलजकरनन- 
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निर्धारित किया था |! फास्टर के अनुसार सैकड़ों गायिकाएँ एवं न्तकियाँ दरबार में 
अपनी करा का प्रदर्शन करती थीं। योग्यतानुसार उन्हें पुरस्कृत कित्रा जाता था ।* 
सम्राट जहाँवीर ने स्वयं अपनी आत्मकथा तुजुक-ए जहाँगीरी में भारतीय गजल की 
प्रशंसा की है। उसके शासन काल में दामोदर मिश्र ने संगीत दर्पण” 628 में 
लिखा ।* सज्जाट जहागीर के दरबार में जहाँगीर दाद, परवेज दाद, सुरंग दाद, 
मबखू हमजान तथा घतुर छाँ प्रसिद्ध गायक थे ।* 

शाहजहाँ भी एक महान्‌ संगीत प्रेमी था । सर थदुनाथ सरकार के अनुसार 
सम्नाट शाहजहाँ का मधुर राग इतना प्रभावकारी था कि बहुत से संगीत प्रेमी सूफी 
संत स्तब्ध रह जाते थे ।९ उसने अनेक घंगीतकारों को प्रश्नय प्रदान किया था । वह 
प्रत्येक रात्रि को दीवान ए-खास में संगीत का आयोजन करता था। ट्रेवनियर ने 
लिखा है कि दीवान-ए-खास में आयोजित संगीत की मधुर ध्वनि अमीरों के कार्यों में 
शतिरोध नहीं पैदा करती थी ।९ उसके दरबारी संगीतकारों में जगन्नाथ, रामदास, 
महापात्र, सुखसेन, सूरसेन, बुरंगर्खां, लाल खाँ मिर्जा जुलकरबेन का नाम विशेष 
उल्लेखनीय है ।” जगन्नाथ सस्क्ृत तथा हिंन्दी के प्रसिद्ध कवि थे। उनकी प्रसिद्ध 
रचनाओं मे “रसगंगाघर' तथा “गंगालहरी' है। छाहजहाँ ने इन्हें महाकधिराय की 
उपाधि से विभूषित किया था |? विलियम कक के अनुसार सम्राट शाहजहाँ जगन्नाथ 
से इतना प्रभावित था कि स्वर्ण राशि से उसे तौल कर उसने सम्पूर्ण सोने को उसे 
दे दिया ।? डॉ० बनारसी प्रसाद सक्सेना के अनुसार शाहजहाँ की विशेष अभिरुत्ति 
के बावजूद मी संगीत शैली में विशेष परिवर्तन न हो सका, गयोंकि अकबरकालीन 
प्रसिद्ध संगीतकार की शैली में सुघार करने की क्षमता किसी भी गायक में नहीं 


- उद्धुव, गैरेट, पृ० 336 
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थी । शाहजहां कालीन सबसे छोकप्िन वाद्य फतत्र भीतार तथा जीटर था । सुखसेन 
मीटार तथा सुरसेस छ्ीटर के कल्ाक्षार ये || इसके शातत काछ में समाज के सभी 
ब्ों ने संधीत को सर्वाधिक मास्मता दी। एडवर्ड टेरी ते अपने बात वर्णन में इसकी 
पृष्टि की है ३१ 

सआट औरंगजेब स्वभाव से रूढ़िवादी तथा बार्भिक प्रदुत्ति का व्यक्ति था । 
बह संग्रीत से छुजा करता था और इसे बिलास का विषय मालता था । राज्याभिषेक 
के बाद उससे संगीतकारों का संरक्षण तथा राज्याअ्य समास कर दिया ।* यही नहीं 
उसते बायकों को दरवार से निष्कासित कर दिया । ब्लाकर्मश्र के अनुसार एक दिन 
भायकों ने शोक में संगीत की क्रणी निकाली । सम्जाद ने केवल इतना ही कहा कि 
इसे इतनी गद्दराई में दफनाया जाय कि वह पुनः सिर न उठा सके ।* समज्लाट 
ओरंगजेव ने अपनी निषेधाज् को वापस नहीं लिया। परन्तु मनूची के अयुसार राज- 
महऊ की स्त्रियों तथा राजकुमारियों के मनोरंजन के लिए बौरंगजेब प्रायः संग्रीत का 
आयोजन करता भा । उसमे नर्तंकियों तथा संगीतकारों को सीमित संख्या में संरक्षण 
प्रदान किया (० बस्तावर क्लाँ के अनुसार ओरंगजेब ने शासन के प्रारम्भ में संगीत के 
क्षेत्र में कोई हस्तक्षेप नहीं किया, परन्तु ईमाम सफी के परामर्श से उसने संगीत पर 
प्रतिबन्‍्ध छूगा दिया ।? उससे संग्रीत के उन कछाकारों को नकद तथा भूमि देकर 
पुरस्कृत किया, जिन्होंने संगीत के प्रति घृणा व्यक्त की ।? इससे स्पष्ट है कि भुथलू 
संस्कृति के अन्य विवयों की भाँति संधीत का भी पतन औरंगजेब के शासन काछ में 
हुआ और इसके लिए वह उत्तरदायी था। 

७ 
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अध्याय !4 
अन्य सांस्कृतिक विज्ञेषताएँ 


किसी भी युग में वस्त-आभूषण खान पान, रीति-रियवाज तत्कालीन समाज 
की सभ्यता और सस्कृति के प्रतीक माने जाते हैं। प्राथीन भारत में अनेक विदेशी 
जातियों का आगमन हुआ । यहाँ पर स्थायीरूप से बस जाने के बाद उनकी सभ्यता 
भारतीय सस्कृति में बिलं न हो गई । परन्तु इस्लाम के प्रवेश तथा मुस्छिम शासन की 
स्थापना के बाद हिल्दू मुस्लिम संस्क्रति एक दूसरे में पूर्णरूप से विलीन न हो सकी । 
इस्लाम तथा हिन्दू सम्यता का एक दूसरे पर प्रभाव अवध्य पढ़ा, फिर भी उनकी 
विशिष्टताएँ बनी रही । परिणामस्वरूप दोनों समाजों का सांस्कृतिक अस्तित्व सजीव 
रहा है। यही मध्ययुगीन संस्कृति की विशेषता है । 


वस्त्राभूषसा 


वस्त्राभूषण के अध्ययन के लिए समाज को दासक, अभिजात वर्ग तथा सर्व- 
साधारण वर्ग में विभक्त करना आवश्यक है। सल्तनतकालीन शासक वर्ग के वस्त्रों 
के सम्बन्ध में हसन निजामी ने लिखा है कि सुल्तान ओर राजकुमार कौमती वस्त्रों 
को घारण करते थे, जिनमें दिवा-ए-हथ्त-रंग (सात रंगों का जरी बाझा वस्त्र), बिसत 
ए-जमुरंदी (मख्मलछी वस्त्र), लिब्रास-ए-पतियान (बीना सिल्क का पतला कपड़ा), 
जामा-ए-संजब (फर कोट), लिबास-ए-बहमन (फूछ-पत्ती का कास किया हुआ कपड़ा) 
उल्ठेखनीय है ।? वर्नी तथा अमीर झुसरों ने भी तबरेजी, शुस्तरी आदि वस्त्रों का 
उल्लेख किया है ।” इसके अतिरिक्त दिल्ली, चीन, अवध, माड़णार और देवधिरि में 
बने हुए कपड़ों का प्रयोग दिल्ली के सुल्तान करते थे।? रूस, चीन, खुरासान, सीरिया 


]. पंजाब यूनिवर्सिटी जनेछ, 963, पृ० 22 
2. बर्नी, तारीख-ए-फिरोजशाही, पृ० 3] 
3. रक्षीद, पृ० 53 
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से भी फौमती वस्त्रों को भेंगाया जाता था ।* अमीर शुत्रों ने कतान-[हुसी, कतान- 
ए-बिहारी, जामा-ए-देवगिरि, मवाज-ए-मारवाड़ी, रूपक-ए-विहारी आदि का उल्लेख 
किया है ।? पोक्षाक के विषय में अछबत सबसे अधिक ध्यान देता भा 47 रजिया 
पर्दा करा परित्याय कर के पुरुषों का वस्त्र घारण करने रगी थी।* दिल्‍ली के 
सुल्ताव सिर पर कुछाह भयवा तारतार टोपी धारण करते थे ।* जखालुददीन खत्जी 
एक प्रकार की पगड़ी पहनता था ।९ 


सुगछ सम्नाट अपने पीक्षाक के विषय में बड़े सावधान ये । सम्राट हुमायूं ने 
भारतीय परिवेश में अनेक नवीन वस्त्रों को अपनाया, जिनमें विशेष उल्लेखनीय 
उलयगचा है। यह एक प्रकार का ढीऊका कोट है, जिसे काया भी कहते हैं।” बहू 
नक्षत्रों के अनुसार रंग बिरंगे पस्त्रों को धारण करता था ।? सम्लाट अकबर की 
रूचि वस्त्रों में इतनी अधिक थी कि उसने अनेक दंजियों को पोशाक तैयार करने के 
लिए नियुक्त किया था ९ वह भी नक्षत्रों के अनुसार वस्त्र धारण करता था ।77 
यह हिन्दुओं की भाँति घोतो भी पहनता था। बुनट किये हुए निचे भाग में मोती 
जड़े रहते थे !!६ अपने पिता की भाँति जहांगीर की भी रुचि वस्त्रों में थी। वह 
कलंगीदार पगड़ी पहनता था ।7* वह हीरा, जवाहरात, जठित जंजीर को गे में 
घारण करता था । उसके बरुत्नों के ऊपर हीरा, मोती तथा अन्य रत्नों को जोड़ा 
जाता था । जहाँगीर ते एक आदेश निकाझा था कि कोई उसके वस्त्रों का अनुकरण 


वही । 

« छुसरो, इजाज-ए-खुसल्ली 3, पृ० 8 
पाण्डेय, पु० 84 

यही, पृ० 72 

अशरफ, १० 209 

वही । 

* पी० एन० चोपड़ा, सोसाइटी एण्ड कल्चर इन मुगल एज, प० 3 
यही । 

« आइन-ए-अकबरी १, पृ० 88 

« चोपड़ा, पृ० 3 

, किंश्वियन मीश्षन दूं दि प्रेट मुगल, पृ७ 62 
- सर टामस रो, पु० 8283-84 
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नहीं करेथा । सज़ाट द्वारा उपहारस्वस्य अदत्त उसी प्रकार का वस्त्र अमीर धारण 
कर सकते थे । ? 

अच्चुछ फज्ल ने ग्यारह प्रकार के कोट का उल्लेख किया है--तकौजिया, पेशनाज 
शाहअजीदा, गदर, काया इत्यादि ।* चकमन तथा फरगुछ का प्रयोग बरसाती कोट 
के रुप में किया जाता था |? फरगुरू एक प्रकार का फरकोट था, जिसका उपयोग 
क्षीत काल में किया जाता था। हुमायूँ ने सबसे पहले इसका उपयोग किया था ।* 
हुमायूं इसे काबा पर पहनता था । यह कई रंग का होता था ।? रात्रि के लिए अलभ 
वस्त्र होते थे (९ कृमी-कभी खिलत के छूप में कोट अमीरों का उपहारस्वरूप दिये 
जाते थे ।? शाहजहाँ की भी विज्लेष रुचि अस्त्रों में थी। वह मुगलकालीन शान 
शौकत तथा वैमव के अनुरूप वस्त्र घारण करता था।१ औरंगजेब कृढ़िवादी तथा 
धर्मांध सम्राट था। वह साधारण वस्त्र पहनता शा । मोलकुण्डा अभियान के समय 
वह सैनिक वस्त्र पहनता था ।* 


सभी मुसलमान शासक कुलाह या पगड़ी पहनते थे । अबुल फज्ल ने कश्मीरी 
टोपी का भी उल्लेल किया है ।' ०" शासक वर्ग जूते का प्रयोग करते थे ।!* बनियर 
के अनुसार भारत में इतनी अधिक गर्मी पड़ती थी कि मोजे का प्रयोग शासक वर्ग भी 
नहीं कर सकता था ।१* परन्तु कुछ इतिहासकारों ने भोजे के प्रयोग का उल्लेख 
किया हैं । 


« चोपड़ा, १० 4 

अइन-ए-अकबरी , १० 88-90 
चोपड़ा, पृ० 4 

अशरफ, पृ० 209 

« बही। 

« वहीं, १० 20 

बही, पृ० 209-0 

« चोपड़ा, पु० 4-5 

« वही, पृ० 5 

, आइत-ए-अकबरी , पृ० 88-90 
« चोपड़ा, पृ० 9 

बनियर, पृ० 240 
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राजमहूर की स्त्रियाँ चूड़ौदार पायजामा तथा वाधेरा का अंयोग करती थीं। 
यह सिल्क तथा कीमती सूती कपड़े का बना होता था । राजमहरू में बुर्का, कालवार 
तथा कद्मोरी साक के प्रमोध का प्रदछत था। सुरजहाँ ते अनेक प्रकार के वस्जों का 
उपयोग किया, जिसमें बुरमहली, हृददुदासी, प्ंचतोलिया, बदढा, क्रमारी, फत्तें-ए- 
चादवी विशेष कप से उल्लेशतीय हैं।* मुसलभान राजकुमारियाँ दुपट्रे का प्रयोग 
करती थीं ।* 

हिल शासक वर्ग प्रायः धोती, चुड़ीदार तथा कोट पहुनता था। स्त्रियाँ साड़ी, 
कंचुकी तथा राजमुमारियाँ दुपट्ट का प्रयोग करती थीं। हिन्दू स्त्रियों में भ्राभूषण 
पहनने का रिवाज था। उनमें चौक, बिंदु, कर्मफूछ, पीपर पत्ती, मोर पंख, नथ 
बेशर, हार, गुछवन्द, बाजूबन्द तथा चूड़ियों का विशेष प्रचलन था |* अबुल फज्ल ते 
पायल, विछिया का भी उल्लेख किया है ।* पुरुषों में वाजूबन्द तथा अंगूठी पहनने का 
प्रचछन था । 


अधिजाजत यर्भ 

हिन्दू तथा मुस्लिम अभिजात वर्ग प्राय: शासक वर्ग के ही वस्तरों को धारण 
करते ये | परन्तु उनके पास बहुमूल्य रत्न जटित बच्चों का अभाव था । विशेष अवसरों 
पर शासक द्वारा प्रदत खिलत भी पहनते थे। खान, सलिक तथा अन्य सैनिक 
अधिकारी तारतारों जैसा चोंगा (गाउन) तथा ख्वारिज्म का काबा धारण करते प्रे ।* 
सिर की टोपी हीरा, जवाहरात तथा अन्य रत्नों से जठित रहती थी ।" वे कमर में 
सोने तथा चाँदी की पेटी पहनते थे ।? वे प्रायः सीरियन, जब्या (लम्बी कमीज) भिश्नी 
दस्तर भी घारण करते थे ।* उलेमा वर्ग साधारण वस्त्र पहनता था। वे विशेष प्रकार 





. चोपड़ा, पृ० 4 

2 वही। 

3. वहीं, १० 27-28 

4. आइहन-ए-अकबरी 3, पृ० 32 
5. रशीद, पृ० 53 

6. बही । 

7. बही। 

8. वही। 
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की टोरी तथा पगड़ी अँचते ये । इसीलिश इन्हें दस्तर-बंदान तथा कुलाह दरान कहूर 
जाता था। 

हिन्दू अमीरों की ल्ियाँ धोती, साड़ी तथा मुस्लिम अमीरों की छियाँ चूड़ीदार 
पायजामा, सलवार, कुर्ता, मोढ़नी तथा बुर्का पहुनती थी।? दुपट्टा का प्रचकन दोनों 
वर्मों में था। इस वर्ग में भी सोने-बाँदी के आभूषण का प्रचूूंत था। मुस्क़िम स्लियाँ 
अरबी शैली तथा हिन्दू खियाँ स्वस्तिक चिह्नित बाजूबन्द पहनती थीं। मुगल काल में 
आभूषण के प्रयोग को विदेष प्रोत्साहन मिला ।४ 


साधारण बर्य 

इस वर्ग के अन्तर्गत कृषक, कारीगर, अभिक तथा दास बे। आधिक साधनों 
के अभाव में इनके लिए अच्छा बस्तर पहनना सम्मव नहीं था। इश्नअतुता के अनुसार 
बड़ी कठिनाई से इन्हें सती बख उपलब्ध होता था ।* बाबर ने अपनी आत्म कथा में 
लिखा है कि साधारण वर्ग के छोग लूंगोट पहनकर नगे पाँव चलते थे । खियाँ 
केवल अपने शरीर को ठेंकने के लिए धोती पहनती थी |” अबुरझ फज्क के अनुसार 
बंधाल के अधिकांश निवासी नग्रे रहते थे । किसी तरह वे अपने शरीर के आवश्यक 
अंगों को ढक सकते थे ।९ निजामुद्ीन अहमद के अनुसार गोलकुण्डा के निवासी केवल 
आधे शरीर को ढक पाते थे।” गरीब जनता अपने शरीर से तब तक वचस्त गहीं उतार 
पाती थी. जब तक वह फ़ट नहीं जाता था ।? शीत काल में“ इतके पास पहलते के 
लिए उचित वस्त्र नही था। साधारण परिवार के ब्राह्मण घोती तथा कमीज पहनते 
थे। स्त्रियाँ साड़ी, चोली, लहंगा तथा अंग्रिया पहनती थीं ।" स्ल्रियाँ रंथ-बविरंग की 


« अशरफ, पृ० 96 
. चोपड़ा, पृ० 3 

» वही, १० 26-27 

रेहुरा, पृ० 83 
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चोपड़ा, पु० 8 

9. अश्रफ, पु० 23 
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साड़ियाँ भी पहनती थीं ।* ढहॉ० चोगड़ा मे लिखा है कि मुस्लिम हासन की स्थापना 
के बाद भी हिन्दू समाज में धोती, साड़ी तथा कुर्ता उत्तना ही लोकप्रिय रहा है जितना 
गोतमजुद्ध तथा महावीर स्वामी के समय में था ।* 

आभूषण तो इस वर्ग के लिए स्वप्म था। परन्तु हिन्दू समाज में शुहाग संबंधी 
साँदी के आभूषण स्त्रियाँ पहनती थीं । 


लान पान 


उच्च थर्त 

इसके अन्तर्गत णासक तथा हिन्दू भुस्लिम अमीर वर्ग था । श्षांसक वर्ग के 
लिए खास तथा आम लांय सामग्री की व्यवस्था रहती थी ।* शास व्यवस्था कुछ 
सीमित व्यक्तियों के लिए तथां आम सभी अधिकारियों के लिए था ।£ मुस्लिम देशों 
में प्रबछित पोलाव का प्रचछन यहाँ हुआ, परन्तु भारतीय परिवेद्य में उसका स्वरूप 
परिवर्तित था । मुस्लिम समाज में चावह का विशेष प्रचकछन प्रारम्म हुआ । कभी- 
कमी चीनी ता प्रायः ग्रोश्त के साथ चावक्ष पकाया जाता था।” हिन्दुस्तान में इसे 
खिचड़ी फहा जाता है। प्रात:काऊू नाकता के समय दाल तथा चावरू की मिली हुई 
खिचड़ी हिन्दू लाते थे। मुसलमान भुनी हुई रोटी तथा कबाब खाले थे ।९ अमीर 
खुसरों ने मु, चना, अरहर तथा मसूर के दारू का उल्लेश किया है।” मुसलमान 
रोटी तथा सुर्गा का भाँस खाते थे।१ भारतवर्ष में बना हुमा अचार, मुस्लिम तथा 
हिन्दू शासक वर्य को बहुत प्रिय था। राजमहलों में पानी ठंडा करने के किए बर्फ का 
भी प्रयोग होता था | 


« आइन-ए-अकबरी 3, पृ० 55 
चोपड़ा, १० 3 
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अध्ययुंगीन समाज में साँस, मछली खाने की प्रथा थी । इब्मबतूता ने लिखा 
है कि तुर्के घोढ़ों का वष करके उसका मांस खाते थे ।? राजपूत सुअर का किकार 
करके उसका मांस भी खाते थे |” जैत, ब्राह्मण और बेह्य मांस नहीं खाते थे ३ 
मुगलकाल में मांस खाने की प्रथा का कम प्रचतन था ।? मुगछ गद्दी को पुन: प्राप्त 
करने के पहले हुमायू ने मांस खाना छोड़ दिया था ।£ अकबर की रुचि भांस खाने 
में नहीं थी। वह कभी-कभी मांस छाता था । बदायुँनी ने वो यहाँ तक लिखा है कि 
सज्जाट ने मांस के साथ लहुसुम तथा प्याज खाना भी बन्द कर दिया था ।! जहांगीर 
ते रविवार तथा गृुदमार को पशुओं के वध पर प्रतिवन्ध लगा दिया था।* 


मुगल सम्ना्टों तथा अमीरों को भारतीय फल तथा मिठाइयाँ अधिक पसन्द 
थी | आगरा के बाजार में सुगन्धित मिठाइयों की लूद्र बिक्री होती थी ।१ अमीर 
प्रायः प्रीतिभोज का आयोजन किया करते थे । एक अतिथि को बीस प्रकार के पदार्थ 
दिये जाते ये ।? इनके भोजनाल्‍ूय में सोने, चाँदी के पात्र रहते थे। कभी-कभी मिट्टी 
के बतंनों का प्रयोग भी किया जाता था । औरंगजेब सिट्टी तथा ताँबे के बर्तनों का 
प्रयोग करता था |?" हिन्दुओं का लाना रसोईघर मे पकाया जाता था । इसमें कोई 
जूता पहन कर नहीं जा सकता था। इसकी सफाई गोबर से की जाती थी। 
साधारणतः चौके में दो बार खाना बनाया जाता था |? * हिन्दू अमीरों तथा शासक 
वर्ग के पास सोने चाँदी के पात्र होते थ्रे । साधारण कोगों को पत्तऊ भें खाना खिलाया 
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जाता भा ।? राजपुतों में दोगा का प्रचरूत था। इसके अतुसार साथा की बारी 
पहले किसी विज्येष व्यक्ति के पास भेजी जाती थी। वह इस याछ्ी के कुछ भाभ को 
किसी कृपापात्र को देता था | सेवाड़ में इस प्रथा का विशेष परचलत था ।*ै 


सशपातर 

मशपान एक साधारण प्रथा रही है। सुल्तान कुतबुद्दीन एवं इल्तुतमिश शराब 
पीले ये ।* कंकुबाद तथा मुबारक शाह खल्जी ने तो शराब पीने की सीमा का अति- 
ऋमण कर दिया था ।* फिरोज तुगरुक भी शराब पौता था ।5 अमीर बर्ग प्रीतिमोज 
के अवसर पर पाराब पीते थे । जछालुद्दीन छलजी के समय में ताजुद्दीन कुची ने अपने 
मित्रों को इतना अधिक शराब पिछाया था कि पाराब के नशे में उन लोगों ने 
जलूारुद्ीन सलजी को अपदस्थ करके नासिरुद्दीन कूची को राजगद्दी पर बैठाने की 
योजना बताई थी ९ 


मुगझ काल में औरंगजेव को छोड़कर सभी मुगल सज्राट शराब पीते थे । 
बायर एक बहुत बढ़ा शराबी था । परन्तु उसने खानवा के युद्ध में शराब के पात्रों को 
तोड़वा दिया तथा शराब को फेकवा दिया |? हुसायूँ की रुचि शराब में नहीं अपितु 
अफीम में थी। वह कई बार अफीम खाता था।8 जहाँगीर अपना अधिकांश समय 
शराब पीने में व्यतीत करता था| वह 20 प्याला दाराब पीता था |? अकबर तथा 
शाहजहाँ भी एक सीमा के अन्तगंत शराब पीते थे । अकबर कभी-कभी शराब का 
सेवन करता था । बाबर की भाँति शाहजहाँ ने दक्षिण अभियाल के समय शराब को 
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चम्बह में फेकया कर बहुमूल्य पात्रों को तोड़ने का आदेश दिया था | ओ रंगजेब 
शराब का सेव्य बिलकुछ नहीं करता था ।* 

यद्यपि भुगछ सम्राट शराब का सेवन करते ये, परन्तु सभाज में इसके सेवन 
पर प्रतिबंध ऊगाना चाहते ये। यहाँ लक कि संञ्नाट अहाँगीर समाज के समक्ष 
उदाहरण रखने के छिए वृहस्पतिवार तथा शुक्रवार को शराब नहीं पीता था ।* 
औरंगजेब ने भी 668 में एक आदेश द्वारा शराब पीने पर श्रतिबन्ध ऊूचा दिया ।* 
परन्तु उसके निषेषाज्ञा के बावजूद भी अमीर यर्य खूब शराब पीता था ।5 डॉ० चोपड़ा 
के अनुसार इस आदेश की विफलता का कारण भुगल समआ्आाट की कमजोरी थी ।९ सर 
यदुनाथ सरकार के अनुसार दरबार के अनेक अमीर बाजार में शराब पीने तथा बिक्री 
को खूब प्रोत्साहन देते थे । 
साधारण वर्ग 

साधारण वर्ग का खान-पान उनकी आर्थिक स्थिति पर निर्मर करता था। 
कृषक, व्यापारी, श्रमिक तथा पेशेवर वर्ग किसी तरह अपना जीविकोपाजन करते थे 
वे रोटी, चावल, दाल तथा साधारण सब्जी लाते थे । अमीर जुसरो ने भूँग, अरहर, 
चना और मसूर के दाल का उल्लेख किया है ।* वे मांस-मछली का भी प्रयोग करते 
थे यह भी उनकी आशिक स्थिति पर निर्भर करता था ।* अमीर खुसरो के अमुसार 
आम, जामुन, खिरनी, संतरा तथा खरबूजा का प्रयोग सभी वर्गों में होता था ।१० बनि- 
यर के अनुसार साधारण वर्ग में खिचड़ी सबसे छोकप्रिय था ।? ? हिन्दू तथा मुसलमान 


. बना रसी प्रसाद सक्सेना, शाहजहाँ ऑफ देहली, पृ० 27 
2. घोपड़ा, पृ० 48 
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4. खाफी लाँ, इलियट 6, पृ० 283 
5 आइन-ए-अकबरी !, पूृ० 34-9 
6. चोपड़ा, १० 47 
7. सरकार, हिस्ट्री ऑफ औरंगजेब 5, पृ० 467 
8, इवाज-ए-शुसरवी 5, पृ० 65 
9. रशीद, पूृ० 47 
0. इवाज-ए-छुतरवी 4, पृ० 63-64 
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अचार का प्रयोग करते थे |? वे गेहूं, ज्यार तथा बाजरा का भी प्रयोग करते थे ।* 
दोनों सम्जदायों में अकृश-अकूण भोजनालूय की व्यवत्था थी। हिन्दुओं का खाना 
औका में बनता था। सांघारणतः ताँबा, पीतऊ तथा भिट्टी के बेन का प्रयोग होता 
था।* इस वर्ग में शराब पीते का प्रचककन नहीं था। इसके प्रयोग को पाय्रकपन का 
प्रतीक समझा जाता था ।* परन्तु कुछ लोग महुवा, जी, चावकू तथा ताड़ के रस 
को शराब के रुप में प्रयोग करते ये। परन्तु यह निम्नकोटि का शराब माना जाता 
था । इस वर्ग के छोव माँग, त्तम्बाकु तथा अफीम का प्रयोग भी करते थे । 


रीति रिवाज 


मनुष्य अपने संस्कारों कौ उपज होता है । जन्म से लेकर मृत्यु तक बह अनेक 
संस्कारों में बंधा रहता है। रीति रिवाज सम्पूर्ण समाज की देन होता है। जो मानव 
जीचन के प्रत्येक भाग को नियंत्रित करते हैं । 


हिन्दू-मुस्लिम दोनों समाजों में बच्चे का जन्म खुशी का अवसर माना जाता 
है। अमीर खुसरों के अनुसार बच्चे के जन्म की तैयारी पहले से की जाती है ।* छः 
दिनो के बाद इसका प्रयम संस्कार छट्टी के रूप में मनाया जाता है ।१ मुस्छिम सभाज 
मे इसे अकीका कहते है ।? उसकी रक्षा के लिए निसार तथा उतारा संस्कार भी 
होता है ।* मुसलमान प्रायः अछी, अहमद तथा मुहम्मद का साभ रखते हैं।” हिन्दू 
समाज में नाम संध्कार पाँचवें अथवा छठे महीने में होता है। प्राय” हिन्दू बच्चों का 
मास वेवताओं के नाम से जुड़ा रहता है। मुडन-संस्कार को विशेष महत्व दिया जाता 
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है ।! पाँच वर्ष समात हो जाते के भाद बच्चे की शिक्षा गुरू की देखरेख में प्रारस्म 
की जाती है।१ चार वर्ष चार माह तथा चार दिन समाप्त हो जाने पर मुस्लिम 
समाज में विस्मिल्छाह होता है।? इसी समय से बच्चे को मकतत्र भेजा जाता है। 
सात से चौदह वर्ष के बीच में लतना अथवा सुस्तत संस्कार होता है।* कभी-कभी 
विस्मिल्लाह के पहले भी यह संस्कार हो जाता है। अकबर ने एक आदेश के हारा 
इस संस्कार के लिए बच्चे की स्वीकृति अनिवाये कर दी गई थी ।5 


विवाह के पहले ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य जातियों में उपनयन संस्कार होता है। 
इस अवसर पर जनेऊ पहनाया जाता है तथा गुरू मंत्र देता है।१ किसी भी लड़के 
अथवा लड़की के जीवन में विवाह बहुत ही महत्वपूर्ण होता है। इसके लिए हिन्दू- 
मुस्लिम समाज में निष्िचत अवस्था नहीं थी। बाल विवाह का प्रचलन दोनों संप्रदायों 
में था।। अकबर ने एक आदेश के द्वारा विवाह के छिए लड़के की उम्र 6 वर्ष 
तथा लड़की की उम्र चौदह वर्ष निश्चित की थी ।९ डॉ० यासीन के अनुसार “सम्राट 
के इस आदेश का प्रभाव समाज पर बिल्कुल नहीं पड़ा था |? मुस्लिम समाज में 
वैवाहिक संस्कार को निकाह कहते हैं । इसके बाद रूख्सत होता है ।० 


दोनों सम्प्रदायों में मृत्यु अन्तिम संस्कार होता है । हिन्दू समाज में दाह तथा 
मुस्लिस समाज में मृतकों को गाड़ना मनन्‍्त्रों तथा कुरान की आयतों के बीच होता 
है।?! हिन्दू रोति रिवाज के अनुसार मृत्यु के दस दित के बाद शुद्धक पर वारू 
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4. वही, १० 64 

5 आश्न-ए-अकबरी, , पृ० 207 

6. अक्षरफ, पु० 78 

7. यासीन, १० 68 

8. आइन-ए-अकबरी , अनु०, पृ० !95 
9. यासीन, पृ० 66 
0. वही । 


7. गवारफ, पृ० 83 


724 : भध्ययुभीन भारतीश तमाथ एवं संस्कृति 


बजधाता है। तेरह बिन पर ब्राह्मण भोजन तथा कुछ प्मय बीत जाने पर आद 
होता है ।' 

मुस्लिम समाज में मृतक को दफनाने के तीसरे दिन जियारत किया जाता 
है। इस दिन वे कोस कब्॒ पर जाते हैं।* इस दिन वहाँ कुरान का पाठ होता है। 
क्षरयत पिछायी जाती तथा उपस्थित छोगों को पान दिया जाता हैं।* मृत्यु के 
आलीसवोें दिन इसी प्रकार के कार्यों की पुनरावत्ति होती है। इसे चिहिल्लभ कहते 
हैं ।* कुछ लोग अर वाषिक तथा वाषिक प्रीतिमोज का आयोजन करते हैं। 

बहुलोल लछोदी ने जियारत के समय पान तथा दराब के वितरण पर प्रतिबंध 
लगाकर फूछ तथा गुलाब जरू के वितरण को अनिवार्य कर दिया था | 


सती प्रथा 


हिन्दुओं में सती प्रथा का प्रचछन था| पति की मृत्यु के बाद स्त्री अपने को 
भुत पति के साथ जरूर देती थी। यह कई प्रकार का होता था--सहमरण, अनुमरण, 
सहगमन तथा अनुणमन ।6 इब्नबतूता के अनुसार धर्म के आधार पर ब्राह्मण सती के 
लिए प्रोत्साहित करता था ।? डॉ० अधरफ के अनुसार--हिन्दू समाज में विधवाओं 
की उपेक्षा के कारण स्त्रियाँ पति की भृत्यु के बाद सती हो कर अपने शरीर का 
त्याग कर देती थीं ।१ अबुछ फज्ल के अनुसार प्राय: स्त्रियाँ स्वतः जलता पसंद करती 
थीं। कभी-कत्मी परिवार के सदस्य आध्य मी करते थे। कुछ छोक-रूज्जा के कारण 
जरूू कर भस्म होना चाहती थीं; अधिकांश रीति-रिवाज के कारण सती होना 
स्वीकार करती थीं ।९ 


3. वही, १० 84 

2. यासीन, पृ० 68 

3. वही । 

4. बदायूँनी, 2, अनुवाद छो ०, पृ० 50 
5. अद्रफ, १० 285 

6. वही, पृ० 86-87 

7. रेहला 2, पृ० 3-4 

8. अशरफ, पृ० 89 

9. आइन-ए-अकबरी 2, पृ० 29-92 
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इ्मबतृता के अनुसार सल्तमत काझ में सती होने के पहले सरकार की 
अनुसति प्रात्त करना अनिवार्य था ।! हुमायूँ तथा अकबर ने सती प्रथा पर अ्रतिबन्ध 
कमा दिया भा ।* परन्तु इनके आदेक्षों का समाज पर कितना प्रभाव पड़ा, निश्चित 
रूप से बतदाना कठिन है। क्योंकि भारतीय समाज में सती प्रथा कभी बन्द नहीं 
हुई। उचन्नीसवीं सदी में राजा राममोहन राय तथा अन्य समाज सुधारकों के अश्क 
प्रयास के परिणामस्वरूप यह कुप्रथा समास हुई । 


जौहर प्रथा 


जौहर प्रथा राजपृत रानियों के लिए सम्मान तथा भौरव का विषय समझी 
जाती थी। अलाउद्दीन खल्‍जी के आक्रमण के समय रणयम्मौर के शासक हम्मीर 
देव के किले में राजपूत स्त्रियों ने जौहर किया था ।5 मुहम्मद ने जब कम्पिला पर 
आक्रमण किया तो रानियों ने जीहर के द्वारा अपने सतीत्व की रक्षा की ।* आमर के 
आक्रमण के समय मेदिनी राय ने रायसेन के किछ्े में जोहर कराया था।* गुजरात 
के सुल्तान बहादुर शाह के आक्रमण के समय रायसेन" _तथा मेवाड़” को राजपूत 
स्त्रियों ने जौहर द्वारा अपनी सतीत्व की रक्षा की थी। अकबर के सेनापति आसफ 
लाँ के आक्रमण के समम में गोंडवाना की राजपूत स्त्रियों ने जौहर किया था ।४ 
मुस्छिम समाज में भी इस प्रकार का प्रचकन प्रारस्स हो गया था । तैमूर के आक्रमण 
के समय मटनेर के गवर्नर कमालुद्दीन ने अपनी सम्पत्ति तथा स्त्रियों को जरा कर 
आक्रमणकारी का सामना किया था |? 


« रेहूला, पृ० 3 

« अशरफ, १० 9-92 

पाण्डेय, पृ० 48 

अशरफ, पृ० 93 

« बाबरनामभा, पृ० 32 

जे० चौबे, हिस्द्री ऑफ गुजरात किग्डम, पृ० 29 
वही, पृ० 304 

स्मिथ, पृ० 52 
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झामोव प्रमोद 


प्रत्येक युण में समाज की आवश्यकताओं के अनुसार आमोद प्रमोद के साधन 
रहे हैं। डॉ० अशरफ के अनुतार भध्ययुगीन समाज के साधनों को दो वर्गों में विभक्त 
किया जा सकता है : रज्म (युद्ध प्रणाली) तथा बज्म (सामाजिक मनोरंजन) ।? 


बाह्य सनोरंजव 

रज्म के अंतर्गत कुएती, दंगल, तलवार माजना, तीरदांजी, चक्प्रक्षेपण, 
जैबलिन प्रक्षेपण इत्यादि आते हैं। तैराकी को भी प्रोत्साहन दिया जाता था।* 
बाबर ने कई नवियों को तैर कर पार किया था । 

कीड़ा मैदान के खेलों में चौगान सबसे प्रसिद्ध रहा है। मुस्लिम प्रशासन के 
संस्थापक कुतुबृद्दीन ऐबक की विशेष अ्मियत्रि इस खेल में थी । लाहौर में चौगान 
खेलते समय उसकी मृत्यु हुई थी ।* तुककों के अतिरिक्त राजपूत तथा अफगान भी इस 
खेल में रुचि रक्षते थे ।? बाबर भी नचोगान खेलने का शौक रखता था।१ अबुल 
फुज्ल के अनुसार अकबर ने इस लेल को विद्येष प्रोत्साहन दिया ।” घोौगान के 
खिलाड़ियों में मीर अक्षरफ तथा मीर गयासुद्दीन के नाम विशेष उल्लेखनीय हैं ।* 
फतेहपुर सीकरी तथा आगरा में इसके लिए सैदान बनाया गया था । 

घुड़दीड़ तथा दिकार सल्तनत तथा मुगक कार में काफी प्रचलित थे। परल्तु 
ये शासक तथा अभिजात वर्ग तक ही सीमित थे । दिल्‍ली के सुल्तानों ने तो शिकार 
की व्यवस्था के छिए अमीर-ए-शिकार नामक भन्‍त्री की नियुक्ति की थी ।” इल्तुतमिश, 
बलबन, अलाउद्दीन खल्जी, मुहम्मद तुगलुक तथा फिरोज तुगलुक की शिकार खेलने 


. वही, पृ० 222 

2. वही, पृ० 224 

3, वही । 
रशीद, पृ० 00 
« भशरफ, पृ० 224 
चोपड़ा, पृ० 65 
आइन-ए-अकबरी , पृ७ 29 
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में विशेष इति थी | लिकार के किए पूर्ण व्यवस्था की जारी थी | बर्नी के अनुतार 
फिरोज तुषलुक को शेर का शिकार खेलने का विशेष शौक था। दिपालपुर, सिस्सती 
ता बदायु के जंगल शिकार खेलने के लिए प्रसिद्ध थे ।* 


मुगरू कार में भी शिक्वार मतोरंजत का प्रधान साधन था। हाथी, शेर, 
जीता, भैंस तथा जगली बकरों का ह्िकार होता था।* दिकार के लिए अनेक 
पशुओं को प्रश्षिक्षण दिया जाता था + जहांगीर ने इंग्लेण्ड तथा काबुल से अच्छे नस 
के कुत्तों को मेंगाया था ।* अकबर ने एक विशेष प्रकार की शिकार की व्यवस्था की 
थी, जिसे कमरगा कहते थे |” अब्रुछ फज्छ ने हाथी तथा जीते के दिकार का विस्तृत 
उल्लेख किया है ।९ मुगल सझ्नाटों को चिड़ियों के शिकार का भी बढ़ा शौक था | 
जहाँगीर मछलियों के शिकार का शौकीन था । एक बार उसने अकेले 766 मछलियों 
पकड़ा था ।7 - 

मुगल सम्राट नाव द्वारा भी मनोरंजन करते थे। बजरा को चछाने के छिए 
सुन्दर रंगीन डॉड़ा बनाया गया था। सम्राट बीच में और उसके चारों ओर अमीर 
बेठते थे ।* 

प्राचीन काल से ही जानवरों की लड़ाई शासकों के लिए मनोरंजन का साधन 
रही है। दिल्‍ली के सुल्तानों ने इसमें विशेष दि नहीं की, परन्तु मुगठ सम्लाट 
जानवरों के युद्ध में विशेष रुचि लेते थे ।!९ हाथी, चीता, सुअर और बैलों की छड़ाई 
होती थी । बाबर ते अपनी आत्मकथा में हाथियों की लड़ाई का उल्लेख किया है ।! २ 


. वही । 
&- वही, पृ० 03 
3. चोपड़ा, पूृ० 69 
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आगरा, दिल्‍ली तथा फतेहतुर शिकारी में आनवरों के युद्ध के लिए बड़े-बड़े मैंदानों 
की व्यवस्था की गई थी है 

झाधारण जनता क्षासक और अमीर वर्ग जादृगरों की करामात से मनोरंजन 
करते ये । जहांधीर ते कई नटों, सपेरों तथा जादूगरों को बंगाल से बुछाया था | 
राजभहूल की स्त्रियाँ सी इस मनोर॑जन को देखती थीं।? इसके अतिरिक्त संगीत तथा 
नृत्य से भी मनोरंजन होता था । उल्लेखनीय है कि सम्नाट औरंगजेब ने संभीत पर 
प्रतिबन्ध ऊथा दिया, क्योंकि उसकी खष्ट में यह इस्लाम विरोधी था। उससे नत्तंकियों 
को आदेश दिया कि वे क्षादी कर ले, नहीं तो उसके साम्राज्य के बाहर वे आयें |* 
जहाँगीर और शाहजह ते संगीत तथा नृत्य को विशेष प्रोत्साहन दिया था ।* 
अस्तःगृह मनोरंजन 

मध्यग्रुगीन समाज में कुछ ऐसे अमोद-अ्मोद के साधन थे जिन्हें राजमहल, 
अभीरों के निवास स्थान तथा साधारण वर्ग के घरों में ही खेला जाता था। इनके 
शतरंज सबसे लोकप्रिय रहा है। हंसन निजामीः तथा अमीर खुसरों? ते इसका 
विस्तृत उल्लेख किया है । अमीर खुसरों के अनुसार भारत ही इस खेल का उद्भवस्थल 
है। भारतीय इस खेल में विशेष निपृण थे। जायसी के अनुसार जितौंड़ के किले में 
राणा रतन सिंह तथा अरूाउद्दीन खल्जी के बीच शतरंज के खेल का प्रबन्ध हुआ था।? 

भारतीय समाज में ताश् तथा चौपारू का प्रचलन रहा है। बावर ने सबसे 
पहले ताश खेलते का प्रचकन किया |? परन्तु डॉ० चोपड़ा के अनुसार भारत में इस 
खेल का प्रचछन पहले से ही रहा है। कार्ड पर अध्यपति, गजपति, नरपति तथा 
गठृपति का उल्लेख मिलता है ।? सम्राट अकबर ने उन पत्तियों पर कुछ विज्ेष 


. चोपड़ा, पृ० 75 हट 
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अकृतियों को बनवाकर इस सेल का नाम चण्डाल मण्डप रखा ।' सज्नाट हुमावूँ 
अपनी माँ के साथ यह खेल लेखता था। 

अन्तशह्‌ आमोद-प्रमोद में बिसात-ए-निशञात का भी उल्लेख है। इसे मनोरंजन 
का गंलीचा भी कहते हैं । एक चक्र बनाकर उसका विभाजन नक्षत्रों के आधार पर 
किया जाता था। सात नक्षत्रों के अनुसार सैय्यद, उलेमा तथा अधिकारी बैठकर 
खेलते थे। इसकी गोटी मानव आकृति के विभिन्न स्वरूपों में होती थी। गोटी मारने 
वाले को उसकी आकृति के अनुसार बैठना पड़ता था ।* 

पचीसी प्राचीन हिन्दू सेल भा । अकबर फतेहतुर, सीकरी तथा आगरा के 
किले में एक चौंकोर संगमरमर पर इसके चिह्लों को अंकित कराकर दासियों को उस 
स्थान पर खड़ा कराकर खेलता था ।* इसके अतिरिक्त मध्ययुगीन समाज में गोटी 
खेलने की प्रथा रही है । 

जस्न भी मनोरंजन का साधन था । इस अवसर पर वाद्य तथा मौखिक संगीत 
का आयोजन होता था ।* इस मनोरंजन का कार्यक्रम रात मर चलता था | मुगल 
सप्नाट अतिभियों के आगमन पर इस प्रकार का आयोजन करते थे। इस अवसर पर 
नृत्य, गान, शराब पीने का प्रवन्ध रहता था ।” हुमायूँ ने इस प्रकार का जस्न यमुना 
नदी में बड़ी-मड़ी तावों एवं बजरे पर किया था। इसी अवसर पर नृत्य एवं संगीत 
का आयोजन भी होता था ।? अधिकांश जस्न राजमहुलू एवं दरबार में ही मनाया 
जाता था। 

इसके अतिरिक्त शासक वर्ग तथा अमीर वर्ग अपने मनोरंजन के छिए अनेक 
कथाकारों तथा संगीतकारों को भी दरबार में रखते थे ॥१ 


अशरफ, पृ० 235 
चोपड़ा, पृ० 60 
वही, पृ० 6/।... - 
वही । 

अशरफ, पृ० 229 
बद्दी, पु० 23 

वही । 

8. चोपड़ा, पृ० 80 
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क्ाधारण वर्ग का मनोरंजन 

साधारण वर्ग का जीवन इतना अधिक सुखमय नहीं था कि वे अपने 
व्यक्तिगत जीवन में आभोद-प्रमोद की व्यस्था कर सकें। फिर भी कुछ अवसरों पर 
उनका मनोरंभन हो जाता था । सुल्तान तथा मुगछ सप्लाट जब कभी विजय से लौटते 
थे तो राजधानी में खुशी मनाई जाती थी ।? खलीफा द्वारा शासन की मान्यता प्रात 
करते पर इल्तुततिश के आदेशानुतार राजघानी की जनता ने थुशी मनाई थी।* 
मुहम्मद तुगलुक के राज्यासिषेक के समय भी खुशी मनाई गई ।* 

कभी-कभी हिन्दू समाज में राम लीला तथा कृष्ण लीला का आयोजन होता 
था । परल्तु इस प्रकार की सुविधा केवल भुगल काल में ही प्राप्त थी ।£ शाहजहाँ के 
शासन काल में नाटक का भी आमोजन होता था ।7 

मुशायरा तथा कौब्वाली का आयोजन यूफी सन्त करते थे। उनके यहाँ संगीत 
समारोह का प्राय; आयोजन होता रहता था ।९ साधारण के लिए यह मनोरजन का 
विषय होता था । मुगछ का में ऐसे समारोहों का अमाव नहीं था |” 


मुगल सम्नाटों ने मीनावाजार का आयोजन किया था। अकबर ने इसे विदेष 
प्रोत्साहन दिया । अकबर तथा मुगल हरम की स्त्रियाँ खरीद के लिए स्वयं इस बाजार 
में जाती थी ।१ अबुल फज्ल के अनुसार खरीद करना अकबर का एक बहाना था । 
बह बाजार भाव की जानकारी के लिए मीना बाजार में आता था ।? इस बाजार में 
साधारण के प्रवेश की सुविधा थी। 


इसके अतिरिक्त कुछ स्थानों पर मेखों का आयोजन होता था। सर यदुताथ 


« रशीद, पु० 05 

वही, पृ० 06 

आगा मेहदी हुसेन, प० 99 
» चोपड़ा, पृ० 79 

वही, पृ० 80 

रशीद, १० 05-6 
चोपड़ा, १० 80 

* अशरफ, पृ० 232 

« अकबरनामा 3, पुृ० 200-7 


कफ कफ़ ले छा 
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सरकार के अनुसार भारतीय ग्रामीण जीवन के लिए यह सबसे छुशी का अवसर 
होता था ।! 


त्यौहार तबा मेला 

भरतवर्ष में धामिक त्यौहार तथा मेला सर्व साघारण के लिए आनन्द का 
अवसर होता था। अनेक शासक आये और गए, प्राकृतिक प्रकोप के कारण जनता 
को असहाय कष्ट उठाना पढ़ा, परन्तु जह इन सभी कष्टों के बावजूद भी बड़े उत्साह 
से त्यौहार तथा मेकों में आनन्द का अनुमव करती रही | सामाजिक तथा धाभिक 
परिवर्तन भी इनके अस्तित्व को समाप्त त करके प्रत्येक थुग ने इसके महत्व की अभि- 
वृद्धि ने अपना योगदान दिया है ।? इस अवसर पर सभी वर्षों के लोग खुशी मनाते थे । 


मुस्लिम त्योहार 

मुस्लिम त्योहारों की कमी का प्रमुख कारण दस्छाम घर्मे की रुढ़िवादिता 
है।* भारतीय परिवेश में मुस्लिम समाज परिवर्तित हुआ तथा मुसलमानों ने धार्मिक 
त्योहारों के अतिरिक्त अन्य अवसर खुशी मनाने के रिए खोज निकाले | और उसके 
रूढ़िवादी स्वरूप में परिवर्तन हुआ ।९ 
इदुल-अजाह 

यह एक महत्वपूर्ण त्योहार है। इस अवसर पर अल्लाह के आदेशानुसार 
इब्राहीम अपने पुत्र इस्माइल के बलिदान के लिए तैयार हो गये थे। इस अवसर पर 
स्नान करके तथा साफ वस्त्र पहुत कर मुसलमान शहर के बाहर इदगाहू में सामूहिक 
रूप से नमाज पढ़ते हैं । घर लौटने पर कुरवान की रीति का पालन करते हैं । गाहजहां 
इस अवसर पर जानवरों की कुरबानी करता था ।९ हसे बकरीद भी कहते हैं। मुगल 
सम्राट जहाँगीर स्वयं अपने हाथों से बकरो की कुरबानी करता था।? इंदभाह के 


' हिस्ट्री ऑफ औरंगजेब 5, पूृ० 47-73 
« अंशरफ, १० 237 

« यासीन, १० 53 

वही । 

« अद्ारफ, पृ० 240 

यासीन, पू० 54 


चोपड़ा, पृ० 05 


च्च 2 (जा मे है0 कैसे ४ 
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नमाज में सम्राट स्व साधारण के साथ उपस्थित होकर समाज पढुता था ।* उच्चके 
सामने मस्जिद की सीढ़ी के पास ऊँट की कुरबानी की जाती थी ।* 
इबूल फिन्र 

यह त्योहार रोजा तोड़ने के उपलक्ष्य में मनाया जाता है। रमजान के अन्त 
में इसका अवतर आता है । रमजान के रोजा की सकुशल समाप्ति के दाद लोग एक 
दूसरे को भ््यवाद तथा उपहार देते हैं ।१ मुस्लिम समाज में हसे विशेष खुझी का 
अवसर माना जाता है। सल्तनत काल में सिकन्दर छोदी इस शुभ अवसर पर अनेक 
कौदियों को बन्दीर॒ह से मुक्त करने का जादेश स्वयं अपने लेखनी से लिखता था * 
मुगल काल मे समाँद देखने की सूचना तोपों के आवाज से दी जाती थी ।* ईद के शुभ 
अवसर पर सम्राट जहाँगीर स्वयं इदगाह में उपस्थित होकर सामूहिक नमाज में भाग 
लेता था ।१ गरीबों को दान दिया जाता था। धाहजहाँ ने अपने पिता की तीति का 
पाछन किया । औरंगजेब ईद के अवसर पर विश्येष उत्साह दिखाता था। वह प्रातीय 
गवयनेरीं को इस त्योहार को मनाने के लिए आदेश भेजता था ।? 


इस्छामी वर्ष का पहला महीना सुहरेंस है। इस महीने के प्रथझ दम दिलों 
तक शोक मनाया जाता है। पैगम्बर मुहम्मद के द्वितीय पौत्र शहीद हजरत इमाम 
हुसेन की पुण्य स्मृति में यह शोकपूर्ण त्योहार मनाया जाता है।* डॉ० अशरफ के 
अनुसार सल्तनत कार में एक मिश्चिित सीसा के बाहर यह त्योहार कभी नहीं मनाया 
गया ।* ट्रेवनियर मे छिला है कि औरंगजेब ने अपने शासन काल में मुहरंभ पर प्रति- 
बन्ध लगा दिया था 2९ 


. अकबरतामा 2, १० 37 
2. चोपड़ा, प१ृ० 06 

3. चोपड़ा, पृ० 03 

4. रशीद, पृ० 23 

5. चोपड़ा, पूृ० 04 

6. वही । 

7. वही, पृ० 405 

8. रशीद, पृ० 32 

9. अशरफ, पृ० 243 

0. ट्रेबनियर 2, पृ० 77 
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क्षय 

साथान महीने की चोवडी रात को यह त्योहार मनाया जाता है। भूसरमानों 
का विश्वास है कि भावी वर्ष का सुल तथा वेमवपुर्ण जीवन अल्लाह इसी रात को 
निद्चिचत करते हैं ।! आतिशवाजी का कार्यक्रम सम्पूर्ण रात्रि तक चलता है। फिरोज 
तुगलुक के शासन काल में यह कार्यक्रम चार रात्रि तक चलता था ।* अभीर लुसरों 
के अनुसार अधिक आतिशवाजी में रात्रि दिन कौ तरह माठूम पढ़ती थी ।१ जहाँगीर 
इस अवसर पर प्रीतिमोज तथा दाराब का आगमोजन करता था ।* शाहजहाँ सम्पूर्ण 
रात्रि नमाज पढ़ते हुए व्यतीत करता था ।7 
पैगध्वर मुहम्मद का जन्म तथा मृत्यु विबस 

ऐसा विश्वास किया जाता है कि पैगम्भर साहब का जन्म रबीउक्त अब्बल 
माह के वा रहवें दिन हुआ था ।९ इसे मिलद-ए-शरीफ के रूप में मलाया जाता है। 
सम्मवतः इसी दिन उनकी मृत्यु भी हुई थी, इसे असे कहते हैं ।” गुजराज का सुल्तान 
सुजफ्फर शाह द्वितीय उनके जन्म के दिन दान स्वरूप मिठाई तथा भोजन बेंटबाता 
था । वह प्रीतिभोज के अवसर पर स्वयं भोजन बाँटवा था। हाथ घोने के लिए पानी 
था|” बारहवें दिन वह मक्का के दारीफ की भाँति सभी को भोजन पर बुराता 
था |? सज्नाट अकबर भी इस दिन प्रीति मोज का आयोजन करता था |" शाहजहां 
भी रबी-उल-अव्वऊ के बारहवें दिन मजलिस-ए-मिलद पर प्रीतिभोज का आयोजन 
करता था और उछेमा के बीच दरी बैठता था । 7 * 


. रजीद, पृ० 22 

2« अशरफ, १० 242 

3. उद्धृत, अध्षरफ, पृ० 242 
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9. वही, पृ० 269 
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नो रोज 

मु काल में एक ईरानी त्योहार का प्रचलन प्रारम्म हुआ, जिसे नौरोज 
कहते हैं ।! यह बसंत ऋतु का त्योहार था | इसे बड़े बगीचों तथा नदी के किनारे 
धंगीत और फूलों के बीच मनाया जाता था ।* यह केवह उच्च वर्ग का पं था| 
डॉ० अद्वरफ के अनुसार सम्लाट हुमायूं ते नौरोज मनाने पर प्रतिबंध ऊुगा दिया था 4 * 
परन्तु नौरोज के अवसर पर प्रीतिमोज का आयोजन होता रहा। औरंगजेब ने तो 
इस पर पृर्णरूप से प्रतिबंध लूगा दिया । इसके स्थान पर उसने रमजान के बाद इंदुल 
फित्र को शासकीय त्योहार का रूप प्रदान किया । इसे नीशात-ए-अफरोज जस्न कहते 
थे ।* जहाँगीर के विषय में कहा जाता है कि वह गुलाब फोशी त्योहार मनाता था। 
सभी लोग गुलाब जरू छिड़क कर आनंद मनाते थे ।* 

इन त्योहारों के अतिरिक्त कुछ सूफी संतों के अर्स तथा खिज्जी त्योहार भी 
मनाने की प्रथा मध्ययुभीन मुस्लिम समाज में थी। मुगलों के आगमन के साथ समाज 
में अनेक परम्पराओं और पर्वों का प्रधलन हुआ । हिन्दुओं की भाँति हुमायूँ तुलादान 
करता था । अकबर जहाँंगीर तथा क्षाहजहाँ के समय में होली दशहरा तथा वसनन्‍्त 
पंचमी के त्योहार मनाये जाते थे,० परन्तु औरंगजेब ने हिन्दू त्योहारों पर प्रतिबन्ध 
लगा दिया । 


हिन्दू त्योहार 


अधिकांश हिन्दू त्योहारों का आधार धर्म रहा है। रामनवमी तथा जन्माइमी 
राम तथा कृष्ण के जन्म दिन के उपलक्ष्य में मनाये जाते थे। सम्पूर्ण देश में प्राम: 
एक ही तरह के व्यवहार मनाने की परम्परा रही है, परन्तु स्थानीय तथा भौगोछिक 
परिस्थितियों का भी प्रमाव उनपर पड़ा है | 


« अशरफ, पृ० 247 
वही । 


वही । 
यासीन, पृ० 
वही । 
« चोपड़ा, पृ० 
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बसंत पंचमी 

माघ शुक्ल पक्ष पंत्रमी को बसंत ऋतु के आगमन के उपरूक्ष्य में वह त्योहार 
बड़े धूम धाम से मनाया जाता है (१ इस अवसर पर सरस्वती की पूजा का प्रचकन 
सम्पूर्ण देश में, और विषेषदूुष से बंगाल में रहा है। इस अवसर पर नाच गाता तथा 
पूजा का आयोजन होता है ।* 
शिवरात्रि 

शिवरात्रि को शंकर पार्वती के विवाह के उपछक्ष्य में मनाया जाता है | हिन्दू 
समाज के स्त्री पुरुष शंकर की पूजा करते हैं। शंकर के साथ पाव॑ंती की भी अचना 
की जाती है ।*४ 


होली हिन्दुओं के सभी वर्ग का सबसे लोकप्रिय त्योहार माना जाता है ।5 
होलिका दहन के दूसरे दिन सभी लोग दोपहर तक पानी का रंग तथा शाम को गुलारू 
खेलते हैं ।९ मुगल कार के यूरोपीय यात्रियों ने इस त्योहार का विस्तृत उल्लेख किया 
है।?” मलिक मुहम्मद जायसी के अनुसार गुलाल का इतना अधिक प्रयोग होता है कि 
सम्पूर्ण आकाश ही राल दिलाई देता है ।* इस दिन सभी अमीर-गरीब नाच-गान के 
साथ इस लोकप्रिय त्योहार को मनाते हैं । सम्मवतः इतना उत्साह हिन्दुओं को किसी 
अन्य त्योहार में नहीं दिखाई देती है । 


विजय दक्षमी हिन्दू समाज में क्षत्रियों का त्योहार मात्रा जाता है। परन्तु 
समाज के स्षमी वर्ग के लोग इस त्योहार को बड़े घुम धाम से मनाते हैं ।९ इसी बिन 


« बही, पृ० 95 

बही । 

अशरफ, पृ० 238 

« वही, पृ० 239 

« आइन-ए-अकबरी 3, पृ० 327 
अशरफ, पृ० 238 

« चोपड़ा, पृ० 96 

» उद्धृत अशरफ, पृ० 238 

, चोपड़ा, पु० 97 
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भगवान रामचर्द ने रावण पर विजय प्राप्त की थी ।* राजाओं के सैनिक अभिवान 
के लिए यहू धुंम अवसर माना जाता है।* मुक्छ सज्नाट अकबर, जहाँगीर और 
दाहजहाँ के समय में यह त्योहार धृम धाम से मनाया जाता था। मुग्क सज्ाट स्वयं 
इस त्योहार में सम्मिलित होते थे । अकबर धुसण्जित हाथियों का जुलूस निकाछता 
था ।* जहाँगीर इसी दिन हिन्दुओं को विशेष उपहार तथा सम्मान से विभूषित 
करता था ।* 

शक्ति के उपासक दस दिल दुर्गा की आराधना करते हैं।£ नौ दिनों तक 
दुर्गा पृजा करने के बाद देवी की प्रतिमा का विसर्जन किसी नदी में करते हैं। 


दीवाली 

दीवाली अथवा दीपावली का शाब्दिक अर्थ दीप-पंक्ति है। यह त्योहार कार्तिक 
कृष्ण पक्ष अमावस्या को मनागा जाता है। इसके पहले घरों की सफाई तथा सफेदी 
की जाती है। सायंकालू दीप जलाने के बाद गणेश तथा रुक्मी को पूजा की जाती है । 
इस अवसर पर आतिशबाजी तथा मिठाइयों का वितरण भी होता.हैं"" जुआ शेलना 
इस अवसर पर झुम माना जाता है । सम्पूर्ण राशि छोग अपने भाग्य की आजमाइश 
करते हैं।? दीवाली के त्योहार भें अकबर विज्वेष दचि लेता था। सम्राट-जहांगीर 
स्वयं जुआ खेलता था और दो अथवा तीन रात्रि तक जुआ खेलने की अनुमति अपने 
कमंचारियों को देवा था ।* 

दीवाली के बाद गोवधंन पूजा होती है। इस अवसर पर भायों को नहझाकर 
सुसज्जित किया जाता है।* गोवर्धन की पूजा में स्त्रियाँ अपने प्रिमजनों को आयु 
वृद्धि की शुम कामना करती हैं। 


« अशरफ, १० 239 

, आइन-ए-अकबरी 3, पृ० 37-2 
घोपड़ा, १० 239 

वही, पू? 98 

अह्मरफ, पै० 239 

चोपड़ा, १० 98 

आइन-ए-अकबरी ), पृ० 22 

. बुजके जहागीरी, अनुवाद राजसे, १० 246 
. चोपड़ा, पृ० 99 
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रखा बंधन 

हिन्दुओं के स्योहार में रक्षाबंधत का विदषेष महत्व है। आवण पृणिमा को 
यह पर्व मनाला जाता है।! इस जवसर पर बहन भाई के हाथों में राखी बॉधकर 
अपनौ रक्षा के लिए वचन माँगती है। असामाजिक तत्वों तथा दैवी प्रकोप के समय 
रक्षा की भिक्षा माँगती है। ब्राह्मण तथा पुरोहित भी अपने संरक्षकों के हाथों में 
राखी बाँघते हैं। मेवाड़ की महाराती कर्मावती ने हुमायूँ के पास राखी भेजकर 
बहादुर शाह के आक्रमण के सम्रय सहायता भाँगी थी।? राखीबंध भाई के रूप में 
रानी की सहायता के लिए हुमाय॑ँ ने प्रस्थान किया, परन्तु कुछ विशेष परिस्थितियों 
के कारण उचित समय पर सहायता न कर सका ।* अकबर भी रक्षाबंधन के 
त्योहार में रवि लेता था अपने हाथो में राखी बंघवाता था ६ अबुल फज्ल के अनुप्तार 
राजकीय कर्मचारी सम्राट के हाथों में बहुमूल्य जवाहरातों की राखी बाँधते ये ।* 
जहाँगी र ने आदेश दिया था कि हिन्दू अमीर तथा परिवार के श्रेष्ठ व्यक्ति उसके हाथों 
में राखी बाँधेगें ।९ 


झन्य पर्व 


उपयुक्त त्योहारों के अतिरिक्त हिन्दू समाज में अनेक छोटे-छोटे प्वों का प्रचलन 
रहा है। सूर्य तथा चन्द्र ग्रदृण के अवसर पर भारी संख्या में हिन्दू पवित्र नदियों में 
समान करते हैं।” हरहार, काशी, प्रयाग और अन्य प्रमुख तीर्थ स्थानों पर स्तान 
होता रहा है। राम, कृष्ण, परशुराम के जन्म दिन मनोरंजन के विशेष अवसर माने 
जाते हैं ।? चैत शुब्कूपक्ष की नवमी को रामचन्द्र का जन्म और भाद्र कृष्णपक्ष अष्टमी 


« वही, पृ० 96 

» जे० चौबे, हिस्ट्री ऑफ गुजरात किम, पृ० 286 
वही, प० 286 

बदायुंत्री, 2, पृ० 26-6 2 

भाइन-ए-अकबरी, 3, पृ० 39 
तुजके-ए-जहांगी र, अनुवाद राजर्स, पृ० 246 

* चोपड़ा, पृ० 99 

अभशरफ, पूृ० 239 
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अगवान कृष्ण का जन्म मनाया जाता है। इस अवसर पर भजन, कीसेंद के साथ 
खुशी मनाई जाती है। पुरी में जमन्वाद की रधयात्रा पर विशेष आनंद मनाया जाता 
है। मथुरा (बज) में कृष्ण कीक्ा का आयोजन अत्यन्त मनोरंजक होता है ।” उसके 
अतिरिक्त आदिवन झुक्स् पक्ष में दशहरा के पहले रामायण के आधार पर रामक़ीला 
का जायोजन होता है। समय-समय पर हिन्दू तीर्थस्थानो की यात्रा करते हैं। इस 
प्रकार हिन्दुओं का सम्पूर्ण वर्ष अनेक त्योहारों से मरा है । 


. वही, १० 240 
2. बह्री । 


अरबी और फारसो 
अबुल् फजल 


अमीर खुसरो 


अहमद यादगार 


अब्दुल कादिर बदायुँनी 


भायूरिहान अलबरुती 


आदू युवक 
इब्नवतूता 


ग्रन्ध सची 
पु 


: भाइने श्षकलरी अंग्रेजी अनुवाद एच० ब्लाकमैन, जिल्द , 


कछकता, 86 7-69; एच० एस० जेरेट, जिल्‍द 2 व 3, 
868-9 4 


: हुश्त बिहिए्त; अलीगढ़, !98 

: इजाजे खुधरणी, छलनऊ, 875-76 

: किरानुल्सवाबन, ऊखनऊ, 884 

: खजायमुलफुतूह, सम्पादित मोइनुकहक, अलीगढ़, !98 
: सजन्‌ सैला, सम्पादित मौलाना हवीवुरहमान खाँ शेरवानी, 


अलीगढ़, 335 (हिजरी) | 


: बेबलरानो लिख खाँ, सम्पादित रशीद अहमद सलीम, 


अलीगढ़, 97 


: सुभलुकनाता, सम्पादित सैथ्यद हाशिम फरीदाबादी, 


औरंगाबाद, 933 


: तारीले धलातोने अफगाना, सम्पादित हिदायत हुसेन, 


कलकत्ता, 939 


: भुन्सलबुसबारोल, सम्पादित लीस, अहमद और अली, 


जिल्द 3, अंग्रेजी अनुवाद, जिल्द [, रैंकिम, जिल्द 2, 
लोव, जिल्द 3, हेम, कलफत्ता, 884-925 


; किताबुल हिन्द, अंग्रेजी अनुवाद, ६० सलाऊ 'अलबसू्नीज 


इण्डिया, रन्दन, 90 


: कितादुललराज, काहिरा, 884 
! किताबुररेहला, जिल्द 4, संक्षिप्त, अंग्रेजी अनुवाद एच० 


ए० आर० गेब, लन्दन, 929; अंग्रेजी अनुवाद, जिल्द 2; 
आगा मेहदी हुसैन, बड़ौदा, 953; उर्दू भनुवाद जिल्द 2; 
के० भी० मौलवी मुहम्मद हुसेन, दिल्ली, !34 5, (हिजरी) 
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ईसामी 


गुलबदनत बेगम 
जियाउद्दीन धर्नी 


: फुतुहुस्सलातीम, संम्पादित, आगा मेहदी हुतेन, आगरा, 


१938, संम्पादित एम० जधा, मद्रास, 948 


: हुमायूतासा, सम्पादित श्रीमती बेवरिज, रायल एशियाटिक 


सोसाईटी, 902 


: हारोले फोशरोजशाही, सम्पादित सर सैय्यद अहमद खाँ, 


कलकत्ता, 86 2 


: फतबाये जहांदारी, अंग्रेजी अनुवाद, प्रो० मुहम्मद हवीब 


निजामुद्दीन अहमद 


फकषायेदुल फुयाव 


फुतृह्दाते फोरोजशाही 


बाबरगासा 


मिनहाजुससिराज 


मुहम्मद कासिम फरिहता 


मुहम्भद हासिम लाफी सा : 
याद्याबिन अहमद सरहिन्दी ; 


ओऔर डॉ० अफसर सलीम खाँ, “दि पोलिटिकल ध्योरी 
ऑफ दि देहली सल्तनत”', अलीगढ़, 969 


: तबकाते अकबरी, जिल्द 3, सम्पादित बी० डे० और 


मुहम्मद हिदायत हुसेन, कलकसा, 93-27, 93, 
94, अग्रेजी अनुवाद, बी० ढें० और बी० प्रसाद, 
कलकत्ता, 9] 3-40 


: शेख निजामुद्दीत औलिया का सभाषण, संग्रहीत, अमीर- 


हसमन आला सिजी, ऊखनऊ, 303 (हिजरी) 


* फीरोज तुगलुक, अलीगढ़, 943; अंग्रेजी अनुवाद, 


शेख अब्दुर रशीद और एम० ए० मखदूमी, हिन्दी अनुवाद, 
एम० उमर, अलीगढ़, 957 


: तुझुके बाबरी, बावर की आत्मकथा, अंग्रेजी अनुवाद, जे० 


लीडन और भर्सकीन आक्सफर्ड, 92 


: तबकाते ताखिरी, सम्पादित लीस, खादिम हुसेन और 


जेदुब्लहई, कलकत्ता, 86 3-64, अंग्रेजी अनुवाद, एच० 
जी० रेवर्टी, जिलद 2, कल्लकंत्ता, 873-77 


: लारोशे फरिइता, ऊलनऊ, 905, अंग्रेजी अनुवाद, जे० 


बिस्स, 'शईज ऑफ सोहसडन वाजर इत इष्डिया', जिलद 4, 
लन्‍्दन, 827-29, पुनःमुद्रण, कलकत्ता, 7966 
मुन्तलदुललुबाब, कुछकता, 874 

तारीखे मुवारकशाही, सम्पादित हिदायत हुसेत, कलकत्ता, 
३934, अग्रेजी अनुवाद, के० के० बसु, बड़ोदा, 932 


प्रन्ध सूची : 74] 


इम्ससीराज अफीफ तारीखे फोरोजशाही, कलकत्ता, 890, सम्पादित 
विछायत हुसेन, कछकसा, 8888-9 | 


सफोगतुलओलिया : द्वारा दासाधिकोह, लखनऊ, 872 


हाजीउद्‌-दबीर : जफरल वालेह बि० सुअफ्कर वा आलिह, सम्पादित भंग्रेजी 
अनुवाद, ई०टी० रास, 'एन अरेजिक हिस्ट्रो ऑफ गुजरात', 
झन्‍्दन, 92 

संस्कृत और हिन्दी के मुल प्रन्थ 

अपरा्क याशवलूक्य स्मृति पर भाष्य, पूना, 903-4 

अर्थशास्त्र : कौटिल्य, सम्पादक, आर» शामाशास्त्री, मेसूर, 99 

उपनिषद्‌  उपनिषद्‌, निर्णयसागर प्रेस, बम्बई; गीता प्रेस, गोरखपुर 


: बृह॒दारण्यक उपनिषद्‌, छांदोग्य उपनिषद्‌, ईसावास्प 
उपनिषद्‌, प्रइन उपनिषद्‌, ऐतरेय उपनिषद्‌, केत उपनिषद्‌, 
कठ उपनिषद्‌, द्वेताइवे उपनिषद्‌, तैत्तिरीय उपनिषद्‌ 


कल्हण : राजतरंगिणी, एम० ए० स्टीन, जिलल्‍द 2, 900, 
वाराणसी, 964, आर० एस० पंडित, 935 

काह्मायन स्मृति : तम्पादक, नारायण चन्द्र, बंद्योपाध्याय, फलकत्ता, 9]7 

कामस्वक नोतिसार : सम्पादक, आर० मित्र, कलकत्ता, 7884 

गौतम घसंसृत्र : हरदत्त दीका सहित, आनंदाश्रम, संस्कृत सीरीज, 90 

अण्डेदवर स्मृति रत्नाकर, कुत्य रत्ताकर, सम्पादक, पं० कमला कृष्ण, 


स्मृति तीथं, कलकत्ता, 925 

: विवाद रत्ताकर, सम्पादक, पं० दीतानाथ विद्यालंकार, 
कलकत्ता, 887; अंग्रेजी अनुवाद, जी० सा० सरकार 
और डी० चटर्जी, कलकत्ता, 899 


चन्द बरदाई : पृथ्चोराल रासो, सम्पादक, एम० बी० पाण्ड्या और 
एस ० एस० दा, बनारस, 904 
मारद स्तुति : सम्पादक, जोली; कलकसा, 885 


पराशर स्थृति : अम्बई, 9] 
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मलिक भुहम्मद जायसी 


राजशेखर 


लक्ष्मीघर 
विष्णु भर्ंसुत्र 


मुहनोत सैन्सी 


झाधुतिक प्रत्य 


: अधष्ठाध्याबी, निर्णभयसागर प्रेस, 4929 


: भामवतपुराण, ओधर टीका सहित, कलुकता 
: रासभाज्ा, सम्पादक, एज० जी० रासिन्सन, आवसफोर्ड, 


3924 


: हव॑ चरित, अनुवाद, कावेल और टामस, 897 
: काइस्थरो, सम्पादक, रामचन्द्र काले, बम्वई 


: ससरांगणरमृत्नणार और योगसूत्र, प्रम्पादक, दुण्डिरांज 


शास्त्री, वाराणसी, 930 


+ गुक्ति कल्पततद, कलकत्ता, 97 
* कुल्छक भट्ट की टीका सहित, बम्बई, 2946 
- मेधातिथि की टीका के साथ, कलकत्ता, 932 


नीलकृष्ठ की टीका सहित, पूता, 929-33 


: पद्मावत, सम्पादक, जी० ए० ग्रियसंच और एस० द्िवेदी, 


कलकत्ता, 4886-94] 


: कर्परमंजरी, कलकत्ता, 948 

४ मद्रास, 933 

: हत्य कल्पतर, ]! खण्ड, बड़ोदा, 394-53 

: संपादक, जोली, कलकत्ता, 88 

: भद्गास, 882, अंग्रेजी अनुवाद, एम० एन० दत्ता, 


क्ुकसा, 896 


: श्यात, जिएद 2, हिन्दी अनुवाद, आर० एन० शूमर, 


संपादक, मौरोशंकर, हीराचंद ओझा, नागरी प्रभारिणी 
सभा, बनारस, सं० 982 


: आादाजियाते फारतसी में हिल्ुओं का हिस्सा, दिल्‍्ती, 942 


जरकाउल्ला 


महमूद शेरानी 
मौलवी अबुल हसनत नदवी 


सैग्यद अहमद खाँ 


हिस्दो 
उमेश जोशी 


गौरीशंकर हीराचंद भोशा : 


जयशंकर मिश्र 


सावित्री सिनहा 
सैग्यद अतहर अब्जास रिजवी 


प्रेन्भ सूची : 743 


: तारोजे हिन्तुल्तान, जिल्‍द 3, दिल्ली, 875 
: पंजाब में उर्दू, लाहौर, 928 


हिसुस्तान के कादिस इस्लामों, अछीगढ़, 324-37 
हिजरी) 


: आतसाइससनादीद, दिल्ली, 854 


भारतोय संगोत का इतिहास, फिरोजाबाद, 957 


राजपुताता का इतिहास, अजमेर, 927 
मध्य कालीन भारतोय संस्कृति, इलाहाबाद, 95 


: ग्यारहयों सदी का भारत, वाराणसी, 970 


प्राचीन भारत का साप्ताजिक इतिहांस, पटना, 974 


: भध्य कालोब हिम्दों कबशिज्िियाँ, दिल्ली, 953 
: भावि तुर्क कालीन भारत, अलीयढ़, 956 


: उतर तैमूर कालीन भारत, जिल्द 2, अलीगढ़, 795 6-57 


: खल्मझों कालीन भारत, अलीगढ़, 955 


: तुगलुक कालीन भारत, जिलल्‍्द 2, 956-57 


अंग्रेजी 
अजीज अहमद 


; स्टड्ोजअ इन इस्लासिक कल्यर इस दि इणल्डिमत एन० 


बामश्तमेन्टड, आवतफोर्ड, 964 


: पोलिटिकल हिस्ट्री एण्ड इन्स्टोटपूशाम्त ऑफ दि अलों टर्किश 


अब्दुल करोम 
असितकुमार सेन 


अवधबिहारी पाण्डे 
असगर भरी कादिरी 
अहमद शाह 


एम्पाथर ऑफ बेहलो, लाहौर, !949 


; सोशल हिस्ट्री भॉफ दि सुध्लिम इत बंगाल, ढाका 959 


पोपुल एथव्ड पालिडिक्स इन अलों मेडिबयल दण्डिया, 


| (206-7398) कलकत्ता, 963 

: दि फर्स्ट अफगान एस्पायर इस इब्डिया, कलकत्ता, 956 
: हिलू-सुत्लिम स्यापत्य कला शैल्ली, आगरा, 963 

: दि बोजक आफ कबीर, हमीदपुर, 97 
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जआाई० एच० क्रेशी 


- दि एडमिलिस्टेशन लॉक दि सल्तनत कफ देहली, लाहौर 


942 


: दि एडमिनिस्ट्रेशन ऑफ दि सुगल एस्पादयर 


आई० एच० हल्टन 
आर० एच० मेजर 
आर० पी० लोसका 
आर० जकारिया 
आर० लेवी 

आर० सी० मजुमदार 


आर० के७ मुकर्जी 


आर० एस० दर्मा 


आशीर्वादी ला श्रीवास्तव : 


आगा मेहुदी हुसेन 
इरफान हबीब 


इब्स हसन 
ई० जी० ब्राउन 


इलियट एण्ड डाउसने 


ई० ब्री० देगेल 
ईंश्वरी प्रसाद 


: कास्ट्स इन इष्डिया, कैम्बिज, 946 

: इण्डिमा इत दि फिस्दोन्च सेन्चु ते, लन्दन, 857 

: सुगल किगशिप एण्ड नोबिलिटी, हलाहाबाद, 934 

: शजलिया, क्योन ऑफ इण्डिया, बम्बई, 966 

: दि सोशल स्टूक्चर ऑफ इस्लास, कंम््रि, 957 

: वि हिस्डी एश्ड कल्थर ऑफ वि इण्डियन पोपुल, जिल्द 4, 


5 और 6, भारतीय विद्या-मवन बम्बई, 7947-67 


: ए हिस्दी ऑफ इष्डिपन शिपिंग एण्ड सारटाइत एक्टिबिदो 


फ्राम थि अियेस्ट शाइम्स, अम्बई, 92 


: सम इकमामिक ऐस्पेव्ट्स ऑफ कास्ट सिस्टम इस एशियम्ट 


इण्डिया, पटना, !962 


अकबर वि प्रेद, जिलल्‍्द 2, आगरा, 967 
सेडियल इण्डियन कल्चर, आगरा, 964 
दि फर्टं टु नवाब्स लॉफ अवध, लखनऊ, 933 


: तुगलुकू डायनेस्टी, कलकत्ता, 963 

: दि एग्रेरियन सिस्टम माफ सुगल इण्डिया, बम्बई, 693 
: दि सेन्ट्रल स्टृक्बर ऑफ दि मुगल एस्पायर, लत्दन, 936 
; ए लिट्रेरी हिस्‍्डी भाफ पर्शिया, जिल्‍द 3, कैम्न्निज, 957 
: हिस्दो आफ इच्चिया ऐज होल्ड बाइ इटस ओन हिस्हो- 


रिवन्‍्स, जिल्द 8, रुन्दन, 887, पुमः मुद्रण, किताब 
महल, इलाहाबाद, 964 


: इष्ड्ियन आकफटिक्चर, लन्दत, 95 
: हिस्‍्दी क्षोफ़ सेडियल हण्डिया, इलाहाबाद, 948 


ए हिस्दी भॉफ करोता टकर्स, जिल्‍द !, इलाहाबाद 7939 
दि लाइफ एण्ड धाईस्त लॉफ हुमायूं, कलकता, 2956 


ई० एक» जोटेन 
ए० युसूफ अडी 


ए० एल० बाशम 
ए७ के० कुमारस्वामी 
पी० एन०» प्रभु 

ए० रशीद 


ए० एम ए ७० शुस्तरे 


ए० सीं० बनर्जी 
एम० अतहर अली 
एम० एलफिल्सटन 
एम० एल० भग्गी 
एलिजाबेथ कूपर 
एडवर्ड्स एण्ड गैरेट 
एडबर्ड टामस 

एच० लैमेन्स 

एच० ए० आर गिब्स 
एण्ड हराल्ड बोबेन 
एच० जी० कीन 
एच्र० जी० रालिसन 
ए० बी० एम० हबीबुल्ला 


एस० एम० ज्ञाफर 


प्रैल्च सूची : 745 


शरोपिजन इच्डिया फिफ्टील्क, सिकत- 
कल केश 3: नी 


: ग्रेडियल इण्डिया सोशल एण्ड इकतालिक करडीशन, लन्दन, 
932 

: दि बण्हर बेट बाज इष्किया, लन्दन, !953 

: घती, लन्दत, 93 

: हिन्दू सोशल आगंगाइजेशन, बस्बई, 958 


: सोसाईटी एण्ड कल्चर इस सेडिबवल इण्डिया, कलकत्ता, 
969 


: आउट लाइन्स ऑफ इस्लासिक कल्थर, जिल्द । और 2, 
बंगलोर, 938 


: राजपूत स्टडोज, कलकत्ता, 944 

: दि मुगल नोबिलिटी अण्डर औरंगजेक, बम्बई, 970 

* हिस्दी ऑफ इण्डिया, लन्दन, 857 

: सेडिदल इण्डिया कल्जर एण्ड थाट, अम्बाला, 965 

: दि रेम एण्ड दि पर्दा, लन्दन, 95 

: शुगर रूल इन इण्डिया, दिल्‍ली, 956 

: दि क्रानिकल्स आफ दि पठान किग्स ऑफ वेहली, लन्दन, 
व97] 

: इस्लाम हृद्स बिलीफ्स एण्ड इन्स्टोट्यूशन, छन्‍्दन, 929 

: इस्लामिक सोसाइटी एण्ड दि वेस्ट, जिलद ], भाग 2; 
लन्दन, 957 

: दि टदक्से इन इण्डिया, लन्दन, 879 

: ए शार्ट कल्यरल हिस्डी सम्पादक सेलिगमेन, रून्दन, 937 
दि फाउण्डेशन ऑक मुस्लिस रूल इन इण्डिय।, इलाहाबाद 
967 
मेडिवर्ट दृण्डिया अण्ड र सुस्लिस रूल, पेशावर, 940 
ऐजकेशन इन भुस्लिस इच्डिया, पेशावर, 936 

£ शम कल्चरस ऐस्पेक्ट्स ऑफ सुल्लिसम रूल इस इन्डिया 
दिल्‍ली, 972 
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एस० एम० बुयुफ 
एस ० खुदाबल्ध 
एफ ० ई० किवी 


एफ*० पेल्सर्ट 
एफ० बइब्ल्यू० टामस 


एम० ए० मेकालिफ 
एम्म० टी० टाइटस 


एल० वर्थेमा 
कालिका रंजन कानूनगो 
किशोरी शरण ढाल 


के० एस० आयंगर 
के० एम० अक्षरफ 


के० एम० कपाड़िया 
के० टी० शाह 
खलिक अहमद निजामी 


जो० एफ० दुराती 


जी० ए० ग्रियर्सतन 


। 


: जहाँगीसे 
केम्ब्रिज, 925 
: स्थुचुजल इन्फ्सुपेन्स ऑफ मुहमडन एण्ड हिल्दूज इन 


: सम ऐल्पेक्ट्स ऑफ इस्लालिक कल्थर छाहौर, 96 
: कन्द्रीझ्यूशन हु इस्लामिक सिविलिजेशन, कलकत्ता, 906 
: ए हिस्दी ऑफ एसकेशन इन इण्डिया एरइ पाकिस्तान, 


कलकत्ता, 959 
इण्डिया, अनुदाद मोरलैण्ड और पौजिल, 


इण्डिया, केम्ब्रिज, 892 


: दि सिख रिलौजन, जिलल्‍द 6, आनसफोर्ड, 909 

: इस्लास इन इण्डिया एण्ड वाकिस्तान, कऊरुकता, 959 
: दि रिलीजस क्वेस्ट आफ इस्लाम, आक्सफोर्ड, 930 

: दि देवेल्स ऑफ लन्दन, 863 

« शेरशाह एच्ड हिंसा टाइस्स, कसकत्ता, 865 

: हिस्द़ी ऑफ दि खल्जोज, इलाहाबाद, 960 

: स्टडीज इन मेडिवल इण्डियन हिस्ट्री, दिल्‍ली, 966 

: सम कन्ट्रीब्यूशन ऑफ साउथ इण्डिया दु इण्डियन कल्थर, 


कलरूकता, 923 


: लाइफ एण्ड कन्डीक्षंत्र ऑफ दि पीषुल ऑफ हिल्दुस्तान, 


दिल्‍ली, 959 


: मेरिज एण्ड फंमिली इस इच्डिया, आवसफोर्ड, 958 
: दि सप्लेम्दर बट वास इण्ड, बम्बई, 930 
: शभ ऐस्पेक्ट्स ऑफ रिलोजन एण्ड पासिटिक्स इन इण्डिया 


ड्यूरिंग दि थरटौन्य सेन्चुरी, अलीगढ़, 96व 


: अरब सीफेयॉरग इत दि इच्डियन ओशन इन एस्शियल 


एण्ड अली मेडिवल टाइम्स, प्रिसटन, 95व 


: बिहार पीजेल्द लाइफ, कलकत्ता, 885 
: दि साइन बर्ाक्यूसर सिटरेचर ऑफ हिस्दुस्तान, कलकत्ता, 


4888 


: स्टडीज इत भेडियल इण्डियन हिस्डी एच्ड कल्चर, 


इलाहाबाद, 965 


जाने ब्रिम्स 

जी० एस० धूर्या 
जी० टी० गैरट 
जे० ० कार्पेस्टर 


जे० चौवे 
जें० बर्जेस 


जे० बी० चौधरी 
जे० एन० फर्कुहार 


जे० एन० दासशु्ता 
जे० ए० बुबायस 
जे० टाड 

जे० फरयूसन 

जे० फ्राम्पटन 


जे० जोली 


जे० एच० क्रेमर्स 
जे० सी० ओमन 


जेड ० फारकी 


कैत्य सूची : 747 


: हिंदी ब्रॉफ़ दि शहल अॉफ सुहसदन पावर इन इच्डिया, 


जिल्‍्द 4, कलकत्ता, 90 


: क्ास्‍्ड एफ्ड क्लास इन इप्डिया, न्यूयाक, 7950 

: इण्डियन कस्ट्रबुम्स, बस्बई, 957 

: लिगेसी ऑफ इष्डिया, आक्सफोर्ड, 937 

- चीस्म इन भेडिवल हृण्डिया, लनन्‍्दन, 7927 

: हिस्द्री ऑफ गुजरात किगड़म, नई दिल्‍ली, 975 

: आकोटेक्चरल एम्टीक्योटोस ऑफ नार्दन युजरात, हलन्दन, 


व903 


: मुस्लिम पेट्रोनेज टु संस्कृत रूनिय, कलकत्ता, 954 
: एन० आउट लाइन ऑफ वि रिलिजस लिटरेचर ऑफ 


इण्डिया, लन्दन, 920 


: बंगाल इन दि सिक्‍्स्टीन्च सेन्चुरी, कलफसा!, 94 
: हिस्दू मैन कस्टस्स एण्ड सेरेमनीज, आवसफोर्ड, 894 
: एनल्‍्स एण्ड एन्टीक्योटीज ऑफ राजस्थान, जिल्द 3, 


आक्सफोर्ड, 920 


: हिस्ट्ो ऑफ इ्डियत एण्ड ईस्टर्न आर्कोटेक्चर, जिल्द 2, 


लन्दन, 490 


: साकपोलों टुगेवर विथ दि ट्रेवेल्स ऑफ निकोलो कान्‍्टी, 


सम्पादक एन० एन७ पेन्जर, रन्दन, 929 


: हिन्दू ला एप्ड कस्टस्स, अनुवाद बी० घोष, कलकत्ता, 


928 


: दि लिगेसी ऑफ इस्लाम, आवसफोर्ड, 937 
: कल्दूस कस्टस्स एण्ड सुपरिस्टिशस्स अॉफ इण्डिया, लन्दत 


4908 


: वि ब्राह्मण भोस्टस एप्ड मुस्लिम ऑफ इस्डिया, लन्दन, 


907 


: औरंगजेय एण्ड ह्यि दइस्स, बम्बई, 935 


१48 : मध्ययुभौण भारतीय समाज एवं संस्कृति 


टी० वी० महांलिगम 


टी० के० राय चोधरी 
टी० सी० दासमुप्ता 


डब्ट्यू ० कुक 
इब्ल्यू० असेकीन 
डब्ल्यू० फास्टर 


इब्ल्यू ० हेग 
डब्ल्यू० एच० मोरलेण्ड 


डी० पन्‍त 
ताराचन्द 


दशरथ शर्मा 
नरेच्द्रनाथ भा 
पी० एल० रावत 
पी० सरन 


पो ० ब्राउन 


एडमिनिस्ट्रेशन एश्ड सोशल साइफ अप्डर, विजयनगर, 
मद्रास, 939 

: बंगाल अध्डर अकबर एश्ड जहाँगीर, कलकता, 953 

: ऐस्पेक्ट्स ऑफ बंगाली सोसाइटी फाम ओल्ड बंगाली 

» कूकसा, 947 

: श्ल एण्ड फाकलोर अॉफ नादंन इण्डिया, हन्दन, 
926 

: ए हिस्द्ी ऑफ इण्डिया अण्डर बाबर एण्ड हुमायूँ, जिल्‍द 2, 
लब्दत, 854 

: अलों द्रेबेल्स इन इण्डिया (583-649), हरून्दन, 
924 

: कस्ज्िज हिस्‍्दी ऑफ इण्डिया, जिल्‍द 3, 928 

: दि अप्रेरियल सिस्टस ऑफ भोस्लेसम इण्डिया, दराहाबाद, 
929 

: फ्रास अकबर हु ओर्गजेब, लन्‍्दन, 923 

: इण्डिया ऐद दि डेथ ऑफ अकबर, लन्दन, 92 

: कामशियल पालिसी ऑफ दि मोगल्स, बम्बई, 930 

: इनफ्लुयेन्स ऑफ इस्लास आन हृण्डियत कल्चर, इलाहा- 
बाद, 963 

: सोसाइटी एण्ड स्टेट इस सुणरू पीरियड, दिल्‍ली, 96 

: लेक्चर्स आन राजपूत हिस्ट्री एण्ड कल्चर, वाराणसी, 970 
प्रमोशन ऑफ लनिग इस इण्डिया हयूरिंग मुहमडन रूल, 
लम्दन, 96 

: हिस्दरी ऑफ इण्डियन एजकेशन, आगरा, 956 


: वि प्राविशियल गवर्नमेन्त अण्यर दि मुगल्स, इलाहाबाद, 
94 


: स्टडीज दत सेडियल इण्डियन हिस्ट्री, दिल्‍ली, 952 
+ इण्डियन आकर्टक्चर, (इस्लामिक पीरियड), बम्बई, 
: इश्डियन पेटिय, मैधूर; 930 


पी० एन० चोपड़ा 
पी० औी० काणे 
पी० एन० भोक्षा 


पुष्वा नियोगी 
फ्राथर ओडोरिक 
फ्रेंसिस ग्लेडविन 


बनारसीप्रसाद सक्सेना 
बनियर 
बारबोसा 


बी० डार्न 


बी० एन० गंगोली 
बी० पौ० माजुमदार 


बी० ए० सेलीटोर 


माखन लाल रायचौधरी 


संगत लाल 
बृद्धरकाश 


बनी प्रताद 
मुहम्मद बसीर अहमद 


प्रन्‍्थ सूची : 749 


५ सोसाइटी एप्फ कल्चर शयूरिग मुगल एज, आगरा, 955 
: हिस्‍्दी ऑफ भर्मझास्त्र, जिल्‍द 5, पूना, 7930, 963 
£ सम ऐस्पेक्टस ऑफ नार्देन इण्डियन सोशल लाइफ, पटना, 


49634 


+ कम्ट्रोब्यूशूंस टू दि इकमासिक हिल्ट्री ऑफ सांग इण्थिया 


फ्रास देन्च दु दवेल्फव सेंचुरी, कलकत्ता, 962 


: वि ड्रेवेल्स ऑफ फ्रायर ओडोरिक आफ पोर्देनोन, (।36-- 


30), अनुवाद, युल एण्ड कार्दीयर, कैथे, जिल्‍द 2 


: दि हिस्टी जॉफ जहाँगीर, सपादक, के० थी? जार० 


आयंगर, मद्रास, 930 


: हिस्‍्दी ऑफ शाहजहाँ ऑफ बेहली, इलाहाबाद, 7958 

: ट्रेवेल्स इन दि मुगल एम्पायर, अनुवाद, कान्सटेबल 

: दि बुक ऑफ रेट घारबोसा, जिलद 2, उन्दन, 98- 
2] 


हिस्ट्री ऑफ दि अफगान्स, भाग । और 2, हरून्दन, 


| (7629-36) 
: शीडिग्ड हन इण्डियन इकनामिक हिस्ट्री, बम्बई, 96< 
: सोशियो-इकनासिक हिस्ट्री ऑफ नादेन इण्डिया (030- 


]94 ए० डी०), कलकत्ता, 96] 


* सोशल एण्ड पोलिटिकल लाइफ इन दि विजवनगर एम्पायर 


(346-2646), जिल्द 2, मद्रास, 934 


: दि स्टेट एण्ड रिलीजन इन मुगल इण्डिया, कलकत्ता, 


व957 


: दि बीने इलाही, कलकत्ता, 39<4 
+ बोवान ऑफ जेशुन्तिसा, लन्दन, 99!! 
: सम ऐस्पेफ्ट्स मॉफ इष्डियन कल्जर आन दि ईव आफ 


मुस्लिम इनदेशन, चण्डीगठढ़ू, 962 


६ हिस्ट्री ऑफ जहाँगीर, इलाहाबाद, 962 


एडमिनिस्ट्रेशन ऑफ जस्टिस इन सेडिवल इ्डिया, 


*्दि 
अलीगढ़, 94] 


750 : मध्युभीत भारतीय समाज एवं संस्कृति 


मुहम्मद वाहिद मिर्जा 
भुहम्मद नाजिस 


मोहम्मद हुबीब 
भोहम्मद यासीन 
मोहम्मद हवीब एण्ड 
अफसार सझीम खाँ 


मोहम्मद हबीब एण्ड 
खलीक अहमद निजामी 


यदुनाथ सरकार 


युसुफ हुसेन 
यूछ 


यू० एन० घोषाल 
रिचर्ड बन्से 
रामाप्रसाद त्रिपाठी 


रेखा मिश्रा 
रूइक अहमद 


। डैनपूछ 
छल्लनजी ग्रोपारू 


वानग्रुनेबाम 


: लाइफ एभ्ड टाइस्स जॉफ अभीर खुसरो, कलकत्ता, 938 
: दि लाइक एब्ड टाइस्स ऑफ सुल्तान महमूद ऑफ पजना, 


केन्ब्रिन, 93 


: झुल्तान मह॒भुद ऑफ बजनौन, दिल्‍ली, 7957 
: ए सोशल हिस्दी ऑफ इस्लामिक इण्डिया (605-- 


3748), लखनऊ, 958 


: पोलिटिकल् ध्योरो ऑफ दि देहलोी सल्तनत, दिल्ली, 


$ ए काम्प्िहेन्सिव हिस्दी ऑफ इण्डिया, जिल्द 5, दिल्‍ली, 


970 


: चेतन्यस पिरूप्रिसेज एण्ड टोचोंस्स, कलकत्ता, 93 

: फार जॉफ दि मुगल एस्पायर, जिल्द 4, कलकत्ता, 950 
: हिस्‍्ड़ी ऑफ औरंगजेब, जिल्द 5, कलकता, 92-22 
: शुगल एड़भिनिस्ट्रेशश, करूकता, 952 

: गिम्प्सेल ऑफ मेडियल इण्डियन कल्चर वम्बई, 959 
: इच्हो-सुस्लिम पालिठो, दिल्‍ली, 972 

+ दि बुक ऑफ सरे साकोपोलो, जिल्‍्द 2, सम्पादक ढी० 


शस, लन्‍्दत, 93 


£ स्टडीज इन इण्डियन हिस्ट्री एण्ड कल्चर, करूकता, 957 
: केम्क्िज हिस्दी ऑफ इष्डिया, जित्द 4, 3937 
: सम ऐस्पेक्ट्स ऑफ मुस्लिस एडमिनिस्ट्रेशन, इलाहाबाद, 


4956 


४ जीमेन इस सुम्ल इण्डिया, दिल्ली 

: भारतीय संस्कृति, इलाहाबाद 

: मेडियक इस्डिया अप्डर सुहसड़त इक, सन्दन, 903 

: थि इकमामिक लाइफ आफ मार्दभ इच्छिया, (700- 


200 ए० डी०), दिल्ली, 9685 


; श्डियल इस्लाम, शिकागों, 946 


भाहेद हसेल 


बिल बुरन्ट 
विलियम इरविन 


विस्सेल्ट स्मिथ 


बी० उपाध्याय 
बैचा 


श्रीराम शर्मा 


सतीक्ष चन्द्र 


सर ठामस रो एण्ड 
डॉ० जान फ्रायर 


सिद्िकी 
सैय्यद अमीर अली 


सैय्यद अतहर अभ्यास 
रिजयी 


हमीदा खातूत नकवी 


प्र सूची : 75 


: एडमिनिस्ट्रेश ऑफ अत्टिस श्यूरिंग दि मुस्लिम बल 


इन इच्छिया, कककता, 930 


: दि एज मॉफ फेथ, न्यूबार्क, 950 
: लेटर मुगल्त, जिल्द 2, सम्पादक यदुनाथ सरकार, 


कलकत्ता 


: दि आरभो ऑफ दि इण्डियन सुगल्स, दिल्ली, 962 


: अकबर दि प्लेट मोगल, दिल्ली, 958 
: ए शार्ट हिस्‍्दी ऑफ फाईस आर्ट इत इण्डिया एण्ड सीलोन, 


आवसफोर्ड, 930 


: सोष्यो रिछीजस कन्डीशत जॉफ ता्च इण्डिया, वाराणसी, 


3964 


: हिस्‍्दौ ऑफ सेडिवल हिन्दू इण्डिया, जिल्द 3, पूना, 


3924 


: दि रिलीक्षत पासिसों ऑफ दि सुख एम्परसे, बम्बई, 


]840 


: मुगल गवर्ममेम्ट एण्ड एडमिनिस्ट्रेशन, अम्बई, !957 

: स्टडीज इन मेडिवल इष्डियन हिस्दी, शोलापुर, 956 
: भुगल एस्पायर इन इण्डिया, जिल्‍द 3, बम्बई, 940-45 
: पार्टीज एफड पालिटिक्स एट दि सुगलू कोट 

: ड्रेवेल्स इन इण्डिया इन दि सेवेन्टोन्स सेंचुरी, लन्दन, 


4843 


: वीसेन इन इस्लाम, लाहौर, 959 


* दि इसलासिक कल्चर, लन्दन, 957 
: दि स्पिरिद ऑफ इस्लाम, लन्‍्दन, 955 


: भुस्लिल रिजाहइजसिस्ट सृथलेन्ट हत लाईन इण्डिया इन 


सिक्‍्स्टीन्च एण्ड सेवेम्टीन्च लेच्चुरीज, आपरा, 965 


: अलनाइजेशने एण्ड अनंत सेम्टर्स अध्डर दि प्रेट मुमल्स 


(556-7707), क्षिमला, 972 


752 : मध्यधुभौज भारतीय ससाज एवं पइंस्कृति 


लेख 
आई० एच० सिह्िकी 


ई० रेहतेस्क 


ए० सी० बनर्जी 


एम० एल० माथुर 
एच० के ० दोरवानी 


कम्हैयालाल श्रोवास्तव 


जे» एच० कजित्स 
युसूफ अब्दुल्ला 


युयूफ भल्ती 


युसुफ हुसेन सा 


: दि तोबिलिटी अध्हर दि सल्जी सुल्तान्स', इस्तासिक 


कल्चर, जनवरी 963, जिल्‍न हजहपपं 


: अर्की मुस्लिम एकाउन्ट जॉफ दि हिल्यू रिलीजन', 


जर्नेल ऑफ रायल एशियाठिक सोसाइटी मॉफ बंगाल, 
जिल्‍्द 5ए, (878-80) 


: “इस्लामिक ट्रेडिवान्ध इस दि सल्तनत ऑफ देहरी , जेल 


ऑफ इण्डियन हिस्द्री, जिल्द हांए, 937, भाग । से 3 


: किगशिप एण्ड तोबिलिटी इन दि थर्टीन्य ऐण्ड फोर्टीन्थ 


सेंचुरी, हण्डियन हिस्टारिकल क्वाटिरली, जिलद उ, 935 


: मेवाड़ एण्ड दि टकिश इतवेडर्स ऑफ इण्डिया', जर्नेर 


ऑफ इण्डियन हिस्ट्री, जिल्‍द उज़झां, 954 


: कल्चरऊरू सिथेसिस इन मेडिवलर इण्डिया', जर्मन ऑफ 


इशिडयन हिस्दी, जिल्द हा, भाग 7, अप्रैल, 963 


: दि नोबिलिटी अण्डर कुतबुद्दीन ऐबक एण्ड इल्तुतमिश 


(206-4 236), भ्रज्ञा : काशी हिन्दू विव्वविद्यालय 
पत्रिका, जिल्‍्द ज४), माय 2, मार्च, 977 


: नोबिलिटी अण्डर दि ममलूक सुल्तान्स ऑफ देहली', 


प्रश्ञा : काशी हिन्दू विश्ववविद्यालय पत्रिका, जिल्द >५7॥, 
भाग 2, मार्च, 973 


: 'एजूकेशन इन मुस्लिम इण्डिया, ईस्टर्न हाइस्त, 935 
: सोशल इकनामिक कन्डोशन्स ड्यूरिस दि मिडिल एजेंस 


ऑफ दि इण्डियन हिस्ट्री', इस्लासिक कल्चर, जिलद ४3, 
939; जिलल्‍्द जॉ५, 940 


: दि सौशल इकतामिक लाइफ इस मेडिवल इण्डिया', 


इस्छामिक कल्थर, जिलद 4, 930 


: 'सोशछ इहकतामिक कंस्डहीशत इन सेडिवल इृण्डिया', 


इस्लामिक कल्चर, मिल्द #5४, 956 
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